हर 
परीक्षामुखसत्रप्रवचन 
[२१, २२९, २३ भाग]... 
॥ ७ कि क्‍ 
, “अ्वक्ता: 
भ्रध्यात्मयोगी न्यायतीर्थे पृज्य श्री १ ०५+मुल्वकततशा 
श्री मनोहर जी वर्णी 'सेहजानन्द' जीं महाराज 


[॥ [ 


प्‌ 


ः स्म्पादक 


पं० देवचन्द जी शास्रो, सहारमपुर-- 
७ 


प्रबन्धन्सम्पादक :; 


बेजनाथ जेन, टृस्टी सदस्य सहजानन्द शाख्रमाला 
योदगार बडतला, सहारनपुर 


।  » 
प्रकाशक ; 


मंत्री, सहजानन्द शास्रमाला 
१६०४ ए, रणजीतपुरी, सदर मेरठ 
कस लह्ट दर: छः म्त् 


5 ओो >सता पक नर 
४३ रा एा पट 


मुद्रक$ 7 
पं० कोशीराम शर्मा “प्रफृद्चिता 


'साहित्य प्रेस, सहारनपुर 
छ 


' धन १९६६ ] सर्वाषिकार सुरक्षित न्यौद्धावर ४ रु. 
४ [ प्र 


श्री सहजानन्द शांस्त्रमालाके संरधक मदानुभाव-- 
(१) श्रीमान्‌ ला० महावीरप्रसाद जी जेन, बेकर्म, सदर मेरठ सरक्षक, 
अध्यक्ष एव प्रधान टस्टी 
(२) श्रीमती सौ० फूलमाला देवी, घ्मपत्नी श्लरीला० महावीरप्रसाद णी 
जेन बेकस, सदर मेरठ, सरक्षिका 


ओ्रो सहजानन्द शास्त्रमालाके प्रव्तक महानुमौव-- 


१ 


श्रोमान्‌ लाला सातचन्द जी जैन हर्राफ 


घेठ भवरीलास जो जैन पाण्ड्या 
फृष्णघन्द जी रईस 

सेठ जगश्नाय जी जन पाण्ट्या 

श्रीमधी पतायतो देवी जेत 

मिप्रस्तन नाहरतिह ली फैन 

प्रेमघन्द झोमप्रकांश जी जन प्रेमपुरो 
सलेकचन्द सासपन्द जो जैन 

दीपचन्द जी पेन रईस 

वासुमस प्रेमपनन्‍्द जो जन 

बावूराम मुरारीषाल जो जेँन 

केयसराम उग्रसत थी जन 

गेंदामल दगऱू दाह ली घन 

मुकन्दताल गुलशनराय जी जेंन नई मन्‍्दी 
श्रीमती घर्मपट्नी घा० पैसाशपन्द थी जैत 
जयगुमार वीरसेन जी जैन मर्राफ 

मंत्री दिगम्दर जैन समाज 

बावूराम प्रतझ्ृप्रसाद जो मैन 
विशासपघरद जी पैन रईस 

हरोचनद उ्योतिप्रसाद यो जैन पोवरसिमर 


सहारनपुर 
चुनरीतिलंया 
देहरादुत 
गमरोतिसया 
गिरोटीह 
मुशपरुरमगर 
मेरठ 
मुजप्फरनगर 
देहरादून 
ममूरों 
उवालापुर 
जगाएरी 
मनांबद 
मुजपफरनगर 
देहरादुन 
सदर मेरठ 
सह्पवा 
विर्मा 
धहारगपुर 
इटाया 


धघौ० प्रेव देशोशाह धु० घा० पवेहताल जी जेत रापी जयपुर 


मन्राणी दिगस्वर जैन मदिला रपाश 
धागराम को छेत्र पाष्पा 

विर्माशे सात विस्यशीतालस #ो जज 
दविताय जातूराय सी गत मोदी 

एमचाद बैलााय थी जप नई मष्दी 

सुस दी एपि३ हँस पग्द की उत गरराक 

गौर नघरद हरशपाद थी जन गापा 

होव दाद जो मत शुपरि/टेल्टेस्ट इस्शीनियर 


घष्टवां 
पिराशेह 
विरारीह 
गिरीडीड़ 
पुडपफरगगर 
(22७। 
साप्तगी ता 
कूतपुर 


+ 


४३० श्रीमान्‌ लाला मन्नी दि० जैन समाज नाई की मण्डी झागरा 
३१ गा ' सचालिफा दि० जैन महिलामण्डल ममकक्की मण्डी. श्रागरा 
३२ हि नेमिचन्द जी जैन रुह़की प्रेस | स्डकी 
३३ »'' भब्बनलाल शिवप्रसाद जी जैन चिलकाना वाले. सहारतपुय 
॥४ ण रोशनलाल के० सी० जन, - | सेंहास्नपुर 
रे४ | # ,, मोल्हडमल श्रीपाल जी जैन, ज़ेन वेस्ट सहारनपुर 
३६ 8 शीतलप्रसाद जी जैन | । सदर मेरठ 
३७ » ४8 जोतमल इन्द्रकुमार जी जैन छावडा '.  भूपरीतिलैया 
३८ » . &9 इन्द्रजीत जी जैन घकौल स्वरूपनगर « कानपुर 
३६ 88 मोहनलान ताराचन्द थरी,जेन बडजात्यां जपपुर 
४० ४». छ दयाराम जी जैन झार.,ए डी, धो. सदर मेरठ 
हैं३ - ४ ..2, & मुन्नालाल यादवराम जी जैन , सदर सेरठ 
४ए ' , ७ + छिनेदवरप्रसाद समिनन्दनकुमार जी जैन” सहारतपुर 
४३7 , “ +- जिनेश्वरलाल श्रीपाल जी जैन शिमला 
इंड ! ., . +- बनवारीलाल निरब्जनलाल जी जैम झ्िमला 


नोट*--जिन नामोके पहिले &8 ऐसा चिन्ह लगा है उन महानुभावोंकी स्वीकृत सद- 
!. स्थताके कुछ उपये भ्राये हैं, शेष भाने हैं। तथा जिनके पहिले '-+- ऐसा चिन्ह 
. ! लगा है उनको स्वीकृत सदस्यताका रुपया श्रभी तक कुछ 'नहीं आया, सभी 
वाफी है । 8 | | 
; - के हे 


॥। + है + 


मा सम्पादकीय मत 


»».. , जन न्यायफे भहान्‌ प्रतिष्ठापक_ कुछाग्रवुद्धि ताकिकशिरोमणि वादीभछेशरी 
श्री समन्तभद्र श्री प्रकलड्डूदेव भ्रादि महायूरुषोंने जैन न्‍्यायके मौलिक तत्त्वोंकी * स्मी- 
चीन विवेचना प्राप्रमीमासा, प्रमाणस ग्रह, न्यायधिनिश्चयाद्रि कारिकात्मक रघनाप्रोके 
हारा की। जनदर्शनके प्रशेता भगवांत उमास्वाम्मीफे दाशंनिक शास्त्र श्री तत्त्वाथंसूत्र 
के सट्श जैत न्‍्यायका सूत्रबद्ध करमें वाली “जैन न्याय सूत्र ग्रन्थ” जैन परम्पराम 
नेहीं बन पाया था | इसी कमीका श्राचायेंप्रंवर श्री मारिक्यनन्दीने श्राचार्य स्मृत्ति- 
परम्परासे भाये हुए जैन न्यायरूप सागरको परीक्षामुखसूशत्ररूप गागरमे पूर्ण करके जेन 
न्‍्यायका गौरव बढाया है । यह जैन न्यायका प्राथमिक सूत्रग्रन्ध है जो कि भारतीय 
न्याय विषयक क्ृतियोमें भ्रद्वितीय है | 


यह ग्रन्थ ६ परिच्छेदोर्में विभाजित है। इसके सूत्रोंकी सख्या २१२ है। ये 
सूत्र सरल, विशद एवं नपे-सुले हैं । वस्तु विचारमें प्रति गम्भीर अ्रन्तस्तलस्पर्शी 
तथा प्रथ॑-पोरवसे श्ोत प्रोत हैं। सभी सूत्र-सस्क्रत गद्यमें हैं, किन्तु उनके भ्ादि भ्रस्तमें 
एक २ एइलोक हैं :-- 


४ 3 / कप 


| 


प्रमाणादर्थससिद्धिस्तदा भासाद्विपर्यय । 
इतिवक्ष्ये तयोलंश्म सिद्धमल्प लघीयस । 


परीक्षामुखमादर्श हेयोपादेयत्त्त्वयो, 
सविदे माहशो, वाल परीक्षादक्षवद्‌ ज़्यघाम्‌ ॥ ही 


प्रा्य इलोकमे ग्रन्थ प्रयोजन तथां उसकी रचर्नाकी प्रतिज्ञा की' है । प्रौर 
प्रतिज्ञानुसार ग्रन्थ रचना की है। सुत्रकारने हेय-उपादेय तत्त्वका यथार्थ' बोध कराने 
के लिए परीक्षकके समान दपणा कृतिवत्‌ बनाई । 


प्रतिपाद्य विषय --प्रथम परिच्छेदमें १३ सूत्रो द्वारा प्रमाणका स्वरूप तथा 
प्रमाणके प्रामाण्यके स्वतस्तत्व तरतस्तत्वका निर्णय किया है।द्वितीय परिच्छेदमें प्रमाण 
के प्रत्यक्ष परोक्ष दो भेद बताये हैं। प्रत्यक्षेके साव्यवहारिक तथा मुख्य भेदोकों १२ 
सूत्रोंसे प्रतिपांदन किया है ) तृतीय परिच्छेदर्मे परोक्ष प्रमाणके स्ट्टति, प्रत्यभिज्ञान, 
तक, घनुमात, श्रागमका १०१ सुत्रोंमे कथन है,। चतुर्थर्में ६ सृत्रों द्वारा प्रमाणके 
विषय सामान्यविज्येषात्मसकको समझाया, है । सामान्य विज्लेषके भेद भी दर्शायें हैं । 
पांचवें परिच्छेदर्में ३ सुत्रो द्वारा प्रमाणका फल साक्षात्‌, भ्रशानतिवारण, परम्परा 
दान-उपादात उपेक्षा कहकर उत्ते- प्रमाणसे कथचित्‌ भिन्न अभिन्न सिद्ध किया है। 
छठे परिच्छेदोंमे प्रत्यक्षाभास परोक्षाभातका स्वरूप बताकर -जय-पराजय व्यवस्था 
बताई है । इसमें ७४ सूद हैं। इस प्रकार इस ग्रन्थमें ज़ेन न्‍्यायके सभी मौलिक ग्राह्म 
विषयोका पुर व्यवस्थित चयन हुझा है 9 


न्याय विषयके ऐसे कठिन दार्शनिक विषयका प्राष्यात्मिक पम्बन्ध दिखाकर 
न्यायादि झ्नेक विषयफे पारखी, मनीषी _विद्वातु श्री १०५ क्षुल्लक मनोहर जी वर्णी _ 
सहजानन्द महाराजने परीक्षामुखसूम्रप्रवचने द्वारा सरल सुबोघ स्पष्ठ किया है। समय- 
सारादि भ्रनेक ग्रन्योपर प्रवचन करने वाले विद्वानके प्रौढ़ ज्ञानने इसे दुरूहतासे बचाया 
है जो कि न्याय विषयक गम्भीर श्रध्ययतव चिन्तन एवं सुयोग्य विद्वत्ताका हो सुन्दर 
मधुर फल है। न्‍्यायविषयक क्षेत्र्में तत्त्व निर्णयका भाधार प्रमाण ही होता है। 
इसलिये प्रमाण प्ौर प्रामाण्पकी परीक्षा करना भ्रत्यावश्यफ् है । इन प्रवचनों द्वारा 
लोकमें प्रमाणविषयक विपरीत घारणायें दूग होगी । ' ५० 


£ मुझे हत प्रवचनोंका ध्रूफ छोधतका। भवसर मिला है। मैंग्ाश्षा करता हु कि 
आंध्यात्मिक तत्त्वके विशु रंसिक जन इनके स्वाध्याय द्वारा लाम उठायेंगे । है 


“-देवचन्द जैव, एम ऐ० 


नह । 


परीक्षामुखसूत्रप्रवचन 
_[ एकविंश भाग ] 


प्रवक्ता ; 
भ्ध्यात्मयोगी न्यायतीर्थ पृज्य श्री १०५ छुल्लक 
श्री मनोहर जी वर्णी 'पहलांनन्द' जीं महाराज 


ग्रज्ञावतिमिरान्धानां ज्ञानाज्ज़नशलाकया । 
चक्षुरुत्सी लित येत तस्में श्री गुरवे नम: ॥ 


प्रमाणादर्थससिद्धिस्तदा भासा ट्विपयेय । 
इतिवक्ष्ये तयोलेश्म सिद्धमल्प लघीयस; । 


सवे पदार्थकि स्वरूपनिर्णेयकी प्रारम्भिक पद्धति--दुनियामे क्या-क्या 
है ? धौर कि प्रकारका पदार्थ है ? उसका निर्णोय करना विश्वामसे रहने की इच्छा 
वाले पुरुषोंके लिये झ्ति भावश्यक है, क्योंकि जिनके बीचमें हम रह रहे हैं उनका 
यथार्थ भाव हो तो विपरीत कल्पनायें जगती हैं श्रौर उस श्रज्ञान भ्न्धकारमे उठने 
वाली घिपरीत कल्पनाधोते परेशान हुआ करते हैं। इस कारण यह भावश्यक है कि 
हम जगतके पदार्थोंका भली भाँति स्वरूप समझे, पदाथोका हम स्व्ररूप समझे । इससे 
पहिले हमको घुरुवात इस ढगसे करनी होगी कि जिससे हम ऐसी विशेषता प्रोको 
घतायें, ऐसे घर्मोको, चिन्होको, लक्षणोकों बताये कि जो लक्षण सबमें घटित हो और 
फिर उससे सक्रुचित हो होकर ऐसा विशेष लक्षण निरखेंकि जिसमें प्रन्य द्रव्य छुट 
जायें धौर विवक्षित द्रव्य श्राये । इस प्रश/लीसे सहित स्वरूपकों जावकारोीं करना 
घोसेसे बाहर होता है। जगतर्मे जो कुछ भी पदार्थ है, इतना तो सबसे पहिले मानना, 
होगा क्षि वे सत्‌ हैं । है के बिना किसीके बारेमे कुछ कहना वेतुकी बात है । सक्से 
पहिले यह मानना है कि 'है' इसे कहते हैं भ्रस्तित्व, पर पदार्थ है है, इतना ही माना 
जाय तो उसका भ्र्थ यह हो जायगा कि है जो कुछ भी है। जिप्त किसी एक फूँशुर्थ 
को हम जब जानता चाहेगे भोर है ही माने जानेंगे तो यह प्रमुक हैशतमुक है, (संब 


२] परीक्षामुखसुत्रप्रवचन 


कुछ है तव क्या व्यवस्था वनी ? इससे मानना होगा कि जो है वह प्रयने स्वष्ठपप्ते है, 
परके स्वरूपसे नही है । इसमें है की बात कुछ भधुंरे रूपसे पुरी' हो गयी, लेकिन वह 
है! रह नही सकता जिप्त 'है” का कोई व्यक्त छा न, हो | भ्राफार पा शामन ध्वस्था 
कोई व्यक्तरृप छप न हो तो बह है चोंज क्या है, ? ससे यह समझना हो था कि पदार्थ 
का व्यक्तह्य नियमसे हुआ करती है । ऐस। कोई पदार्थ नही कि जिपकी प्रवस्था तो 
न हो भौर पदार्थ हो, कुछ सिद्धान्त हैं ऐसे जो वध्यक्तलूप कुछ नही मानते | श्रवस्या, 
दक्षा, परिणति स्वीकार नट्ठी करते । उप्ते गाथा ग्रादिक शन्दोसे कह देते हैं भ्रौर 
पदार्थोकोी भ्रपरिणामी स्वीकार करते हैं| लेकित परिणाम न हो, ध्यक्तरूप न हो, 
प्रवस्था न हो तो उपका है! जीवित नही रह प्कता।। इपलिए-मानना होगा कि 'है! 
गपने स्वरूपसे है. परस्वझूपमे नहीं है प्रोर-निरनन्‍तर ,वह प्रपनी किमी न क्रिप्ती प्रवस्था 
में रहता है भर्थात्‌ परिणमता रहता है । परिश्रम तो रहता है पर इतना ही मात्र 
साननेसे कि परिणमता रहुता है | श्रब कोई किसीरूप परिणम्र जाय, प्रन्यहूप परि- 
णम जाय तो फिर पस्तव्यवस्था नही रह सकती | प्रत मानना होगा कि अपने ही 
स्वरूपमे परिणमता है दुघरे स्वछूपमें नही परिणमता । ५ इतना माननेके बदद यदि 
उसका कोई प्रकार बुद्धिमें न भाणे तो वस्तुके वारेमे हम कुछ मी कलानाः तक नही 
फर सकते | नकछ्ोऊे द्वारा भी जेब भुगोलमें प्रमेरिका,/ जापान श्रादिक्त देश बनाये 
जाते हैं, नगर, पव॑त, नदियाँ प्रोदि बनोयी जाती हैं'तो यद्यपि देखा नही है उन्होने 
मगर समभते वाले धिद्यार्यी उपका कुछ न कुछ झाकार दिप्रागर्मे रवने हैं तब उतको 
समझें माता है | पदायमे प्राकार होता है, पदाय प्रदेशवान होता है । छतगा सब 
कुछ होनेपर भी सत्‌ ही शेप होता'है, अधत्‌ जे। नही होता । ऐसा- देश्वा जाता 
जिससे सभी सत्‌ प्रमेय होते हैं । ४ ला 
साधारण गरुणोकी भ्रुसाघारण ग्रुणके साथ अविनाभाविता--्परोक्त 
प्रकारसे सर्व पदार्थोमें सामान्य गुण बराबर मौजूद हैं। इतना होनेके बाद काम क्यो 
चला ? अधथक्रिया कुछ नही हुई । प्यास लगी है, पातों पीना है, तो इन ६ साधारण 
गुणोसे क्या काम हो जांयया ? प्रयवा व्यापार रोजिणर भादिके कार्य फरनाई तो 
केवल ६ साधारण गुणोए अथंक्रियाल बनेगी । यह्मपि इन ६ साधारर। गुंणोके माने 
विना प्रंप्ाधारण गुण कुछ महत्व न "खेगा, व काम चन सकेगा ।' लेकिन मात्र' ६ 
साधारण गुरणोत्ति भी बात नहीं बनती । प्रत्येक परदौधमे, प्रत्येक सतुमे प्रपना-प्रतता 
कोई भ्साधारणपना अ्रवद्य है। धवाधाररंस मायते विशेष गुण ) तो देखो | पदार्थ 
में सामान्य गुण भी है, विशेष गुण भी है भौर फिर जब ये पदार्थ परिशामत्े' हैं ता 
जो परिणएमन है वह उसका विशेष है त्तो पं समस्त पदाथ सामान्यविशेषात्मक हैं, 
इस हषप्तिसे सभी पदार्थोर्मे सामान्य गुरण भी है विश्येप पुरा मी है। सामान्य गुणा न 
मानें तो काम ने चलेगा । सामान्यविद्येपात्मक स्व पदोथ हैं। जब उम्रसते भौर गोटे 
झूपमें निरखें तो प्रनेक पदार्थ जिस धमकी हष्ठिमं समान जच रहे हैं वह ता है सामान्‍य 
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गुण शौर जिन धर्मोमे यह इससे न्‍्यारा है, यह ,इससे विलक्षण है ऐसा जचे, उसे 
कहते हैं विज्ञेष गुणा । तो यो पदार्थ सभी स्ामान्यविशेषात्मक होते हैं।.., 


सामान्यविशेषात्मक पदार्थको छिन्च कर करके छिन्न करनेका प्रयास- 
भूत प्रकरण एस प्रसगमे यह चल रहा है । एदार्थ की साधान्य विश्येषात्मकता न मानकर 
विशेषत्रादी श्रपन्ता यह [रुद्धान्त रप रहे हैं कि सामान्य स्वय एक पदाये है विशेष स्वय 
एक पदार्थ है। फिर वहाँ रहा! क्‍या ? वहा द्रव्य रहा, गुण रहा, क्रिया रही | फिर 
गह सामान्य विशेष भ्रथवा फोई गुणा क्रिपः द्रव्यमे कैसे लग चेठेगी ? तो एक स्वन्ध 
है जिसका नाम समवाय है, पम तरह ६ पदांधथोंकोी ध्यपस्था करते हुए वे द्रव्यको 
€ प्रकारका घत्ता रहें-जिसमे पृष्दा जल भश्नि, वायु, श्राकाश काल, दिशो इन ७ 
पदार्थोंके सम्बन्धमें विवेचन हुश्री, जो उसमें तथ्य था उसकी पुष्टि को भ्ौर जो उनमे 
प्रतथ्य था उसका निराकरण क्िय” | दिशा नामक्ता कोई 'द्रव्पः है ही नही । इसलिए 
उसका सर्वेप्रकार निराकररा हुआ । उसके बाद श्र श्ात्म द्रव्यका वर्णुत भ्रा रहा है । 
विशेषवादमें बताया गया है कि एक श्ात्मा सवव्यापी नित्य निरश चँतन्यमात्र है, उसमे 
गुणा लही क्रिया सही, सामान्य नहीं, विशेष नहीं। ये तो उसमें समवाय सम्वन्धसे 
थोपे जाते हैं। चैतन्य मात्र भी यो कहता पढ़ता कि कदाचित्‌ ऐसा अश्न हो उठे कि 
जब आत्मा किल्कुल निराला है गुछा कर्म साम्रात्य विशेष ये बिल्कुल निराले ' हैं तो 
ज्ञानगुणा , सवगुरा ये प्रात्मामें ही क्यो [चपकते हैं प्रन्य पंदार्थोर्मे क्यो नही चिपक 
जाते ? तिरानेकी तो यही स्थिति होती है। तो उसका कुछ थोडा! बहुत उत्तर बनानेके 
लिए चिम्मात्र मानना पडा है। श्रात्माके चित्स्वरूप होनेसे यह ज्ञात स्वरूप भात्मामे ही 
चिपकेगा प्रस्यथा इसफे भी सानतेकी रूखूरत नही है । जा 


|] | 


| / 


' 'स्याह्रादका लोकप्रसिद्ध' प्रतीक- स्णद्वाद भेदवादके आघारपर हैं । जैम 
कि लोकमें एक गरेशमूर्त वनती है । घूहेकी तो सवारी श्रौर हाथोका मस्तक दरीरमें 
पध्रभेद रूपसे फिट है। ये दी विधेषतायें गणेशमूतिमे मानी जाती हैं | तो कल्पना करो 
कि क्‍या कोई ऐसा महापुरुष हुआ है जो श्रृहेपर तो बेठता था प्रौर हाथी जैसा मुह 
था, कल्पनामें यह बात समाती नही है । कोई साधारण जन भी यह नहीं करते हैं कि 
पृहेकी सवारी किया करें श्रौर न किसीका श्रव तक, ऐसा मस्तक हुझ्मा है कि _ हाथी 
जैसा मस्तक लगे और फिर सूढसे हो लडडू उठाकर मुहमें देकर खाया कहूँ । तब तथ्य 
की बात कया थी, यह है एक स्पाद्वादका प्रतीक । स्याह्ाद कहते हैं भ्रपेक्षा लगाकर 
घस्तुका निर्णय करना जैसे पुछा जाय कि बतलावो प्रार्मा नित्य है या प्रनित्य है ? तो 
पधात्मा घृकि भ्रतादिये है श्रतत्त काल तक है, कमी मिटेगा नहीं, प्रात्मा हो क्या कोई 
भी पदार्थ ग्रनादिसे है श्रनन्‍्तकाल तक है, कभी मिटेगा नही, इस दृष्टिसे झात्मा प्रौद 
श्रात्मा ही क्‍यों सभी पदार्थ नित्य हैं, लेकिन श्रात्मार्मे सी सभी परदार्थोप्रि भी प्रतिक्षण 
परिणशमत होता रहता है। प्रवस्था उसकी कुछ न कुछ ध्यक्त रहेगी ही | तो जब यो 
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पर एमन चलता है झमी कम ज्ञामी कभी पयादा क्षानों कम्री सुसी कभी दुतो तर 
इससे प्रात्मा अभित्य निर्णीत है । कमी सुली प्रात्मा था यह ने रहा प्रव दुशों हो 
गया। झात्मा यही है, यों प्रपेक्षासे प्रनेक परमोका निशेय होना यह स्पाद्वाद पद्धतिका 
काम है तो हम गशेद प्रतीरते हमको यह बताता कि देता जगतके सभी पदाव भेदा: 
भेदाश्मफ होते है। जो भी घ्यानमें भ्राये, समझमें भायें थे परस्पर मिन्न-मिम्न है, भौर 
भिप्त-मिप्त जथकफर भी डिभो निगाहरे से सम एक है घोर विद्यके पदार्ष सब एक मे 
है प्रौर गाना भो है । विषक्षितत एफ व्टाच एक भो है भौर उसमें नाना पर्म भी हैं। 
पह घांत यह गशेश् भूति बतायो है। किस तरह ? देखो चहुका जो इतनो लगाव रखा 
जा रहा है यह सो भेदक प्रतीक है | जेसे पहेकी यह प्रकृति है कि ४हू कौग्रज़ प्रयवा 
फपरे के टुकड़े कुतर कुतर कर इस सरहके छोटे कर देता है कि जैसे टुकढे कैंची भववा 
प्रन्य किसी भौजारसे नही किये जा सकते, यह प्रकृति चूहेमें है भौर यह हाथीका शिर 
जो कलेवरपर फिट है यह चतलाता है कि देखा | गरहाँ फोई भेद नजर नही प्राता। 
हसो प्रकार ये प्त पदाध॑ प्रमेदरूप है। इससे क्या निकला ? जैसे मानलो एक प्रात्मां 
ही है । इस झ्ात्मामें हम विइछेषण जब करें तो देखो भात्मामें ज्ञान गुरा है, दर्शत गुरा 
है, सुष गुण भी है। इसमें पुण्यमाव भी है, पाप भाव भी है। इसमें झनेक घर्म नजर 
प्राये । तो कौन प्लगमें शेय वना ? स्वरूपकी हृष्टि बनो | हससे तो ये भिन्न-भिन्न 
हैं लेकिन आन कभी भात्मासे प्रलग रहा हो या कभी यह प्रलग रह धबेगा ऐसी 

स्थिति हो नहीं बन सकती । तो ज्ञान स्वरूप है इसलिए झभेद है, इन दो चातोमेसे 

सूहेकी प्रकृतिका एकान्त करने वाले विधेषवादी यह कह रहै हैं कि प्रात्मा तो भ्राष्मा 

ही है। उसमें ज्ञान गुणा नही, सुख दु ख नही धर्म प्रधर्म नही, सामान्य नही, विशेष 

नही । भौर वह है एक नित्य सर्व यापक । ऐमे प्रात्मद्रण्यके घिद्ध करने वाले वेशेषिक 

सिद्धान्तवादियोंसि कहा जा रहा है कि एक भपरिणामी सर्वंगत् प्रात्म द्रव्य भी प्रमाण 


सिद्ध नही है । 

श्ात्मद्रव्यकी मीमासाका प्रकरण- यह प्रकरण रद रह है प्रात्मद्रव्यकी 
मिद्धिका, जिसके सम्बन्धमें हम ततकी बात जानना चाहते हैं प्रौर श्रनादिसे हम गेर 
तत्तोमें लग रहे हैं तो ततकी गत परखनेके लिए हमें उसका वहुत विस्तारसे वर्णान 
चाहिए | इसी कारण इस विस्तारकों सुनकर भपनी बुद्धि मे थकान न लाता चाहिए । 
के रण यह है कि जिन-जिन प्रतथ्योमें हम आज तक बस रहे हैं, कुछ धुद्धि पाई तो 
उसका भी उपयोग ह्तथ्योमें लगाया है. उन सब झतथ्योर्मे यह ज्ञान करना होगा कि 
गह वात्त सत्य नही है । जघ यह परिशान होता तो जो रहृस्यकी घात है उसपर फोई 
हृढ़तासे टिकाव होगा । इस समय प्रात्माके सम्बन्धमें माने गए भ्रनेक कल्पित ध्मोमेंसे 
यह भात्मा सर्वंगत है, इस विषयपर विचार घन रहा है। विशेषवादी झात्माकों एक 
पधोर सर्वव्यापक कह रहे हैं जितना भ्राफाश है, उस्त सारे भ्राकाशमें व्यापक है। कुछ 
चोडा बहुत पढ़े-लिखे लोग प्रात्माके विषय ऐसी कल्पना करते हैं पर जनसाधारण 
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ऐसी कल्यता नही करते कि प्रात्मा एक है श्रौर स्वव्यापक है| घर्मके प्रावेशमे झ्राकर 
जनसांघारण लोग कप पढे-लिखे लोगोकी बात सुनकर कहें यह बात प्रलग है, (पर 
प्रतोति इसको स्वीकार नही करती कि एक मैं प्रात्मा सर्वव्यापक है, क्योकि प्रत्यक्ष 
होनेसे विरोध भा रहा है | देखो ! प्रत्यक्षत्ते यह भात्मा इस तरहसे जाना जाता है--- 
मैं सु्ती है, मैं दुखी हू, मैं प्रसुकको जानता हूं भ्रौदिक सबको प्रपने झापके भ्न्दर प्रथक 
रूपसे ग्रह प्रह प्रत्ययके द्वारा स्वय ज्ञात हो रहा है। इससे पघिद्ध है कि ध्रात्मा व्या- 
पक्र नही है, फिन्‍तु धपने ही देहमें सुछ जादिक स्वभावसे उपस्थित है, ऐसो प्रतीति 
होती[है । में प्रात्मा जरा बाह्य विकल्प छोडकर प्रपने ध्ापफी शोय जाकर एस पश्रात्म 
बत्त्वकी दृष्टि करूँ | झपने भापके बारेमे कुछ समझता चाहु तो एक प्रस्त, आल्हादकों 
लेकर ऐसा प्रतीत होता है कि यह हूँ मैं भोर वह प्रनुभव देह प्रमाण निजक्षेत्रमे होता 
है। तो यह बात सब लोगोको धपने श्रपने सम्वेदनसे झौर प्रत्यक्षते सिद्ध है किसीको 
भी ऐसा प्रतीत नही होता कि यह मैं झ्रात्मा प्रन्य देहमे हू । जब कि भार्मां व्यापक 
है ध्रोर मैं भी उसका भ्रश हु तो एक भ्रखण्ड व्यापक भात्माके बाहेमें यदि मैं भ्रष ज्ञान 
करूँ तो ऐसा हो सफेगा क्या कि उस प्रात्माके इतने श्रश्वकों तो में जान रहा हू भौर 
बाकी भकछ्षोको मैं नही जान रहा ? क्योकि वह प्रखण्ड है। जानकारी होगी तो समस्त 
धस्तुमे होगी । 


एक वस्तुकी श्रखण्डता व व्यापिताके परिचयका उपाय--एक पस्तु 
उतनी कहल'ती है कि एक परिणुमत जितना पूरेसें होना ही पडे भ्रौर जिससे बाहर 
कमी न हो । जैसे पह एक वेन्च है, इसके यदि एक कोनेर्मे ध्रोग लग जाय तो सारी 
वेन्चको एक साथ एक ही समयमे जल जाना चाहिए, पर ऐसा तो नही होता! इससे 
सिछ है कि बेन्‍न्च एक चीज नही है। हस क्षरीरकी घात देखो ! यदि दारीरके किसी 
झगमें फोड़ा हो गया तो सारो छरीर तो नही सड जाता | इससे मालूम होता है कि 
पह शरीर एक नही है । तक फिर क्या है ? वेन्चोमें जो भ्रविभागां परमारु हैं ये 
कैवल एक छीज है, पोौर ऐसे ऐमे भ्रनन्त भ्रविभागी परमाणुवोका यह पुरुज हो गया 
है भोर वेन्चक्रो सकलमे है। एक जो होगा उसका परिणमन उस एकमे पुरेमे एक हो 
समयमे होगा । उस एक परमाणुमें जो वात घनेगी, रूफ, रस गध, स्पर्श जो भी परि- 
णामन बनेगा वह पूरेमें बलेगा । तो इस तरह जैसे कि भभी हम देह प्रमाए भात्मा हैं 
तो ज्ञान बनता है, तो ऐसा नही है कि तीचे पैरसे लेकर धभौर नाभि तककी प्राधो 
धात्मीमे तो ज्ञान परिणमन न होता हो और नामभिसे लेकर दिरतकके भ्राघे प्रात्मामे 
ज्ञान परिणमन होता हो । भ्रथवा ध्ाघी प्रात्मामें सुख परिणमन हो रहा हो भौर 
ध्राधी आत्मामे दुख 7रिणमत ते हो रहा हो, ऐसा नही है। यह मैं प्रात्मा देह प्रमाण 
है। मेरा सुख होगा तो पूरेमें भोर दू ख होगा तो पूरेमे । वहाँ यह सम्भव नहीं है कि 
प्राघे प्रात्मामे सुख परिणमन्र हो भ्रौर श्लाघेमे शान परिशमन हो । 
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एक आ्ात्माके ज्ञानपरिणसनका उस आत्मामे प्रेमे सम्भाव ,यहाँ एक 
प्रश्न किया जा सकता है कि लगता तो है ऐसा कि शिर दिमायकी जगहके आ्रात्मामें 
ज्ञान,ही रहा है भौर, पूरेमें रहने वाले भ्रात्मामे ज्ञान नही हो र । है । तो ऐसा लगते 
का एक फ्रारण निमत्तत्त्व है, वस्तुत यह बात नही। है इस परिस्थितिने, जबकि हम 
परतत्र हैं, कमंव्रन्धनमे हैं, शरीरमे बंधे फंसे हैं, रागादिक विकारोंमे चल रहे है । ऐसी 
स्थितिमे यह ग्रात्मा ऐसा परतत्र है कि यह ज्ञान करेगा तो इन्द्रिय श्रादिक निमित्तस 
शान करेगा । जेसे कि हम ज़ब श्राँखिं खोलकर देखते हैं तो हमे प्रदार्थोका ज्ञात होता 
है शरीर देखते समय लगता भी ऐया है कि ये सब ज्ञान हस ग्राँवोस्े कर रहे हैं प्राधो 
में कर रहे हैं, सव कुछ इनका सार प्राँक्षमें है, लेकिन प्राखें तो पदाधंके जाननेके 
मात्र वाह्म साधन हैं.। विवेक विचारसे झ्राप परखेंगे तो यह ज्ञात होगा कि यह तो 
एक जाननेका साधन मात्र है ॥, जानते वाला, तो यह मात्मा है। पर साधन, होनेके 
कारण हमारी जानकारीका सारा निचोड श्राँख तक हो प्रतीत हो रहा है, इसी प्रकार 
मानसिक ज्ञान मनके मिमित्तसे होते हैं ओर मन भनवस्थित है। इस मनका विस्तार 
कहाँ तक, है जद्दाँ हक कि रक्तका प्रभाव है । मत्र कहो [अथवा दिप्राय कहो, एक ही 
बात है। उ१के निमित्तसे हमको ज्ञान हुआ फरता है। तो ऐसा ,लगता है, कि साथनसे 
उद्भव होनेके कारण कि हमको ज्ञान यहाँ हो रहा है, पूरे श्रात्मामे नहीं हो रहा । 
पात्मा एक है, भ्रवण्ड है श्रीर दस समस्त झात्मामें ज्ञान हो रही है । 


“ 5 एक श्रात्माके सुखादि परिणमनका उस शआत्मामे पूरेमे सदभाव--सुख 
प्रथवा दुःखके बारेमे मी यह शका की जा सकती है । देहमें किसी जगह दु ख हुत्रो, दर्दे 
हुआ तो लोग कहते कि देखो इस जगह जो श्ात्मा है उसमें दर्द है, सारे भ्रात्मामे दर्दे 
का भ्रथवा दु खका परिर्णमन!नही है,'ऐसा लग रहा है । तो ऐसा लगनेका कारण यह 
है कि उस दु ख श्रथवा दर्देकी वेदनाकी उत्पत्तिका साधन बह फोडा- है। फोडा है 
घधरीरके फिसी एक जगह ॥तो जो साधन है वहाँ ही दृष्टि जाती है, भ्रतएव ऐसा 
मालूम द्वोता है कि यहाँ हमको ढु ख है। वस्तुत आात्मामे दु स्तन परिणमन “होगा तो 
समस्त प्रात्मामें होगा, सुख परिणमन, होगा तो पूरेमें प्रौर ज्ञ न परिणमन होगा तो 
पुरे || कील" ६) ने न 
. .. श्ात्माकी सर्वेगत माननेपर देहान्तरमे व श्रस्तरालमे सुखाद्यनुभवनका 
प्रसग -- भ्रव यदि परिणामी.. सर्वग्यापक मान लिया छझाय तो परसम्बन्धित णो देह है 
जिस देहमे दूसरा श्ात्मा रह. रहा है स्वयफे जांत लेनेसे,उस झात्मास इतना बोध तो 
नही होता कि यह्‌ मैं हूँ श्रूथवा .मैंने जो , जाता सोये भ्रन्यवेहस्थ जाना जावे मैंने जो 
सुख दु ख पाया सो ये मोग लू ऐसा नही [शिवा है । जैसे देह्दान्तरमें स्वयके भात्माकी 
प्रतीति नही होती है इसी प्रकार एक देहके झपने देहमें भ्रन्य वेहक्ते बीच जो खाली 
जगह पडी हुई है, भनन्‍्तराल उसमें भ्रात्मारूपसे चिन्तन नहीं होता है। ऐसे भिन्न-भिन्न 


एकविश भाग. [७ 


देहोमे प्रात्माकी जुंदा जुदा प्रतीति हो रही है । यदि ऐसा न हो याने सेबका भ्रात्मा 
भ्रपदे अपने देह प्रमाण न हो तब सब भोगोको सब ही जगहमे श्रात्मारूपसे प्रतीति हो 
जानी चाहिए -क्योकि आत्मा एक सर्वव्यापक मान लिया-गया है एकका लक्षण ही यह 
है कि जो भी परिणमन“हो वह पूरेमे हो | ज्ञान हो,तो मुझे सबके प्रात्मा सम्बन्धी ज्ञान 
हो जाने चाहिएँ, सबको हो जाता चाहिए, सबके ज्ञानका सुभे ज्ञान हो जाना चाहिएए 
एक बात, फिर दूसरे सबने खाय्य तो हमे भी तृप्त,हो जाना चाहिए । जैसे लोग कहते 
भी हैं कि भ्राइये साहब भोजन कीजिए तो वह झागतुक - पुरुष कह देता है कि ठोक है 
भापने खाया,तो हमने खाया. तो यह बात श्र सगत बन जाना चाहिए ) तो भोजन, 
झादिकका जो व्यवहार चल रहा, है भिन्न-भिन्न रूपोसे तृप्तिका, सुख, दु'ड़का, «इन 
सबमे सकरता श्रा जायगी, सब कुछ एक छप, बच जायगाद;।'तो प्रात्म। सवगत नही है, 
झ्ात्मा देह प्राण है यह बात, श्रपने अपने घ्नुभवसे सिद्ध है। ऐसा, जानकर हम अपने 
श्रायके ही श्पने झापके रहस्पोको खोजें, समझें । यद्यपि अपने श्नन्त. स्वर्पकी समझ 
चनानेसे हम देह प्रमाण- हैं यह सी, रृयाल भूल जायग्रा । फेवल एक गुणा दृष्टि ही 
रहेगी । स्वरूप- दृष्टि ही रहेगी । प्रो ऐसी- स्वरूप हृष्टि पालेना हमारे सर्वशानोका 
प्रयोजन है, तो ऐसा अपने-भ्रापमे ततको जाननेके (लिए श्रर्थात्‌ भ्रमूर्त प्रतिभास मात्र 
निविकल्प यह मैं हु ऐगी प्रतीति बनामेके लिए प्रात्मतत्त्वकी जानकारी श्रति श्रावव्यक 
है। उस ही प्रात्मतत्त्वके सम्बन्धमे भिश्न-मिन्न सिद्धान्त वाले क्‍या क्या अपने विचार 
बनाते हैं भौर किप्त;तरहसे उनकी समस्‍यायें सही भ्रथवा, गलत बेठती हैं,,इच, सबका- 
धिचार यहाँ चल रहा है। इस प्रसंगमे एक यह वात भी विचारणीयूरस लीबिणे.कि 
आत्मा स्वव्यापक है; यह भी: कि्ती हृष्टिसे सही, है, इसको भ्रन्तमे, बत्त -वेंगे । भ्रमी तो 
प्रदेश पेक्षासे, वस्तु-श्रपेक्षासे: श्रात्माकी वात ,कही जा-रही है कि आत्मा ,सवध्यापक नही 


किन्तु वर्तमानमे देह प्रमाण है। 5 कक. "४ /,  - ; ह 


' " श्रात्माका अंणुपरमंमहापरिम[ाणानधिकरणंत्व 'सिद्ध करने वालो 
प्रथम अनुमान -विशेषवादी 'आत्माकों सर्वव्यापक मानते हैं। श्रोर््मा एक है श्ौर 
वह सर्वेव्यापंक है। सवगतत्त्व घममंका भयोग अलुमात विरोधसे भी सिद्ध होता है, जैसे 
कि प्रनुमान है कि प्रात्मा परम महापरिमाणका भ्रधिकरण नहों होता प्र्थात्‌ जिसमे 
उत्कृष्ठ महान परिमाणसे इस तरहका भ्रात्मा नही है. क्योकि अन्य द्रव्योमे ने पाये 
जाने वाले सामान्यसे युक्त होकर श्रनेक पाये जाते हैं ओऔत्मा, जैसे कि घट पट प्रादिके 
घटका, सामीन्य पंटमे नहीं है, भौर फिर झनेक है, इस कारण घटका परिमाणा पर्रव 
महान नहों हो सकता, एसी तरह श्रात्माका सामान्य । प्रन्यमे नहीं पाया जाता। ग्रात्मा 
मे जो सहश घर है चैतन्य, चेतन्य ज्ञान दर्शन, यह सोमान्य शअ्रन्य द्रव्योगे नही है 
थिशेषयवाद सम्स्त' पृथ्वी, जल, अ्रग्ति, वायु, श्राकाश, कॉल, दिशा, मन इन ८ द्रव्योर्मे 
झोत्मामे पापा जाने वाह्या सामोत्य गुण नहीं है तो श्न्य द्रव्यासे न पाते वाला सामा- 
न्‍्य गुण नही है ।' ता प्रन्य द्रव्योमे न पायो जाय ऐसा सामान्य है भात्मामे श्रौर तिस 


| परोदाप्रुलसृत्रप्रवधत 


पर यह घनेक है, प्रत: भ्रात्मा परगमह्ाापरिमाणश बाला नहीं है। दपका सीधा निष्ण प॑ 
यह है कि प्रारगा प्रनेक हैं क्योकि सबका अपने प्रापमे ध्नुभव बस रहा है । 


स्वभावहप्टिसे श्रात्माके एकत्व व व्यापकृत्वफा दिग्द्शन- प्रात्पा 
क्िही एतच्टिसि एक व व्यापक भी सिद्ध हो णाता है, फिन्तु घह़ है मायटध्टि । भारमाकों 
किस स्परूपते एक माना है, व्यापक माना है ? ठह स्थष्ठय है भात्मामें पाया ज'ने 
बाला सघतम्पस्वरूप, जो एक है क्योंकि एकका प्रर्ध सठया नहीं, किस्तु समान है, एक 
शब्द समान ध्रध॑भें भी घोता जाता है जौर सम्यामें भी बोला जाता है जैहे-दो कपड़े 
एकसे हैं हो बहते हैं फि मे दोनों एक ही घीज हैं। परे दो एक वीसे हो गए ? दो तो 
दो ही हैं लेकिन समान हैं ये। उनकी डोजाइन, मजबूती, भाव भादिक सव एक वरावर 
हैं प्रतएव कहते हैं कि ये दोनो एक ही कपढ़े हैं। इसी प्रकार जिसने भात्मा हैं हम 
भाप संव इन सबका स्वरूप पूर्णतया एक है। रंच भी फर्क हो हततो भी गरुजायम 
नही है। यद्यपि इन सब प्रात्माप्रोमें भ्रनेक जीव भव्य हैं अनेक जीव प्रमव्य हैं, पर्घात्‌ 
जो मुक्तिके पात्र हैं वे भव्य हैं धोर जो मुक्तिके पात्र नहो वे प्रमव्य हैं, इतना प्रन्तर 
होनेपर भी स्वरूपको हप्टिसे देखो तो उन दोनो जोवोंके स्वरूपमें रख मात्र भी प्रन्तर 
नही है पाने वे एक समान हैं। घव ऐसा जो यह चैतन्य स्वरूप है जो कि एक है वह 
एक ध्यापक है। ऐसा खँतस्यस्वरूर जिस उपासककी हष्टिमें रहता है उत्त उपासकको 
दृष्टिमं क्या उस स्वरूणकी सीमा भी रहती है कि यह चेतन्यस्वरूप प्रौर इतना बड़ा? 
चैतन्य प्रात्मामें तो सीमा होती है पर झात्माके स्वरूपमें सीमा नहीं होती । जैसे जल 
का स्वभाव ठंष्ठा लोक रूढ़िमें कहते हैं तो जलकी तो सौमा है प्राधा सेर जस, सेर 
भर जल, लेकित जत़के स्वभावकी सीमा नहीं है। जलका स्वभाव ठढा है ! तो ठंदे 
की गया सीमा प्राकाररूपमें, इसो प्रकार आत्मांकी तो सीमा हैं, प्रात्मा ध्योपक नहीं 
है, पर धात्माके स्वमायकों सीमा नही है जिस उपासककी हृष्टिमें भ्रात्म स्वभाव झाया 
हुमा है उसे यह रुपाल नहीं कि यह स्वमाव यहाँ तक है इससे धागे नही है, उसका हो 
स्वमांवमय उपयोग चल रह है! तो स्वमावर्में सीमा नही है इस टृष्टिसे व्यापक है । 
झौर समस्त प्रात्माभोका स्वरूप पूर्णतया समान है इस हष्टिसे एक है। ध्रव कोई 
पुरुष इस रहस्यको जल्दी जाननेके लिए उप्त स्वमावका तो नाम रखे प्रात्मा ध्रौर इस 
चैतन्य पदार्थका नाम रखे जीव तो यह उसके सममनेका एक चुनाव है, पर वाच्यकों 
सत्वकों जॉनमेका प्रयोजन है। शब्द घाहे कुछ भी कहें यदि स्वमावका नाम झात्मा 
रखकर कहेँ कि प्रात्मा एक भ्रौर व्यापक है ठीक है, मान।लया जायगा, प्रोर जो जीव 
है वे भनेक हैं भोर भ्रव्यापी हैं, लेकिन इसका भरे यह समझना चाहिए कि जो चैतन्य 
पदार्थ है वह पदार्थ तो पनेक है भौर भ्रावान्तर प्रमाण वाला है भ्र्यात्‌ न 
परिमाणुकी तरह एक भ्रदेशी है भोर त श्राकागकी तरह सर्वंगत है, किन्तु भावान्तर 
परिमाण वाला है। हा उसमें जो स्वभाव है चेतन्य, वह एक है प्रौर व्यापक है। 
लेकित यह व्यापकपता क्षेत्रकी भ्रपेक्षाते नही है। स्वमावका परिज्ञान क्षेत्र हष्टिसे 
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होता ही नी है तब फिर र्वमभावकों उयापक समभझानेके लिए क्षेत्र जैसी दृष्टि दोड ये 
तो यह चेतुक। बात होगी | स्वभाव भाव (हष्टिसे ही जाना जाता ,है। तव चेतनका 
जो भाष है, जो स्वरूप है उस ही स्वरूपपर उपयोग रखा जाय, एक प्रतिभास स्वरूप 
तो इस प्रतिभास स्वछूपपर एप्टि होनेपर दृष्टाक्े उपयोगमे स्वभाव ही बसा हुआ है 
ग्रथवा उसका उपय गमे उप्त काजमे स्वभावमय है, वहाँ सीमा नही है । इप्त रहस्यको 
न मानकर सीधा ही वेतन्य पदार्धको एक प्रौर सर्वेव्यापक माना जाय तो उसमें ये 
ग्रापत्तियाँ बतायी जा रही हैं। ५) 7 


श्रात्माका प्रणुपरम महापरिमाणानधिकरणत्व सिद्ध करने वाले प्रथम 
भ्रनुमानके हेतु विशेषणोकी सार्थकता - भ्रात्मा श्रनेक हैं, चेतन पदार्थ श्रनेक हैं, 
चेतने वाले समभने वाले, यो उन्हे ज़ोव शब्दपे कह लीजिए तो वे सब श्ननेक हैं, 
क्योकि इनमे जो सामान्य पाया जाता वहू श्रन्य द्रव्योप्ते नही है श्रीर ये जीव अनेक हैं, 
ये जोघ इस कारणसे स्वंगत नहीं है। तब सिद्ध यह फिया जा रहा है कि श्रात्मा 
परम महापरिमाण वाला नहीं है । परम मायने उत्कृष्ठ, महान मायने विशाल, उत्कृप 
विशाल परिमाण वाला नही है भात्मा किन्तु श्रावान्तर परिमाण वाला है, क्योकि 
द्रव्यान्तरमे न पाये जाने वाले सामान्यसे युक्त होकर श्रनेक होनेप्ते | यहा हेतु विभेषण 
सहित है, हेतु तो मुख्य है 'पनेक होनेसे” । जो भ्रनेक होना है वह सर्वंगत नहीं 'होता, 
लेकिन इतना ही मात्र हेतु कहते कि प्रमेक होनेसे प्रात्मा[सवगत नही है। तो श्रनेक 
तो सामान्य भी है । जैपे--मनुष्यमे क्‍या पाया जाता है ? मनुष्यत्व । श्ौर घटमे 
घटत्व । इसी प्रकार जितने भी पदार्थोके नाम लोगे उनमे उतने ही सामान्य बताते 
जावो तो सामान्य श्रनेक हो गए ता, सहश घमंझो सामान्य कहते हैं, ॥ सामान्य 
प्रभेक होनेणर भी सामान्‍य व्यापक है तो, जितने उस जातिके पदार्थ हैं उत॒ सब पदार्थों 
में व्यापक है सामान्य । यहाँ तो यह कहा जा रहा कि जीव व्यापक नहीं है, क्योकि 
अ्रनेक होनेसे । तो भ्रमेक होनेसे इतना ही मात्र कहनेपर सामान्यके साथ विरोध भ्राता 
है सामान्य है तो ध्यापक मनुष्यत्व | ध्या एक मनुष्यमें ही नियमित रह गया मनुष्यत्व 
यहाके मनुष्य जेसे भनुष्य जहाँ भी वसते हो वे सब मनुष्य उन सबमे मनुष्यत्व 
पाया जाता है तो सामान्यके साथ अनेकान्त दोप वही हो, इसके श्र याने श्रनकान्त 
दोषके परिहारके लिए इसमे विशेषश दिया है । जो सामान्य वाला होकर श्रनेक हो 
वह नही है सर्वेव्यापक । सामान्य वाला नही है, सामान्य । सामान्य खुद सामान्य है । 
जँसे मनुष्ममे क्या सामान्‍य है ? मनुष्यत्व तो मनुष्यत्वमे क्या सामान्य है? क्‍या कोई 
फहेगा यो मनुष्यत्व त्व ? कोई लोग भूलसे यो बोल जाते हैं, मतुष्यत्वपनाा, श्रये पना 
श्रोर त्व एन दोनोका एक श्रथे है। सामान्‍्यमें सामान्य नही हुआ करता। एस कारण 
डबल त्वका प्रयोग गलत है । सामान्य हो जाय तो वह भामान्य नही रह सकता, वह 
विशेष हो जायगा, तो यहाँ हेतुके साथ एक बिशेषण यह्‌ दिया गया है कि सामान्य 
चाला होकर भ्रनेक है। यदि सामान्य वाला, इतना कहें तो प्राकाशके पोथ व्यभिचार 
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झाता है । ऐसी ! प्राकाद तो सामान्य वाता है ना, अफाद्य द्रव्य है भौर जो द्वव्य 
होता है यह सामान्य यिश्येपात्मक ह्ुप्रा करता है। पाकाश प्रमूतिक पदार्थ है इस 
फारण हम उसमे सामान्य यिशेषकां स्पष्ट विप्लेपण सही कर सकते। लेकिन द्रव्यक्रे 
माते उममे रामान्य पर्म है प्रौर विशेष घर्म है, थोटा समझ भी लें--सामान्य धर्म तो 
उममे प्रनेत्न हैं प्रस्तित्य, पत्तुत्व, द्रव्पन्य, प्रगुग्तधुय, अ्रदेशवत्व ये सव पदार्योमें ६ 
माघारशणा गुरण पाये ही जाते हैं, मो सामान्य भाफाशमें है हो और यिशेष मो है, देशो, 
प्राराध सबके सब ट्रययोके शवगाहफा कारण बन रहा हैं । प्राझाशर्म समल्ल द्रव्य 
समा जाते तो प्राफाध पिशेप बाला भी है प्रौर सामान्य वीला मी हुम्नो ना । सामान्य 
बोला होफर भी स्‍क्‍्लाफाशमे सवग्तत्यका प्राय मही है, इस कारण इस हेतुक साथ 
एक विद्येषश पौर दिया गया है दववालवरमें न पाये जानेबाले सामान्यसे युक्त द्ोकर । 
जब हेतु इतना ही माना जाप 'सामान्य बाला होकर” इससे प्रात्मा सर्वव्यापक नहीं है 
तो दपमें व्यभिचार दोप प्राता है प्राधाशक साथ | तो उसमें एक विशेष प्रौर 
लगोया कि ब्रव्यान्तरमे न पाया जाने छाता सामान्य वाल) होना । ग्रर्धात्‌ विवक्षित 
द्रव्य है शात्मा उमसे भिन्नद्वव्प है प्राकाश उमर प्राकाशमे ने पाया जाय ऐसा टामान्य 
घाला हो तो यहाँ यह हैतु लगेगा, पर भात्मामे जेसा सतत द्रव्यत्व है वैसा श्राकाश 
में भी सामान्य है। प्रत प्रमाधारणत्व विशेषण वाला हेतु ध्ाकाश्ममे नही रहा प्रगेक 
पना नही है इससे दोप निदत्ति हो जायगी। प्रयाजन यह है कि झात्मा सवगत नही 
है भर्यात्‌ एक ही आत्म। हो भौर सारे भाकाशमे फंला हम हो ऐसा नहीं है । 


प्रात्माका श्रणुपरममहापरिमाणानधिकरणत्व सिद्ध करने वाला 
द्वितीय अनुमान --इस प्रकरशामे जिन भावयोने यह सुन रखा है या निम्नय कर रक्षा 
है कि प्रात्मा सर्वगत है भौर एक है, उन्हें यदू स्मरण कर लेसा चाहिए कि इस प्रसंध 
में कि क्‍्राध्माका स्वभाव एक है भौर वह व्यापक है । ग्ात्मद्रव्प जिसमें कि परिणमन 
होता है, गुण हुप्ना फरता है प्रय॑ कया हुप्ना करती है वह भात्मा नौमक पदार्थ एक 
भौर सर्वेगत नहीं है । ध्व भात्माकों श्रसवेगत सिद्ध करनेके लिए दूपरा हेतु देते हैं 
कि प्लात्मा सर्वंगत लड़ी है, परम गहान परिमाणका श्राधार नही है. क्गोकि दिशा, 
फाल, भ्राकादापते भिन्न होकर द्रव्य होनेसे । यह समझाता हो रहा है वैशेषिकोंडे लिये 
जिनके प्राशयमे ६ प्रकारके द्वव्य माने गये हैं जिनमें दिशा भ्राकाश काल भौर भात्मा 
इन चार द्रव्योको तो माना है सवव्यार्क । पृथ्वी, जल, भगरित, वायु झौर मत इन ५ 
द्रब्योकी माना है ध्रव्यापफ । उनके प्रत्ति यह सब कहा जा रहा है । प्रतएव हेतुमे 
दिशा छाब्द भी फहा, काल दाब्द भी कहा । यद्यपि दिशा तामका कोई द्रव्य नहीं है 
और काल नाॉमका द्रव्य तो है, किन्तु वह भ्रगुत्माए है, एक प्रदेशों है। हाँ, श्राकाश 
तामक द्रव्य सब एफ है धौर तर्व॑व्यायक है, किन्तु वेशेषिकोको समझानेके प्रसममे हेतु 
दिया जानेसे दिशा प्राकाश, काल इतसे मिन्न होकर द्रव्य है यह प्रात्मा इस कौरण 
गह सर्वेगत नही है यो 'कहना पडा | झात्मा सर्वगत नहीं है क्योकि द्रव्य होनेसे । 
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इतना मत्र बहनेपे #ाफाशमे दोव पहुचता है। द्रव्य तो भ्राकाश भी है पर वह रूचे 
व्यापक है और वैशेषिक सिद्धान्त के झनुसार दिशा झौर काल़मे भी दोष पहुचता है । 
देखा | दिल्ला भी द्रव्प है पर वह प्रव्यापी तो नही, इससे यह कहा कि जो न दिशा 
है, म श्राकाश है न काल है फिर भी द्वन्य है, अतएव भ्रात्मा सवंगत नही है। छ्या- 
पक सामान्य भी होता है लेकिन सामान्य द्रव्य नही कहलाता, किन्तु सामान्य धम है 
इस कारणा सामान्यके साथ दोष न प्रायवा । दिछ्षा, आकाश, कालके साथ भी दोप 
नही है, क्योकि उससे प्रन्य है यह हेतुकऋा विद्येषण दिया गयाहै। तब पूर्व हेतु हुभा 
यह कि दिक्कालाकाशतमे भ्रन्य होकर द्रव्य है भ्रात्मा, इस कारण प्रात्मा सर्वंगत नहीं । 


ग्रनुभूतिसे श्रात्माकी भ्रगेकताकी सिद्धि -श्रात्मा भ्रांवान्तर परिणाम 
चाला है | हम प्रपने अपने श्रा०को देखें तो देह प्रमाण प्राकारमे देखें ! स्वभावहप्तिसे 
देखे तो देहप्रमागका भी वन्धन त्ोड दें विकल्‍प श्राकारका विचार ही नही, किन्तु 
एक भावमात्रकों निरखें। प्रात्माकों दो हब्वियोसे तक्ा जा रहा है, एक तो श्राकारकी 
एश्चिसे श्रौर एक स्वभावक्नी हृप्तिते, जितना परिसारा भ्राकाशका है उम्र समस्त झ्रांकाद 
में फैना हुआ है ऐसी स्वंगतपनेकी सिद्धि श्राक्वारसे को जा सकती है। लेकिन बाकार 
की भअ्पेक्षासे भ्रात्मा पर्वंगत नही है। एक भात्मा यदि सर्वे देहियोर्मे ही रहने वाला है 
तो जैसे कि पहिले कहा गया कि एक कुछ विचार करे तो वह विचार सबके बने, 
दूसरा कोई मी एक विचार बनाये तो वह घिचार सबके वत्ते॥ एक बाँध होता है, 
उसका एक फोना हिलाया जाय त्तो छेवल एक ही कोना हिले, बांस न हिले, ऐसा 
कभी देखा है क्या ? वह तो सारा ही बाँस हिलता है। एक कहते ही उसे हैं जिसमें 
जो एक परिणमम हो वह पूरेमे हो | तो मैं जो घिचार करें वह सबका न बने, कोई 
विचार फरे वह मेरा न बने | यह प्रतोतिमे सबके है। इससे भात्मा प्रमेक हैं सबके 
झनुभव,जुदे-जुदे हैं । भ्रौर फिर श्रात्मा एक होनेपर व्यवहारका भी विभाग न रहेगा 
भोजन किया एक ने तो इसके मायने है कि सबने कर लिया, तब फिर कई लोग 
ऐसे हैं कि जो बहुत खाया करते हैं, त« किसी भी भ्रोत्माफो दुःख ते रहना चाहिए तो 
इन सब भनुभवोसे यह जाना जाता है कि धात्मा पदाय॑ तो भ्रावान्तर परिषाण वाला 
है धरणुपरिमाण वाला भी नही है, परमाणुका परिमाण है, एक प्रदेश । सुईकी नोक 
यदि कागजपर गाड दी जाय नो उसपर जितना गजल्जा हुप्रा है, उतनेमे प्रनगिनते प्रदेश 
हैं प्र्थात्‌ जगहका अ्विमागी श्रश । जैसे एक हाथ परिमारा डडा है तो उसके विभाग 
हो सकेंगे ना ! दो विलस्तका होगय। फिर एक विलस्तके १२ श्रगुल हो गए। एक 
श्रगुलभें ४-५ सूत हो गए, एक सुतमे भी प्रनेक विभाग हो जाते हैं| यो विभाग 
करते-क रते श्रविभागी झ्श तो न बनेगा, किन्तु विभाग होते-होते जो आ्राखिरी भ्रवि 
भागी शभ्रद्य हो उसे कहते हैं एक प्रदेशी । तो उप्त एक प्रदेशमात्र है परमाणु भौर पर- 
प्राणुमात्र श्रात्माकों मानने वाले भी कुछ लोग हैं । जो प्रणुगरिमाण श्रात्माको रानते 
हैं उससे कोई यह प्र करे कि हमको तो श्रात्मा, बहुत विद्येल मालुम होता है, देह 
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प्रपाण लग रहा है । जब हम सुत्री होते हैं तो इनमे पर माणमें पवंत्र प्रॉनन्‍्द छा 
जाता है। प्रौर, भात्मामें जो प्रानन्द्रे प्तम्पर्खये बेहके सारे रोम खड़े ह्रो जाते हैं, 
श्रात्मा भणुवमाण बसे है ? तो उनका उत्तर यह है कि झ्ात्मा इतनी तीत्र गतिसे 
निरन्तर चपकर लगाता रहना है देहमें कि लोग यह श्रम कर चैठते हैँ कि प्रात्मा 
एतना बढ़ा है, यह भी एक थिद्धान्त है| इस हो भी चर्चा प्रायगी । प्रकरणमे यह फहा 
जा रहा है कि प्रात्मा न तो परमाणु परिमाए एक प्रदेशी है भौर न भ्राफाशके समान 
सबगत है किन्तु आवान्तर परिमाणा वाला है । 


सदेह परम आत्माकी एक समयत्रे लिये लोकपुरणकी स्थिति --प्रात्मा 
ध्राफाश वराचर व्यापक तो बभी यो नहीं हो सकता, केवल लॉफाफाणश बराबर सात्मा 
एक प्रमपकफे लिए फिसीका एक ही वार हा सकता है। जो साधु ऋषी सतत स्वभाव 
हाप्टसे प्रात्माका परिचय पाकर स्वभाषमें ही रत हां गए वहाँ स्वभावलीनताविशेषक्रे 
कारण प्रात्मामें भव-भनके ब्रेघे हुए कर्म स्वय कछ जाते हैं। देखिये | इसमें रच मी 
सन्देह नहीं है। भ्ात्मा जब प्रपने स्वमायको हृष्टिम छेता दै श्रौर स्वभावम उपयोग 
सम तादा है तो पह निमित्त नैमित्तिक विधि ही ऐसी है कि व | कम लव गडबडा 
जाते हैं, क्िथिल हो जाते हैं भौर मडने लगते हैं पौर उनमे विचित्र परिवतन हो णाता 
है । एस परिवतनका कोई पन्य चिधिसत कर नही सकता | प्रप्ट कर्मोका ध्वस तेज 
प्रस्ति जलाकर, उसमें दर्शांग घुप डालकर कोई करना चाहे तो यह न हागा। कोई 
अपने भ्रष्ट कर्मोपर'दोप करके जसे कि कहते हैं कि पुण्य पापने वेडी डाल दी है, हमको 
हैरान कर दिया है, उन कर्मोपर रोप करके श्रोर पह्‌ जानकर कि यहाँ बडा बन्धन है 
स्‍त्री, पुत्र, वैभव भादिकके रागसे तो उन कर्मोत्ते छूटनेफे लिए इन स्पी पुत्रादिकको 
छोडकर कही भग जाये, तो ऐसा फरनेपर भी वे कम न खिरेगे | यह काम तो उसने 
रोगवष् भौर देषवश किया है । कर्मोकि खिरनेका उपाय स्वरूप दशन, स्वरूपरमराफे 
प्िताय भ्रन्य कुछ नही है । जो ऋतषपीसत एक आत्म स्वृभावकी धुन रखते हुए स्वरूप 
दशन करके स्वभावमे हो लीन हो गए उनसे घातिया “में, विकट कर्म दुर हो' जाते 
हैं। तब देहमें रहते हुए भी वे ऋण परम झात्या वन जते हैं। इस झांत्मामे यह 
परमपना धानेसे ऐसा एक चमरकार होता है कि वह शरोर भी स्फटिफ मणिकी तरह 
शुद्ध भौर स्वच्छ कान्तिमात हो जाता है भौर फिर यह छ्वारीर छायाका कारण नहीं 
बनता । भ्रभुके शरी रको छाया नहीं होती | तब वह शरीर ऐसा स्थिर होता है कि 
उनके प्राँवोक १लक भी नहीं गिरते उठते । हम झापके तो ये पलक गिरते उठते हो 
रहते हैं कुछ पता भी भ्रगतको नहीं उड़ता | तो इसमे रागका, प्रपनी कमजोरोका 
प्रसर है। हम भाषपें राग चल रहा है, इप ए!रण पलकोका गिरता उठना-हो रहा 7 
है । प्रभु तो भ्रव वीतराग सवश हो चुके श्रतएव भव उनके पलक गिरते उठते नही हैं। 
इसनी घीरता उनमें होती है । कुछ लोग तानते हैं कि भगवान लोगोसे मिलते भी हैं, 
बातचीत भी कर लेते हैं । लेकिन, वे प्रभु इम्त पृथ्वीपर नहीं चलते हैं, स्व॒मावत 
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भी गतिशील हैं वे त तो ध्रु वरावर हैं भौर न झाकाशवत्‌ सर्वव्यापक है यद्यपि भर] 
एक प्रदेशी होकर भी क्रियावान धबदय है, तथापि प्रसगमें एक व्यवहारिक सांध्य है 
झखणुकी गतिशीलता पुरुषक्षी चाहके प्नुकुल नही है न प्रयोगान्रित है, वह स्वय)अपने 
भ्राप ही अपने निर्मित्तसे गमन कर रहा हैं। जैसे वाण आादिक जिम किसी भी दिशा 
से छोडे जायें तो वे छिय वान हैं, प्रावोन्तर परिमाण वाले हैं इधी प्रकार यह आत्मा 
भी सर्वन्न जा रहा है प्रत क्रिपावान है। में एक योजन चला, मैं एक कोश चला, इस 
प्रकारके ग़मनागमनकी जो प्रतीति हो रही है इसमे भी सिद्ध है कि भात्मा क्रियावान 
है। और जब क्रियावान है आत्मा तो यह आ्रावान्तर परिमाण वाला है) ध्ावान्तरका 
झ्रथ है परम महान परिमाणके भोतर व श्र परिमाणके ऊपर कुछ ही परिमोण 
वाला । यहाँ शकाकार कहता है कि मन शौर शरीर ये भो तो ग्राते जाते हैं तो उनमें 
यह शरीर तो भ्ावान्चर परिमाण वाला है यह तो वात प्रप्तिद्ध है लेकित मन तो प्र! 
परिमाण वाला क्रियावान होरहा है मन झाया मन गया तब तुम्हारा हेतु सदोष होगवा 
उत्तरमें कहते हैं कि यह बात युक्त नहीं है। मनके बारेमें किसीको भ्ह प्रत्ययकी मुद्रा 
नही उठती | मैं श्राया, मैं गया ऐसा में के द्वारा जो वाच्य हो रहा है वह ब्रात्मा है 
मन नहीं है। यदि मनकों ही मात्र लिया जाय आत्मा ध्लौर फ़िर मन प्रणु॒ परिमाण 
है ऐसा मानकर दोष दिया जाय तो इ में लौकिकमतका प्रसंग भरा जायगा। प्र्यात्‌ 
मत ही जीव बन गया । चारुवाक सिद्धान्त भा जायगा, फिर जीव कुछ नहों रहा । 
पृथ्वी, जल, भ्रग्ति, वायुके सयोगसे चेतनकी उत्पत्ति होती है, फिर इस घिद्धान्तमे और 
भतको श्रात्मा माननेमें जिसमें कि हेतुका दोष देते तो उत्त सिद्धान्तमें शौर इसमें फिर 
फर्क न रहेगा । यह झात्मा क्रियावान है, इसमें प्रत्यक्ष काम देता है धौर प्रनुमानसे 
भी सिद्ध होता है कि जो णो क्रियायान हो पह वह श्रावान्तर परिमाण वाला हुप्ना 
करता है। आत्मा क्रियावान है इस कारण यह भणु प्रमाण व श्राफाशवत्‌ महा 
नही है धर्यात्‌ श्राकाशवत्‌ सर्वव्यापक नहीं है। इसी बात्को भव चतुर्थ प्रनुमानस 
सिद्ध करते हैं । 

चतुर्थ झनुमानसे आत्माके श्रणुपरममहापरिमाणानधिक रणत्वकी सिद्धि 
प्रात्मा परम महान परिसाणाका सधिकरण नहीं है श्रर्थात्‌ श्रावान्तर परिमाण वाला 
है चेतन होनेसे । जो-जो श्रावात्तर परिमाण वाले नही होते वे चेतन भी नहीं हैं। 
जैसे भाकाश झौर परमाणु झ्ादिक । जहाँ द्वव्यकी ये ६ जातियाँ मानी हैं- जीव, 
पुदूगल, धर्म प्रधमे, श्राकाश और काल | वहाँ भी भाप व्यापकताका माध्यम लोका- 
काश मानकर यह १रखलेंगे कि ध्रावान्तर परिमाण वाला कोई जीव पदार्थ ही होता 
है उन छह द्रव्पोमेंसे | पुदूगल एक अदेशी है । स्कधकों देखकर सख्यात ब्रसख्यात्‌ 
झनस्त प्रदेश कहना यह उपचरित कथन है । दारीरमें मी यह परमाणु ही पुदृगल है। 
तो पुदूगल एकअ्रदेशी है। घरमंद्रव्य महा्रिमाण वाला है । यह लोकाकाशके बराबर 
है, इसका महा परिमाण लोकाकाशकफे बराबर समझना । अ्रषर्म द्रव्य महापरिमाण 
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वाला है। आकाश परम महापरिमारण वाला है धौर कालद्रव्य एक प्रदेशी है। फेवल 
जीवद्रव्य ही ऐसा है कि जिसका झावान्तर परिमाण है। चेतन होनेसे भी यह सिद्ध 
होता है कि प्रान्‍्मा प्रावान्तर परिमाण वाला है । यह चर्चा वैशेषिक सिद्धान्त वालोसे 
को जा रही है । वेैशेषिक घिद्धान्तवाले धर्मद्रव्य शौर प्रघमंद्रव्यकों मानते ही नही |._ 
तो उनकी €प्ठिसि आकाश भौर परमाणु दो ही उदाहरण दिये जा सकेंगे । झ्ाात्मा एक 
प्रतिभासस्वरूप पदार्थ है, जिसका कार्य जानन है । और प्रकाशमात्र जो पदार्थ होता 
है वह पदार्थ उपाधरिका निमित्त पाकर सकोच शौर विस्तार घर्मकों लिए हुए हुभ्ा 
करता है। जैसे दीपक घडा श्रादिक झ्रावरणका निर्मित्त पाकर दीपक, घड़े परिमाण 
वाला रहता है । यदि कोई बडी सीमाका पदार्थ श्रावरणमे हो, कमरेमे रख दिया तो 
कमरा प्रमाण प्रकाश है, बाहर रख दिया तो कुछ और श्रघिक प्रकाश है। यो हो 
समभिये कि भ्रात्मा है प्रकाशस्घरूप । इसमें विकांत है चैतन्य जातिका, तो जब जब 
जिस जिस देहमे बसता है उस देह प्रमाण इस श्रात्माका परिमाण होता है। 


श्ात्माके भ्रणुपरममहापरिमाणानधिकरणत्वके विरुद्ध शद्भाकारकौ 
शच्धा--शड्भाकार कहता है कि जो यह प्रतिज्ञा की गई है कि प्रात्मा उत्कृष्ष महान्‌ 
परिमाणका श्रधिकरणा नही होता । यह प्रतिल्ना भ्रनुमानसे बाधित है। उसका बाघक 
यह अनुमान है कि प्रात्मी व्यापक है, भ्रणुपरिमाणका प्रनधिकरण होनेपर नित्य द्रव्य 
हीनेसे श्राकाशकी तरह । जैसे कि श्राकाशकां प्रुपरिमाणका पध्रनधिकररणा है प्रर्थात्‌ 
भ्रणु वराबर उसका परिमाण नही है भौर फिर नित्य द्रव्य है भ्रतएवं व्यापक है । 
इसी प्रकार भ्रात्मा परमाणु बरावर तो है नही भौर है भित्प द्रव्य, इस कारण व्या- 
पक हो जायगा | यह भात्मा श्रणुप्रमाण परिमाणका प्रधिकरण नही है, यह बात हम 
लागोके प्रत्यक्ष विशेष गुणका प्राधार हानेसे सिद्ध है घट पट आ्ादिकक्ी तरह | जैसे 
घट प्रादिक हम लोगोके प्रत्यक्षमे भरा रहे हैं ओर भ्रणुपरिमाण भी नही है| भ्रब 
श्रात्माके नित्यत्वका परिचय करलें धात्मा नित्य द्रव्य है, क्योकि भ्रस्पशंवान द्रव्य 
होनेसे । जैसे कि प्राकाश भ्रस्पशंवान द्रव्य है इम कारण नित्य है। यो शकाक्वारने 
धात्माकों परम महापन्माणाका भ्रघिकरण सिद्ध करनेके लिए हेतु दिया है । 


श्रणुपरिमाण प्रतिषेधके परममहापरिमाणरूप पयु दास श्र्थमे हेत॒ुकी 
साध्य समताका दोष -इृस शकाका श्रव समाधन करते हैं कि हस शकाकारने जो 
हेतु बनाया है कि श्रणु प्माणका प्रनधिकरण होकर भी नित्य द्रव्य होनेसे त्तो भात्मा 
में जो भ्रणु परिमाणका निषेध किया है सो क्या यह पयु दास रूप है या प्रसज्यरूप ? 
पय्ु दास कहते है एकका भ्रभाव प्रस्यके सदुभाव रूपसे वतानेको प्ौर प्रसज्य कहते हैं 
कि[उप श्रमावके श्रन्दर कुछ भी न समझना, केवल तुच्छ श्रभाव । तो इन दोनो 
भाचोमेंसे यदि पयु दाम;रूप प्रतिषेध मानते हो तो पयुदास होता है श्रन्य भावोके 
स्वीकार परर्वंक । यहाँ फर रहे हो भ्रणु परिमाणका निषेघ, जिसका श्रर्थ होता है कि 
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प्रणु परिमाण रूप तो नही है, विन्तु भ्रणु परिमाणसे भिन्न परिमाण वाला है तो 
प्रणु परिमारासे जो ' भिन्न पारमाण वाला पयुदासमें स्ड्वि हो रहा है तो वह भिन्न 
परिमाण पण है ? क्य परममहापरिमाणशा वाला सिद्ध कर रहे हो या प्रावान्तर 
परिमाण वाला य'ने श्रणु परतिमासा नही, महा परिमाण नहीं किस्‍्तु उसके यीचके 
परिमाण वाला | यदि शरण परिमाणके धरतिपेघको पयुदास रूप मानकर परम महां 
परिमाण रूप मानना चाहते हेतुमें फहुकर तो यह तो: हतुका विशषण गाध्यप्तम हो 
गया । भ्र्थात्‌ सांध्य घिद्ध करना चाहते हो परम महा परिमाण प्रौर हेतु मो दे रहे 
हो परम महा परिमाणका, वेयोकि श्रणु परिमाणाका 4तिपेघ करके परम महा परि- 
माणको तो विवक्षित बना रहे हो । जैसे क'ई कहे कि दाब्द धनित्य ये श्रमित्य होने 
पर वाद्य इच्द्रियफे द्वारा प्रत्यक्ष होनेसे । तो साध्यमे भी अतित्यपना परिद्ध कर रहे हो 
झौर हेतुमे भी भनित्यपना ही बता रहे हो तो यहाँ भी जैगा ही तृप त्ाध्यको सिद्ध 
फरना चाहते वैसा ही तुम हेतु बना रहे हो तो यह हेतु साध्यसम सोनेसे साध्य साधक 
नही बनता, इस प्रकार दकाकारते जो प्रनुमान बताया कि प्रात्मा व्यापक है भरा 
परिमाण वाला न होनेपर नित्य द्रव्य होनेसे | तो भ्रणु परिमाण वाला नहीं, इसका 
झ्रथ ने लिया परम महापरिमाण वाला, तो सीधा यही तो निष्कर्ष निकली कि प्रात्मा 
व्यापक है व्यापक होनेप्ते । तो साध्यसम हेतु भी कया हेतु कहला सकता है? इस 
काररा परणु परिमारा प्रतिपेघका पयु दास रूप भ्र्थ करके परम महापरिमाण देतुमे 


नहीं कह सकते । 


प्रणुपरिमाण प्रतिषेघका भ्रावान्तर परिमाणरूप पयु दास श्र्थ हेतुकी 
विरुद्धता--यदि दूसरा पक्ष लेते हो कि प्रणुपरिमाणका प्रतिपेव करके हम भावान्तर 
परिमाण ले रहे हैं ठव तो यह विरुद्ध होतु हो गया | शकाकार के लिए विरुद्ध हेतु हो 
गया । जैसे कि फभी कोई फट्टे कि छाब्द नित्य है प्रनित्यत्व होनेपर वाह्म इन्द्रियके 
द्वारा प्रत्यक्ष होनेसे | तो हेतु दे रहे हो भनित्यपनेका भौर सिद्ध करना चाहते हो नित्य 
पना । भ्रतित्यपनेकी व्यांप्ति श्रनित्यसे ही तो होगी । तो भवित्यत्व हेतु देकर सिद्ध तो 
होगा साध्यका विपीरत झर्यात्‌ साध्य यदि है नित्य भौर होगा प्रनित्य ही मिद्ध तो 
इसी तरह इस हेतुर्मे कि भ्ात्मा व्यापफ है प्रण॒ुपरिमारप॒का भ्रनधिकरण होनेपर श्रर्थात्‌ 
प्रावान्तर परिमाण वाला हदोनेपर नित्य द्रव्य होनेसे ।॥ तो जब आवान्तर परिमाण 
वाला यह हैतु कहकर ही स्वीकार करलिया तो फिर उससे व्यापक मानता यह विरुद्ध 
हो गया । इससे प्रणुपरिमाण प्रतिषेघका पयु दासरूप प्र ठोक नही वेठता । 


अणुपरिमाणग्रतिषेघके प्रसब्यरूपत्वकी असिद्धि--यदि कहो कि श्रखु 
परिमाणप्रतिषेषको प्रसज्यख्प मानेंगे | प्रसज्य फहते हैं तुष्छामाव को । तो तुच्छ 
स्वभाव वाला भ्रभाष प्रमाणका विषयभृत नही है । ऐसा अ्रभाव जिसमें कुछ मीन 
समका जाय वह प्रमाएका विषय नहीं हो सकता । और, यदि प्रमाणक्ता विधय हो 
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जाय तो फिर यह वंतलावा कि यह तुच्छ स्वमावरूप अभ्रभाव क्या - साध्यका स्वभाव 
है प्रंथवा कार्य है ? साघ्ण हुप्रा व्यापकत्वविशिष्ट श्रात्मा । इस पभनुमानसे शकाकार 
आंतध्माको व्यापक ही तो सिद्ध कर रहा है तो व्यापकतासे सहित प्ात्माका स्वभाव है 
क्या तुच्छाभाव ? अथवा व्यापकत्व विशिष्ट मांत्माका काये है ? यदि कहो कि यह 
स्वभाव है साध्यका तुच्छाभाव व्यापकत्वविशिष्ट प्रात्माका स्वभाव है, तो इसका 
ध्र्थ यह हुआ ता, कि साध्य भी तुच्छाभावरूप हो गया । तो यो तुच्छाम्नावकों सांध्य 
का स्वभाव नही कह सकते । यदि कहो कि वह तुच्छामाव,तो स्राध्यका का है-तो 
यह भी बात युक्त नही, क्योकि तुच्छ स्वमावरूप भ्रमावफे कार्यपनेका योग हो ही नही 
सकता, क्योंक्ति कार्यपना'नाम है किमका ? पहिले यह ही निर्णाय करो | क्या अपने 
कारणमे सत्ताके समवाय होनेका नाम कार्पपना है या 'कर दी गयी इस प्रकारकी 
वुद्धिका विषय बनना' कार्यपना है | पहिला पक्ष तो युक्त नही है प्र्थात्‌ श्रपने का रणमे 
सेत्ताका समचाय होना इसका नाम कार्यपत्ता है, यह बात यो युक्त नही कि यहाँ श्रभाव 
माना है तुच्छीमाव श्रौर उस तुच्छाभावका अपने फारणमे प्तत्ताका समवाय हो नही 
सकता । स्वय वैशेषिक सिद्धान्तवादियोने भी नही मानः, श्रयथा श्रर्थात्‌ श्रभाव ऋपने 
कारणमे सत्ताका समवाय करदे तो श्रथे हुआ कि वह अभाव भावरूप हो गया फिर 
तो प्रभावकी भावछपता द्री हो गई | तुच्छाभाव तो न रहा । यदि कहो कि कार्यपने 
का भर हम कतवुद्धि विषयत्व श्रर्थात्‌ किया गयी इस प्रकारकी चुद्धिकाँ विषयपना 
होता यह है कार्यपता, तो यह बात यो युक्त नही है कि तुच्छ स्वभावरूप अ्रभोव बुद्धि 
फा विषय नहीं वन सकता, क्योकि जब प्रभाव प्रमाणका विषयभूत नहों है तब फिर 
भ्रभावमे कृतबुद्धिविषयता कंसे सम्भव हो सकती है श्रर्यात्‌ “यह किया गया” इस 
प्रकारकी बुद्धिफा विषय तृच्छाभाव बन जाये, यह कैसे सम्भव है'? साथ ही इस हेतुमे 
अ्रनेकातिक दोष भी आया है | यहाँ शकाकार द्वारा प्रभिमत्त अनुमान यह बत गया 
कि प्रणुपरिमाण प्रतिषेघ रूप तुच्छामाव रूप कार्य है कृतबुद्धि विषय होनेसे । तो 
देखो कि खान खोदनेके ध्नन्तर श्राकाशमें भी कृतबुद्धि चिषयता तो बन जायगी पर 
कार्यपना नहीं बनता । यहाँ यह भनुमान बनाना श्रावान्तर कि जो जो क्ृतवुद्धि विषय 
होता है वह कार्य होता है, तो देखिये कि भ्राकाशमे कृतबुद्धिता तो हो गई, खानके 
खोदनेसे जैसे यह व्यवहार बनता है कि झ्राकाश बडा हो गया, भव झाकाशका यह 
झ्राकार बत गया तो इस प्रकार कृतबुद्धि विषयता तो हुई पर उस श्राकोशमे कार्य पता 
नहो झाय। । इस कारण यह हेतु भ्रनेकान्तिक दोषसे दुषित है । 


परमहापरिमाण सिद्ध करनेके लिये भ्रणुपरिमाणप्रतिषेष सिद्घमे 
दिये गये हेतुमे मिथ्यात्वकी मीमांसा-- भणुपरिमारा प्रतिषेषमें दिये गये हेतुमें जो 
नित्य द्रव्यपना बताया गया है सो नित्य द्रव्यत्व क्या कथचित्‌ कह रहे हो या सर्वथा 
कह रहे हो ? यदि कद्ठते हो कि कथचित्‌ नित्य है तो घट झ्ादिक पदार्थोके साथ श्मे- 
फान्त दोष श्राता है । देखो ! घट श्रादिक पदार्थ कथचित्‌ नित्य द्रव्य तो हैं और भ्रणु 
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प्रणु परिमाण रूप तो नही हैं, किन्तु श्रणु परिमारासे भिन्न परिमाण धाला ह्टैपों 
अणु परिमाणसे ज्गे भिन्न पारभाण बाला पयुदासमें स्द्व हो रहा है तो वह भिप्न 
परिमाण क्‍्ण है ? क्या परममहापरिमाण वाला सिद्ध कर रहे हो या प्रावान्तर 
'परिमाण वाला य'ने श्रणु पर्मिण नही, महा परिमारा नही किच्तु उसके बोचके 
परिमाण वाला । यदि श्रणु परिमाणंके प्रतिषेघको पयु“दास रूप ' मानकर परम महीं 
परिमाण रूप मानना चाहते हेतुमे कहकर तो यहू तो हतुका विशेषणा शाध्यप्तम हो 
गया । भ्र्थात्‌ साध्ये सिद्ध करता चाहते हो पदम महा परिमाण भोर हेतु भो दे रहे 
हो परम महा परिमाणका, क्योकि अणु परिभाणका 4तिषेघ करके परम महा परि- 
माणको तो विवक्षित बना रहे हो | जैसे कोई कहे कि शब्द पमित्य ये भमित्य होन 
पर वाह्य इन्द्रियके द्वारा प्रत्यक्ष होमेतते । तो सीध्यमें भी अनित्यपता प्रिद्ध कर रहे हो 
शोर हेतुमे मी भ्रतित्यपना ही बता रहे हो तो यहाँ मी जैमा ही तुग्न साध्यकोी सिद्ध 
फरना चाहते वैसा ही तुम हेतु बना रहे हो 'तो यह हेनु साध्यसम सोनेसे साध्य सार्थक 
नही बनता, इस प्रकार शकाकारने जो श्रतुमान बताया कि थद्ात््मा व्यापक है पग्रणु 
परिमाण वाला न होतेपर नित्य द्रव्य होनेसे । तो भ्रणु परिमाण वाला नहीं, इसका 
अर्थ ने लिया परम महापरिमाण वाला, तो सीधा यही तो निष्फर्प मिकलो कि प्रात्मा 
व्यापक है व्यापक होने पे ! तो साध्यसम हेतु भी क्या हेतु कहला सकता है? इस 
काररा पभरणु परिमाण प्रतिपेषका पयुंदास रूप भ्र्थ करके परम महापरिमाण हेतुमे 
नही कह सकते । 


श्रणुपरिमाण प्रतिषेघका भावान्तर परिमाणरूप पयु दास श्रथे हेतुकी 
विरुद्धता--यदि दूसरा पक्ष लेते हो कि भ्रणुपरिमाणका प्रतिपेष करके हम भावान्तर 
परिमाण ले रहे हैं तव तो यह विरुद्ध होतु हो गया | शकाकार के लिए विरुद्ध हेतु हो 
गया । जैसे कि कभी कोई कहे कि पाब्द नित्य है अनित्यत्व होनेपर वाह्य इन्द्रियके 
द्वारा प्रत्यक्ष होनेसे । तो हेतु दे रहे द्वो भनित्यपनेका भौर सिद्ध करना चाहते हो नित्य 
पता । पअ्रनित्यपमैकी व्याप्ति भ्रनित्यसे ही तो होगी । तो भ्रनित्यत्व हेतु देकर सिद्ध त्तो 
होगा साध्यका विपीरत श्रर्थात्‌ साध्य यदि है नित्य झौर होगा प्रनित्य ही सिद्ध तो 
इसी तरह इस हेतुर्मे कि प्रात्मा व्यापक है ध्रणुपरिमाण॒का भ्रनधिकरण होनेपर श्रर्थात्‌ 
प्रावान्तर परिमाण वाला होनेपर नित्य द्रव्य होनेसे | तो जब शआवान्तर परिमाण 
वाला यह द्वेतु कहकर ही स्वीकार करलिया तो फिर उससे व्यापक मानना यह विरुद्ध 
हो गया । इससे भरुपरिमाण प्रतिषेघका पयु दासरूप भर्थ ठीक नही बैठता । 


अणुपरिमाणप्रतिपेघके प्रसज्यरूपत्वकी श्रसिद्धि--यदि कहो कि पणु 
परिमाशप्रतिपेधको प्रसज्यखूप मानेंगे | प्रसज्य कहते हैं तुष्यामाव को] तो तुच्छ 
स्वभाव वाला श्रमाव प्रमाणका विपयभूत नही है| ऐसा भ्रभाव जिसमें कुछ भी न॑ 
समझा जाय वह प्रमाणका विषय नही हो सकता । और, यदि प्रमाणक्ता विधय ही 
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जाय तो फिर यह बतलांवां कि यह तुच्छ स्थमावरूप अभाव क्या, साध्यका स्वभाव 
है प्रथवा कार्य है ? साध्ण हुप्ना व्यपकत्वविक्चिप्ट श्रात्मा | इस अनुमानमे शकाकार 
आत्माको व्यापक ही तो सिद्ध कर रहा है तो व्यापकतासे सहित प्रात्माका स्वभाव है 
क्या तुच्छाभाव ? अथवा व्यापकत्व विद्विष्ट 'आंत्माका कार्य है ? यदि कहो कि यह 
स्वभाव है साध्यका तुच्छाभाव व्यापकत्वविशिष्ट प्रात्माका स्वभाव है; तो इसका 
श्र यह हुआ ना, कि साध्य भो'तुच्छामावरूप हो गया । तो यो तुर्छामावको,सोध्य 
का स्वभाव नहीं कह सकते । यदि कहो कि वह तुच्छाभाव,त्तोः साध्यक्ा कार्य है तो 
यह भी बात युक्त नही, क्योकि तुच्छ स्वमावरूप प्रमावके कर्यपनेका योग हो ही नही 
सकता, क्योकि कार्यपता नाम है किमका ? पहिले यह ही निर्णाय करो। क्या अपने 
फारणमे सत्ताके समवाय होनेका नम कार्पपना है था 'कर दी ग्रयो” इशस्त प्रकारकी 
वुद्धिका विषय बनना कार्यपना है । पहिला पक्ष तो युक्त नहीं है भ्र्थात्‌ श्रपने का रखमे 
सत्ताका समचाय होना इसका 'नाम कार्यपना है, यह बात यो युक्त नही कि यहाँ भ्रभाव 
माना है तुच्छामाव श्रौर उस तुच्छाभावका अपने कारणमे सत्ताका समवाय हो नही 
सकता । स्वय वेशेषिक सिद्धान्तवादियोने भी नही माना, श्र-यथा भ्र्थात्‌ श्रभाव अपने 
फारणमे सत्ताका समवाय करदे तो श्रर्थ हुआ्ना कि वह प्रभाव मावरूप हो गया फिर 
तो भ्रभावकी भावरूपता ही हो गई ) तुच्छाभाव तो न रहा !/यदि कहे कि कार्यपने 
का श्र हम कृतबुद्धि विषयत्व श्रर्थात्‌ किया गया इस प्रकारकी बुद्धिकों विपयपना 
होना यह है कार्यपना, तो यह वात यो युक्त नही है कि तुच्छ स्वभानरूप भ्रभाव बुद्धि 
का विषय नही बन सकता, क्योकि जब अभाव प्रमाणाका विषयभूत नही है तब फिर 
श्रभावमें कृतबुद्धिविषयता कंसे सम्भव हो सकती है श्रर्थात्‌ "यह फ़िया गया” इस 
प्रकारकी बरुद्धिफा विषय तुच्छाभाव बन जाये, यह कैसे सम्भव है ? साथ ही इम हेतुमे 
भ्रनेकातिक दोष भी श्षाया है । यहाँ काकार द्वारा श्रभिमेत अनुमान यह बत गण 
कि भ्र॒णुपरिमाण प्रतिषेष रूप तुच्छाभाव रूप कार्य है कुतबुद्धि विषय होगेते / ते 
देखो कि खान खोदनेफे भ्रनन्तर प्राकाक्षमे भी कुतबुद्धि विषयता तो बत जायगी का 
कार्यपता नही बनता । यहाँ यह भ्रनुमान बनाना श्रावान्तर कि जो जो हवडुरि के 

होता है वह कार्य होता है, तो देखिये कि भ्राकाश्में कृतबुद्धिता हो ही 7 हा 

खोदनेसे जैसे यह व्यवह्र बनता है कि प्राकाद बडा हो गया, मरे 24॥#% शक 

भाकार वन गया तो इस प्रकार कृपबुद्धि विपयता तो हुई पर शह हक 

नहीं झ्ाया | इस कारण यह हेतु श्रनैकान्तिक दोषों दृषित है 


हित गियर वि 
परमहापरिमाण सिद्ध करनेके लिये 240, हरे ही वो 
दिये गये हेतुमे मिथ्यात्वकी मीमाया-- गुम होटों गिरी 
नित्य व्रव्यपना बताया गया है वो रित्य उन्शल का की प्रे- 
फह रहे हो ? यदि कहते हो हि कवालित हि हैँ कि ही अररोहैंभौर पर 
फान्त दोष प्राता है। देखो / पट आदि हर 32425 


१८ ] परोष्ामुभसृत्रप्रबच्त 


परिमाएफे धतपिकरण नी हैं धर्षात्‌ प्रापका हेतु दम पुरा पाया गया फिर भी 
प्यापिषना नहीं है पर कहाँ है संयध्यायज यदि बड़ी वि हुम संर्वधां निर्यपता ठिद्धकेद 
गली तो यह झहिद्ध है, सपधा गिरय वर्ण गुद्ध होती ही मही है । सवया नित्य वस्तु 
शपधियरोीं मही कर शकशी | प्रवएपए भदवविषाएारी हर प्रसत्‌ है, भौर फिर दूसरी 
मात मह है कि हम सोगोके प्रत्मण्ा गिशेष गुएरा प्रपिश्रण होनेसे जो भणुपरिमाण 
भा धहियेध किया जा रहता है तो उससे धागुपरिमाएका प्रतिपेष मात्र ही सिद्ध होगा 
प्रद ग्रादिशदी तरह । मो यह बात तुफ्हें पए ही है। प्रात्मा प्रणुररिमाण वाला नही 
है, धापरादाग दष्पपना होनेसे जो शाह्माकों नित्य सिद्ध क्रिया जा रहा है यह भी गया 
फ्रधणित्‌ तिय शिद्ध गिया जा रहा है या स्रयंधा मिश्य जिद्ध किया जा रहा है ? यदि 
कपमित्‌ निशय सिर फर रहे हो तो हेयु प्र ण्प रहित सो यया। धर्याद्‌ छस प्रकारके 
साप्पसे प्यापु हैसुका हष्टात्ममें सत्य गदही रहता, दर्षोकि प्राकाश प्रादिफ मी धवषा 
मित्य नही है । ऐसा पहिने बत्ता दिया गया है इस कारण प्राध्मा परम महापरिमाए 
का ध्रधिकरण गही है। दत्त प्रतिशार्में जो दकागार भपने धनुमानरों याथा दे रहा है 
घह माया इस प्रतिज्ञामें नहीं रहती । 


देहान्तर व भ्न्त रालमें भी एक ही झ्रात्मको सिद्ध करनेका शका- 
फारका प्रनुमान >प्रव यहाँ क्काकार कहता है कि समाधानकारने जो यह कहा 
कि प्रात्मा यदि प्यध्यापक होता तो दूसरे देह में प्रात्माकी प्रतीधि होती चाहिये थी 
भोर एख टेह प दूसरे देदरे यींपमे जो प्रस्तराल ण्डा है पोल, वहाँरर भी प्रात्माकी 
प्रतीति होनी चाहिये ची, विु होती मही है । मैं जो विचार फरता सो प्रपने हो 
घिपारोका ज्ञाता होता हैं, दुसरेका शाता नहीं होता । भयवा दूसरा कोई मेरे विचारो 
का शाता मही बनता, भोर प्रत्तरालमें मी हमको झापको, भी सुख दु ख भादिककी 
प्रतीति नही होती । इससे प्ात्मा सर्वेव्यापक नहीं है। इस तरह समाधानक्षारने जो 
थात फहा वह धयुक्त है। धनुमानसे भारमामे सब जगह श्रात्माकी सत्ताकी प्रतीति 
होती है। प्र्यात्‌ भ्रांत्मा एफ है, सर्वव्यापक है, दूपरे-दुसरे सब देहोमें भी वही एक 
प्रात्मा है। देहोर वीचफे भ्रन्तरालमें भी बराघर वही श्ात्मा है । उसका प्रनुमान 
घुनो ! जैसे फोई देवदत्त नामका पुष्प है, उसफा उदाहरण देझकर भनुमान प्रयोग 
करेंगे। देतिये ! देवदत्त को किसी देशकी सम्पदा मिलती है, फिसी देशकी स्री मिलती 
है पर्यात्‌ जैसे सम्बन्ध विवाह द्वोतता है तो देवदत्तका जिस फन्यासे सम्बन्ध हुप्ा तो 
उस जगह हुप्ता यया कि उस स्रीका मर्ज या वह पिण्ड देवदत्तक्के गुरापूर्वक है क्योकि 
कार्य हौनेपर उपकारक होनेसे । 


देहान्तर भ्रौर अन्तरालमे एक श्रात्माको सिद्ध करने वाले शकाकारके 
प्रनुमानमे भ्राद्य ज्ञातव्य -इृख सम्पन्धमे वैशेपिक पिद्धान्तका झ्भिमत जान लीजिए 
प्रास्मा एक है सर्वेव्यापक है पौर प्रात्माफे स्ताप भाग्य भी लगा है, जिसका नाम 
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प्रदृष्ट है । तो देवदत्तका भाग्य कहाँ तक फैला है ? जहाँ तक श्रात्मा है वहाँ तक 
भाग्य भी फैला हुझा है। तो जैसे मान लीजिये कि ५० मोल दूर रहने वाले प्राप्य 
पदार्थके पास इस देवदत्तका भाग्य है. क्‍योंकि भप्रात्मा है सर्वव्यापक । प्रात्मके साथ 
भाग्य भी लगा है तो उस ५० मील दूर रहने वाले भाग्यने उस स्त्रीको खोजा भोर 
देवदत्तके पास वह भाग्य ले प्राया | या जो वेभव मिलता है देवदत्तको, १०० मील 
हूरकी सम्पद्ा देवदत्तके पास भरा गयी तो किस तनह कि देवदत्तका भाग्य जो १०० 
मील तक फैला हुभा है वह भाग्य उसे देवदत्तके पांस हाजिर कर देगा । तो देखो ! 
चह भाग्य क्या ? श्रदृप् ही तो है। तो देवदत्तके गुरापुर्वक देवदत्तकी सम्पदा स्त्री 
धादिक ये धव कार्य हैं ना, भौर देवदत्त के उपकारक हैं। उस प्तम्पदाका, स्त्रीका जो 
जो कुछ भी उसके पास वैभव भ्रायगा उसका वह मौज ही तो मानेगा, कल्पना ही तो 
फरेगा, राजी ही तो होगा । तो देवदत्तने उपयोग किया | जो जो देवदत्तका उपकार 
फरने फोले हैं वे वे सब वेवदत्त वे गुणपूर्वक हुए हैं। यहाँ गुरासे मतलब पुण्य पाप, 
पुण्प पाप मी आत्माका गुण है। धर्म भ्रधर्म ये भी गुण माने माने गए हैं वैशेषिक 
सिद्धान्तमें | सो यहाँ वेशेषिकवादी यह सिद्ध कर रहा है कि देवदत्तको ये सारी चीजें 
तभी मिलती हैं जब कि आत्मा सर्वेव्यापक्त है भौर उसका भाग्य भी उतनी दूर तक 
उसके साथ फैला हुप्ला है। जैसे-ग्रास भोजन । लोग कहते हैं ना, हि दाने दानेपर 
मोहर लगी हुई है | यह आत्मा सवंव्यापक है भोर भाग्य भी सब जगह फीला हुआ है। 
तो जब जो दाना इसका उपकारक बनेगा तब भाग्य उस दानेकी खीचकर लायगा 
भौर उसका वह देवदत उपभोग करेगा । तो इस वातसे घिद्ध हुआ ना, कि श्रात्मा सर्चे- 
व्यापक है। जहाँ फार्यपना है उस जगह कारण होगा तभी तो उस कार्यकी उत्पत्ति 
हुई है। देवदत्तकी जो सम्पदा बनेगी भथवा झ्राकषित होकर शआ्राया जैसे देवदत्त रह 
रहा है मुजफ्फरनगररमें श्रौय सम्पदा बन रही है उसकी श्रह॑मदावादमे श्रो भ्रहमदावादमे 
जो देवदततका काम बना उस जगह कामका कारण ग्रवश्य होगा । तब तो वहाँ कारण 
घना। कार्य देशमे कारण हो पब ही कारणका कार्यकी उत्पत्तिमे व्यापार हुश्ला करता 
है तो वहाँ भाग्य मानना पढा ना। तो श्रात्मा सर्वेव्यापक है श्रौर उसके साथ लगा 
हुआ है भाग्य भौर उस भाग्यके कारण बह देवदत्तकी सम्पदा बन गई, देवदत्तका काम 
घन गया । इससे सिद्ध है कि आत्मा सर्वव्यापक है। 


दूरदेशमे भ्रहृष्टकी सिद्धि करके अद्ष्टाश्रय झात्माके सद्भावकी सिद्धि 
का शकाकारका प्रयास--प्रच्छा, उत्त सम्बन्धर्मे तुम झोर ज्यदा बात वही मान 
सकते तो इतना तो मानना ही पडेगा कि णर्हाँ स्त्री, सम्पदा उस देवदत्तकी होती है 
चहाँपर देवदत्तका भाग्य तो मौजूद है वो उसकी चीज कैसे बल जायगी ? क्या फहीं 
देखा है ऐसा कि फामकी जगह कारण न हो झभोर काम वच जाय ? जब १०० भील 
दूर देवदत्तका काम बन रहा तो लोग कहते हैं जब बहुत वैभव होता है कि इतना बडा 
फास इसका बन रहा है तो वह काम बिता कारणके वही बनता। वहाँ कारण क्या 
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परिगाएंके ध्सधिकरण भी है धर्षात्‌ भ्रापका हैतु इसमे पूरा पाया गा फिर भी 
व्यादिपना गद्दी है घर कहाँ है सायव्यापक यदि कहो कि हम स्वेधा निर्यपता विद्धक३ 
रहे हैं पो यहू अतिद्ध है, सवधा नित्य वस्तु ठुछ होती ही मही है। सबपा नित्य वस्लु 
इाधक्रियाकों मही कर सकती प्रतएय भदवविषाएको सरह प्रप्तत्‌ है, प्रौर फिर दुपतरो 
बात यह है कि एम छोगोके प्रत्यक्ष यिदेष गुएका प्रधिकरण होनेसे जो प्रणुपरिमाएं 
था प्रतिपेष किया जा रहा है तो उससे भणुपरिमाएका प्रतिपेष मात्र हो पध्रिद्ध होगा 
पट प्रादिशवी तरह ) मो यह बात एुम्हें एप ही है। भरारमा प्रणुपरिमाणए यात्ता नही 
है, भापदंवान द्रब्यपना होनेसे जो घात्माफ़ों सिर्य छिद्ध किया जा रहा है वह भी गया 
इपवितु निश्य घिंद्ध ढिया जा रहा है या शर्वेया नित्य जिद्ध किया णा रहा है ? यदि 
कपपितु नित्य सिद्ध फर रहे हो तो हेतु प्रत्ण्य रहित सो गया | प्रर्यात्‌ इस प्रकारके 
साध्यते ब्याह हेतुक्ा एट्टान्तमे सत्व नही रहता, क्योंकि ध्राक्ाध्य भप्रादिक भी सर्वपा 
मित्य मह्ी है । ऐसा पहिले धत्ता दिय गया है इस कारण धघात्मा परम मद्गापरिमाण 
का ध्धिररणा नही है। दस प्रतिशार्मे जो दकाकार प्रपने भनुपानसे बाघ! दे रहा है 
वह बाषा एस प्रतिज्ञामे नही रहती । 


देहान्तर व भ्रन्तरालमे भी एक ही श्रात्माकों सिदृध फरनेका दाका- 
कारका प्रनुमान - प्रव पहाँ शकाकार कहता है कि समाधानकारने जो यह कहां 
कि प्ात्मा यदि सर्वध्यापर होता तो दूपरे देह में प्रात्माको प्रतीति होती घाहिये थी 
भौर एड ऐह व दूपरे देदके वीचमे जो प्रस्वराल पढा है णोल, वहाँटर मी प्ात्माफी 
प्रतीति होनी चाहिये थी, बितु होती नहीं है । मैं जो विचार फरता तो प्रपने ही 
विघधारोंका ज्ञाता होता हूं, दुसरेका श्ञाता नही होता । प्रथवा दुसरा कोई मेरे विचारो 
का शांता नही बनता, भौर भ्रन्तरालमें मी हमको प्रापको, भी सुख दु'ख प्ादिककी 
प्रतीत्ति नहों होती । इससे प्रात्मा सर्वेव्यापफ नहीं है। इस घरह समाधानकारने जो 
बात फहा यह भयुक्त है। भनुमानसे झात्मामें सब जगह भात्माफोीं सत्ताकी प्रत्ीति 
होती है । प्र्यात्‌ प्रांत्मा एक है, पर्वव्यापक है, दूसरे-दुसरे सब पेहोमें भी वही एक 
प्रात्मा है। देहोंर बीचके प्रन्तरालमें भी बराबर वही प्ात्मा है । उसका धनुमान 
घुनो ! जैसे फोई देवदत नामका पुछुष है, उसका उदाहरण देकर प्रनुमान प्रयोग 
फरेंगे । देखिये ! देवदत्त को किसी देशकी सम्पदा मिलती है, किसी देशकी सी मिलती 
है भर्थात्‌ जैसे सम्बन्ध वियाह होता है तो देवदत्तका जिस फन्‍्यासे सम्बन्ध हुप्रा तो 
उप्त जगह हुप्ा बया कि उस स्रीका प्रज्भ या पह पिण्ड देवदत्तके गुरापुर्वक है क्योकि 


कार्य होनेपर उपकारक होनेसे । 


देहान्तर भ्ौर भ्रन्तरालमे एक श्रात्माको सिद्ध करने वाले शकाकारके 
प्रनुमानमे श्ाद्य श्ञातव्य -इस सम्बन्धमे पैशेषिक पिद्धान्तका भ्रभिमत जान लीजिए 
प्रात्मा एक है सर्वव्यापक है भोर प्रात्माके स्ताप भाग्य मो लगा है, लिसका नाम 
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प्रदृष्ठ है । तो देवदत्तका माग्य कहाँ तक फैल। है ? जहाँ तक आत्मा है वहाँतक 
भाग्य भी फंला हुआ है। तो जेसे मान लीजिये कि ५० मोल, दूर रहने वाले प्राप्य 
पदार्थके पास्त इस देवदत्तफा भाग्य है क्योंकि श्रात्मा है सर्वव्यापक | श्रात्माफके साथ 
भाग्य भी लगा है तो उप्त ५० मील दूर रहने वाले भाग्यने उस स्त्रीको खोजा भोर 
देवदत्तके पास वह भाग्य ले झ्ाथा । या जो वैभव मिलता है देवदत्तको, १०० मील 
धुरकी सम्पदा देवदत्तके पोस ध्रा गयी तो किस तरह कि देवदत्तका भाग्य जो १०० 
मोल तक फैला हुभा है वह भाग्य उसे देवदत्तके पास हाजिर कर देगा | तो देखो | 
घह भाग्य कया ? पअद्ृष्न ही तो है। तो देवदत्तके गुरणापूर्वक देवदत्तकी सम्पदा स्त्री 
झादिक ये तब कार्य हैं ना, भौर देवदत्त के उपफारक हैं। उस पम्पदाका, स्त्रीका जो 
जो कुछ भी उसके पाप वैभव भ्रायगा उसका वह मौज ही तो मानेगा, कल्पना ही तो 
फरेगा, राजी ही तो होगा | तो देवदत्तने उपयोग किया । जो जो देवदत्तका उपकाय 
फरते फांले हैं वे वे सब वेवदत्त वे गुशपूर्वक हुए हैं। यहाँ गुरासे मतलब पुण्य पा, 
पुण्य पाप भी शात्माका गुण है । घममं अ्रधर्म ये भी गुण भाने माने गए हैं वैशेषिक 
सिद्धांत्तमे | तो यहाँ वैशेषिकवादी यह सिद्ध कर रहा है कि देवदत्तको ये सारी चीजें 
तभी मिलती हैं जब कि आत्मा सर्वव्यापक्त है भर उसका भाग्य भी उतनी दूर तक 
उसके साथ फैला हुप्ता है। जैसे-ग्रास भोजन | लोग कहते हैं ना, रि दाने दानेपर 
मोहर लगी हुई है। यह श्रात्मा उवंग्यापक है भौर भाग्य भी सब जगह फैला हुझ्मा है। 
तो जब जो दाना इसका उपकारक बनेगा तव भाग्य उस दामेको खींचकर लायगा 
भोर उसका वह देवदत्त उपभोग करेगा । तो इस बातसे सिद्ध हुप्रा ना, कि प्रात्मा सर्व- 
व्यापक है। जहाँ कार्यपत्रा है उस जगह कारण होगा तभी तो उस कार्यकी उत्पत्ति 
हुई है। देवदत्तकी जो सम्पदा बनेगी भथवा श्राकषित होकर श्राया जैसे देवदत्त रह 
रहा है मुजफ्फरनगर रमें भौर सम्पदा बन रही है उसकी अ्रह॑मदाबादमे शो श्रहम दाबादमें 
जो देवदत्तका काम बना उस जगह कामका फारर श्रवश्य होगा । तब तो वहाँ कारण 
घना। कार्य देशमें कारण हो तब ही कारणका फार्यकी उत्पत्तिमे व्यापार हुआ करता 
है तो वहाँ भाग्य मानना पढा ना । तो भात्मा सर्वेव्यापक है भौर उसके साथ लगाः 
हुआ है भाग्य शौर उस भाग्यके कारण वह देवदत्तकी सम्पदा बन गई, देवदत्तका काम 
घन गया । इससे सिद्ध है कि प्रात्मा सर्वव्यापक है । 


दूरदेशमें भ्रदवष्टकी सिद्धि करके भ्रदृष्टाश्रय झात्माके सख्भावकी सिद्धि 
का शकाकारका प्रयास--भ्रच्छा, उस सम्बन्धपें तुम और ज्यादा बात मही मान 
सकते तो इतना तो मानना ही पडेगा कि जहाँ स्त्री, सम्पदा उस देवदत्तकी होती है 
चहाँपर देवदत्तका भाग्य तो मौजूद है तो उसकी चीज कैसे बत जायगी ? क्या कही 
देखा है ऐसा कि कामकी जगह कारण व हो और काम वन जाय ? जब १०० मील 
दूर देवदत्तका काम बन रहा तो लोग कहते हैं जब घहुत वैभव होता है कि इतना बडा 
फास इसका बन रहा है तो वह काम बिता कारणके नही बनता | वहाँ कारण क्या 
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है ? हेव दावा झरण । की देवदवका गुर इगगी दूर मामगा हो बह वा, घोर झद मान 
विया पा गो कद है वि जजों दूग है घी ढूतो मेहंदी । गुणीह चघायार प्रिता 
पु" हे ये रह गरता है? इस हरह गढ़ शीट है हि चाय संकाय है झौ/ मई 
रयापर कीगेरर हो यह गए भाग्यरी सताया दगली है, गही हो शागपरी बुद्द भी स्वर 
हाय मे ) 

हटा गे नयु पादियूयपुर्ग 8 स्पीसादादियायकी झधिद्धि-भक्तार 
श इगे व यगपर प्राय मंमभागम सकते हैं हि एहा मोशगा वि देवदसतंडों जोदम 
दिख शाप है दृगर गोौवशी राधवदा, दूगरों जगहरी गयाई साइग्य, वह सम उवदलह्ा 
आय यतती हूर खा पडा * भोर बाग वह पीषाए माता है प्रदय बींका वी बह 
दाम छा देता है, ईसगगी रद है प पक आारर तंग भी पौजुर है । पहडहता गौर टेप 
द पों महे पाठ दिट् बहया विये सद् हुए ८ हाई काम देवदमगर एगाइपर गली हैं, 
मदद ढ एम पहहप है, संवार देवश्सर) गचों गराद्य एादिव पायके जवरहा रूपये माने 
गए जो 7 हू मे गुर्य या है को बतसाओ रे पा शान, एप, संत धादिक | प्रपेवा 
पते धाम है। जो पु है हि दूर दैशकी सरादा रपी जो रेसदगरोी मिल्री मी देव: 
ध्स को धिसो शो देविशर टुराईे दाराए मित्री । दैेगदलवा गुटा दा मोल पा सर 
मिस्ती । ता था गुर क्या घोज़ है ? गया एप्स पायरा ही साम टुरा दाह एप? 
मां शाग दर्घा मत घादिश्शा माप गुग कहे रह ही है बाद दया दरान मुह पहदिए 
मत गाम गूण हे ही हि इस पूरा पूपर खो धम्यधाशा बएय बना है यो यह बात तो 
हवा मुफ्त है देसों है देवदपाा शान, दिवद्तरा दर्जन, देवदलसका गुरा ये सो स्य- 
सापैदग गा है स्वगग्वेश्नते सवमाद बाने है प्रौर ये वी बाहर री मम्गदफ़ शार्य 
की उहरधि् प्यागर झरती हो यह सम्मय नहीं है । घने प्रजुमकती बियार सा | मैय 
शान दर्षक सुध हो भी काम बरगा, यह यहीं की करेगा भहाँ हि एमुसब बन रहा है, 
एम ज्ञात हुए देशही एम्वदा स्पोकीं सगोघकर मी साता, या ही देशन प्रोर खुले 
घादिर फोई भी देगदत्तर युग्य पूयप गे सर एदा दवाएं है एगा बह्नेयें पिप्त गुणरो 
गारगण साया * यह गुश शान एस सुर प्रादिक सही सिद्ध शीसा। यदि छंदों कि वीर्य 
प्रधया प्रक्ति सामझा यू है, देवदसरी शक्ति उतनी दुरमे खोचरूर साती हैंया यहीं 
कार्य दी घना देवी है हो भाई दाक्ति भी देड़में ही धनुषित होगी है। देवमे हो शक्ति 
फा रएकी क्रियारी प्रयीन हातो है, इससे यए सिद्ध न हो सका कि देवदतके थाव 
दर्तग युय प्रादिश युगापूवक दूर देधके फाप एुप्रा फरते हैं भर फिर एव प्रत्यक्षते 
दग॒म वाया आ गयी हि देवदत्तके देहमे की जो कि दूर देशको एम्पदा, स्त्री ध्रादिरके 
कार्यस्े विपु् है उतर फॉयकी प्ोर शास दर्शन सुश्तदा शोई रुकान मही है। ऐहा 
जण प्रष्पद्षमे प्रतीत हो रहा है ध्समें बापा था रही है भोर फिर शाव दरोंन सुच 
चादिक गुणपूवक सप्ो सपदा घादि कार्य बताझो तो प्रत्यद्ा चाधित है। इसलिए यह 
देपघु देकर कि कार्य होवितर देवदत्तकी यह किया काय उए्कार है इस कारण वह कार्ये 
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देवदत्तके गुणपूर्वेक हैं, यह प्नुप्रान सही नहीं चेठता । 


पुण्य पाप याने अहदृष्टमे चेतनयुणत्वका श्रभाव होनेसे श्र हृष्टके माध्य- 
मसे आत्माके सर्वेगत्वत्वकी सिद्धिका श्रभाव--यदि कहो कि देवदत्तके जिस 
गुणके कारण दूर देशकी पम्पदा देवदत्तके पास खिचती चली प्राई है या वही ठहरकर 
देवदत्तका काम बन गया है तो वह गुण है घमं भ्रधर्म पुण्य पाप | श्रव शकाकार कुछ 
ठिकानेके विकल्टोपर झाया । यद्यप्रि यह भी पूर्णतया प्िद्ध नहीं होता, लेलिन प्लान 
भ्रादि गुऐोसे तो एकदम स्पष्त बाघा आ्ातो है । प्रौर, ये नोग छुछ ऐसा भ्रदाज फरते 
हैं कि भाग्य हप जीवका बहुत विशाल है प्रौर भाग्यसे ही सारी चीज मिलती है। यों 
पमभफर यह कहा कि पुण्य शौर पाप उस सस्पद्ा क्षौ र वैमव समागमक्ता कारण है, 
तो इसके समाघानमे कह रहे हैं कि तुम्हारों बात तो हमे भी इृप्ठ है कि देवदत्तको जो 
फुछ भी दंमव प्राप्त हो रहा है वह देवदत के भाग्यके निमित्तसे हो रहा है, प्रदृष्ट 
निित्त है, यह हम लोगोंको भी दृष्ट है, लेकित वह भ्रदष्ट प्रात्माका युण है यह बात 
धमिद्ध है, पर प्रात्माका गुण नही कहलाता भाग्य । भाग्य क्या चीज है ? लोग जिसे 
फर्म तकदीर श्रा(दक छब्दोसे, कहते हैं वह है भाग्व ! भाग्यके कहने वाले लोग तो हैं 
धमेफ, पर भाग्यका क्या स्वछ्ठप है ? क्या छुद्रा है ? क्‍या श्राकार है ? दया प्रकृति 
है ? एमके जानने वाले लोग विरले ही हैं। यह जीव जिस कालमें शुभ प्रथवा भशुभ 
भाष बनाता है, कपाय करता है तो उमर कपाथ परिणामका निमित पाकर यहाँ ही 
फैली हुई जो सूक्ष्म कार्माण वर्गंणायें हैं, सूक्ष्म आवरण है, वातावरण है, वे सब 
फपायोंका निित्त पनेप्ते पहिले प्रन्य स्थिप्तिमें थीं श्रौर क्पायोका मिमित्त पानेसे 
पहिले प्रन्य स्पितिमें थी श्रौर कपायोका निमित्त पाकर वे कर्मझूप बन गए । वह हो 
भाग्य कहलाने लगा । तो वह भाग्य प्रचेतन है, चेतन भी नही है चेतनके जो गुर हैं 
वे सब चेतन होगे । तो धर्म भ्रधर्म प्रात्मके गुण नही हैं श्रवेतन होनेसे । जो-जो 
प्रचितन हैं दे प्रात्यारे गुण चढ़ी हो सकते | झपदा जो जो गुण हैं बात्म'के वे चेसन 
स्वरूप ही होगे । 


सुखकी चेतनगुणता होनेसे पुण्य पापमे श्रात्मगुणत्वाभाव सिद्ध करने 
वाले हेतुकी श्रवाघितता--गर दगाकार कहता है कि जा यो धचेतन होते हैं वे 
पात्माफे पुण नही हैं, सो पह हेतु बाधित है । देखो ! हम हेतुमें सुद्र ्रादिकदके द्ार्र 
अपभिषार प्रा गया, याने सुध प्रचेवन है फिर भो प्रात्माका गुण है । तुम्हारा जो यह 
कहना था कि जो जो प्रदेतन हाते हैं दे प्रात्माके युग नही होते, लेकिन यह सुख 
प्रचेयन है । सुल्मे फहाँ चेतना बच्ची है ” सुख कहाँ समझदार है झौर देखो ! सुखके 
गुण, सो दरावर हैँ । उत्तरमें कहते हैं कि यह दोष देना ठीक नही है । सुख भ्चेतन 
गद्दी है । भचेतनक्य विरोधी स्दमम्वेदन लक्षण चेतनके साथ सुखकी ध्याप्ठि है प्र्चात्‌ 
सुप्र चतन्यात्तक है। प्यपि सूघका ल्वम्घ्प, स्वयं मुसका छक्षण उंवन्‍्यघर्मात्मक नहों 
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है, थाने सुख ज्ञानके द्वारा प्रनुभवमें भाता है। सुख स्वय प्रपनेकों सुलरूपसे प्रतुमव 
नही करता, लेकिन ज्ञानक) प्रधिकरण है, आत्मा श्रोर धुखका भी अभ्रधिकरण है, 
धात्मा प्र्यात्‌ श्ञान कहाँ है ? भ्रात्मामें ! सुक्ष कहाँ है ? प्रात्मा्में ! तो सुक्ष प्रौर 
ज्ञान इन दोनीका एकाधिकरण है वेतन भात्मा । तो चेतनाका ही भ्राघार परात्मा है, 
तो उस प्ञात्मामें जो जो कुछ भी प्राघिय है, जो जो कुछ भी गुण है वे चैतन हैं ही, 
तो गुणा कहलायेगा। प्रचेतन पदार्थके गुण तो नहीं हैं श्रौर जो चेतनफै गुण हैं वे 
चेतनात्मक हैं ।जस पदार्थके जो गुण होते हैं वे गुण उस पदार्थके स्वमावात्मक ही 
होंगे। भेदश्री वात एक लक्षण दृष्टिसे फर्क करनेकी है, पर इतने मात्रसे सुखकों वेतन 
का गुण तो मही कहां जा धकता। चेनतका गुणा चेतन होता है, प्रवेततका गुणा 
ग्चेतन होता है । यह लक्षण विवेचनांकी बात है उप्ते रहने दिया जाय, महाँ तो गुण 
गुणीकी चर्चा चल रही है। तव यह ग्रनुमान बनाया गया कि धर्म अपर्म भर्चात्‌ पुष्य 
झोौर पाप प्ात्माके गुणा नही हैं भ्चेतन होनेसे । 


पुण्य पापमें चेतनगुणत्वका श्रमाव--इस झनुमानमें प्रचेतनत्व हेतु प्रसिद्ध 
मही है प्र्थात्‌ पृण्य झोौर पाप अचेतन हैं क्योकि यह भपने ग्रहरात्ते विधुर है श्र्थात्‌ 
पुण्य पाप अपने आपका सम्वेदन करनेसे रहित हैं पट भ्रादिककी तरह । जैसे थे धंट, 
पट, चौकी, दरी, बेंच भ्रादिक । ये भ्पते भ्ापको ग्रहण तो नहीं कर सकते, भपने 
झ्रापमें प्रपने स्वरूपका ग्रहण नहीं कर सकते इस कारण प्रचेतन हैं। यहाँ यह शका 
न करना चाहिए कि बुद्धि तो देखो, अपना ग्रहरा नहीं करती झौर फ़िर है चेतनका 
गुरा, ये झकायें न करना चाहिए कि छुद्धि श्रपता ग्रह करती है, बुद्धि परपदार्यों 
को भी जानती है भौर अ्रपने भ्रापको भी जानती है। बुद्धि कहो, शान कहो, ये सब 
पनर्थान्तर हैं। भात्माके निकटका ज्ञान हो उसे लोग ज्ञान शब्दसे कहते हैं शीर बाहरी 
पदार्थोमे सुख दु ख भोगने वाला शान हो उसे लोग बुद्धि शन्दसे कहते हैं । है परिणृति 
दोनो ही भात्माकी । तो यों ये पुण्य पाप भ्चेतन हैं, इस कारण प्रात्माके गुण नही 
हैं हो ये पुण्य पाप १००-५० मोल छक फैले हैं भर स्त्री, सम्पदा धादिक सोजकर 
लाते हैं, उतनी दुर तक भाग्य गुणा रहा भौर गुण रहनेसे भात्मा गुणी हुप्ता, यों 
प्रात्माको स्वेग्यापक सिद्ध करना युक्त नहीं है | 


पुण्य पाप कर्मके पौद्गलिकत्व होनेसे चेतनग्रुणलवका झ्रभाव--धर्में 
प्रौव ध्धर्म, जिनका दूधरा नाम है पुण्य और पाप जो कि दीनो ही कर्म होनके कारण 
एक कर्म नामसे कहे जायेंगे वे कर्म पौदृगलिक हैं, भात्माके गूरा नही हैं । भतएव यह 
कहना कि शात्मा सर्वेध्यापक है, क्योंकि जैसे देवदत्तके भन्य देशमें रहने वाले गूणारे 
द्वारा वैभव सम्पदा स्त्री भ्रादिक ये सब श्राकपित होकर देवदत्तके पास भा जाते हैं ॥ 
तो देखो ! अहृष्ट रहा ना, उतनी दुर । सो वहाँ उसका धात्मा भी है। इस तरह 
झात्माकों व्यापक प्िद्ध करना मुक्त नहीं है। कर्म पोद्यलिक हैं, केयोकि यह आत्माके 
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स्वभावमें बांधा डालता है। प्रात्माके स्वभावका बाघक प्रात्माकी जातिते विलक्षण 
कोई उपाधि होनी चाहिए | घात्माफे ही समात किसी चेतनके द्वारा प्रात्माफे स्वभाव 
में बाधा नहीं भ्रा सकती । तो फर्म भ्रचेतन है, उस हीका नाम है पुण्य पाप श्रथवा 
घ॒र्मे प्रघम | तो जब वे देवदत्त के गुण हो नही हैं धो यह अनुमात बनाना कि देवदत्त 
को प्रज़ुता भादिके श्रग देवदतत के गुणसे भाकृष्ट होते हैं प्रयुक्त बात है । 


फार्यदेशमें कारणके रहनेका श्रनियम होनेसे श्रह्ृष्ठके व्यापकत्वकी 
असिद्धि--ग्रथवा मान लो कि धर्म भ्रध्म देवदत्तके गुण हैं । जिस गुणके द्वारा श्रन्य 
देशमें रहने वाले पदार्थ देवदत्त के पास खिचते चले पश्राते हैं, ऐसा थो मानते हैं उसमें 
इतना प्रष् मान भी लो कि पुण्य पाव देवदत्त के गुण हैं, लेकिन देवदत्त के पुण्य पाप 
दुसरे नगरके वेसव स्त्री अ्रदिकके पास ठहरते हो, रहते हों तमी उनका समायम बने, 
यह बात सिद्ध नहीं है । यह नियम नही है कि जितने भी कारण हो वे कार्यके स्थान 
मे रहकर ही कार्यकी उत्पत्तिमे लगें । कितने ही कारण ऐपे होते हैं कि फारयके स्थान 
से नही हैं प्रौर कार्यकी उत्पत्ति में उसका व्यापार है। जंसे मन्रवादी सर्पविष दर 
फरनेका मत्र पढता है दो मत्रवादी सत्रचिन्दन श्रादि सब कुछ प्रपने आपके भात्मामें 
कर रहा है। जिसको विप घढा है ऐसे पुरुषमें वह कुछ नहीं कर रहा लेकिन वहाँ 
विष दूर हो जाता है। भ्रधवा कुछ सिद्ध भजन होते हैं तो प्राघककी भ्रांसमें जैसा 
अजतन लगा देनेपर जिसकी वह चाहता है ऐसा पुरुष भ्रयवा प्रन्य वैभव भ्रादिक खिचे 
चले प्राते हैं । इसी तरह सिद्धतिलक, सिद्धमत्र हुआ फरते हैं, जो हैं साधकके पास, 
फार्यदेशमे तही हैं, लेकिन वे सब कार्य आकषित हो जाते हैं | भ्रथवा जैसे अ्रयक्चकान्त' 
चुस्त्रक होता है वह लोहेश्नी जयहपर नही है, लोहेसे दूर है, १र लोहैको प्रपनी प्रोर 
प्राकषित कर लेता है | तो यह नियम तो न रहा कि कार्यकी जगहमें कार्य हो तब हो 
उत्पत्ति होती है । तो इसी प्रकार पुण्य पाप देवदत्तके गुण मान भी लिए जायें, पर 
उससे यह ध्िद्ध नहीं किया जा सकता कि देवदत्त का पुण्यपाप, गण श्रह्र कार्यदेशके 
निकट हैं जहाति वस्तु भ्राती है, क्योंकि भ्रवेको कारण ऐसे हैं कि वे कायकी जगह 
नही हैं मर कायकोी निष्पाति में कारण बन जाते हैं। इसी प्रकार जीवका प्रहप॒ पुण्य 
पाप कार्य की जयह नहीं है, ध्पने प्राउके प्रात्मामें है प्रौर वहीं ही रहफर वे श्रनेक 
समागम लाभके कारण बन रहे हैं | 


शकाकारके उपकारकत्व हेतुमे कार्यत्व विशेषणकी निरथंकता-- 
ध्काका रने प्रात्माकों सर्वव्यापक छिद्ध करनेके लिए पनुमान बनाया था कि देवदत्तकी 
सम्पदा स्त्री ध्रादिक देवदत्तके गुणपयूर्वक है क्योंकि कार्य होनेपर वे वैभव सम्पदा 
देवदत्तके उपकारक्क हैं भर्थात्‌ ये वैभव स्त्री भादि कार्य हैं लौर देवदत्तके उपकारक हैं 
इस प्रनुमानमे जो हेतुका विशेषण दिया है ' कार्य होकर” देवदत्तके उफ्कारक होनेसे 
इसमें "कार्यत्व” यह विशेषण देनेकी क्या जरूरत थी ? क्या फोई वैभव प्रादिक काये 
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देवदत्तमें भाग्य बिना भी हो(जाते हैं ? यदि देवदत्तके भाग्य विता कोई देवदत्तकी काम 
बन जाय, ऐसी स्थिति धरा सकतो होती तब तो कार्यत्व विशेषण देना साथंक था। 
क्योंकि विद्ये परा दिया जाता है धन्य व्यवच्छेदके लिए जैसे नील कमल । कमल नीले 
भी हूं ते हैं. सफेद भी होते हैं श्रौर लाल भी होते हैं इस कारण नील यह निशेषस देने 
की जरूरत है | प्र जैसे कोई कहे काला कोयला, तो कोयलामें काला विशेष॑ण देने 
की जरूरत तो नही, क्योक्ति कोयले सभी काले होते हैं, विशेषण दिया जाता है पन्य 
व्यवच्छेदके लिए । जैसे एक ही नामके दो पुरुष हो जिनेश्वरदास तो शभ्रव कौनसे जिमे 
हवर दास | दूसरेका व्यवच्छेद करना भौर एकफो ग्रहरा करना, तब उतरे कहा जायगा 
कि डालडा वाले या प्रावश्न॑ वाले | विज्ञेपण जो भी दिया जाता है वह प्रन्य,व्यवच्छेद 
के लिए है, किन्‍्तु जब जगतमें कोई सो भी ऐसा कार्य नही है जो भाग्य विना हो जाय, 
झौर भाग्य बिता उपकारक हो जाय तव केवल उपका रक्त्वात इतना ही हेतु देता थी, 
उससे घह काम वनता, फिर "'कार्यत्व होकर” यो तुम्हारा विशेषण देना व्यथ है । 


उपका रकत्व हेतुके कार्यतव विशेषणकी सार्थकता सिद्ध करनेका विफल 
प्रयास--यदि कहो कि विशेषण देना सार्थक यों है कि समय भ्रौर ईएयर ये दो भी 
तो देवदत्तफे उपकारक हैं । कहते हैं वा, कि जब समय श्रायगा तब काम बनेना | तो 
कॉम बननेका समय भी तो उपकारक है, श्रथवा जब ईव्घरकी मर्जी होगी तव काम 
धमेगा लौग यो भी तो कहते हैं, तो ईदवर भी तो उपकारक हुआ्ना, लेकिन समय शौर 
ईंदवर ये उपकारक तो हैं पर कार्य नही हैं। देवदत्तके भग्यके कार्य नहीं हैं इसलिए 
"कौयंत्व” यह विशेषण दिया है । कार्य होनेपर जो देवदत्तका, उपकारक होपषो ही 
देवदत्तके गुणपूर्वक शर्थात्‌ भाग्यपुर्वक कहा जायगा । ऐसा कहनेपर काल शोर ईइवर 
थे दो बच जाते हैं। उत्तरमें कहते हैं कि तुम्हारी बात मान भी ली जाय कि “काल 
देवदत्तका उपकारक है, समय झायगा तो देवदत्त को काम बनेना, ईक्व रकी कृपा होगी 
हो देवदत्तका काम बनेगा | भौर, ईश्वर, काल देवदत्तके उपकारक तो हो गए, पथ 
देवदत्तके गुणापुर्वक नही है देवदत्तके भाँग्यपूर्वंक नही हैं । तो यही दोष श्रा गण कि 
झमनेक ऐसे भी होते हैं कि देवदत्तके भाग्य पूवक तो नहीं भौर देवदत्तका उपकार करने 
वाले होते हैँ । जैसे कोई यह हेतु दे कि कहीं भी कोई सवंश नही है वेंपोकि वक्त होने 
धे । जो जो बोलते हैं वे वे स्वंज्ञ नही हैं तो यह हेतु क्यों दृपित हैं कि वक्ताका सर्वेज्ञ 
झभावके प्रति नियायकत्व नही है वक्ता सर्ठज्ष भी हो सके, वक्ता.असवंज्ञ भी हो सके 
तो इसी प्रकार उपकारकदेवदत्तके भाग्य पूर्वक भी हो सकते श्लौर उपकारक देवदत्तके 
भाग्यपूर्वक न हों ऐसे भी हो सकते । , 

नित्य द्रव्यमे उपकारकत्वकी श्रसगतता--प्रथम वो यही पघ्िद्ध करना 


मुश्किल है कि काल देवदत्तका उयकार करता है अथवा ईदवर देतदत्तका या किसीका 
भी उपकार फरता है | यह विद्ध क्यों न द्वोगा कि काल साना है झकाकारने नित्य । 
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एक । इसी प्रफौर ईदवरको भी माना है शकाकास्गे एक श्रौर नित्य । तो जो निर्त्य 
ग्रेगा वह किसोका उपकारक नही बन सकता, क्योंकि यदि कोई नित्य पदार्थ किप्ीका 
उपकारक बने तो यही तो करना हागा कि उस उपकारसे पहिले वह पदाथ प्ननुप- 
कारक है । तो देखो | झाब इस पदार्थमे प्रतुपकारकत्ता श्ौर उपकारकत्ता ये दो भ्रव- 
स्थायें हुई कि नही, श्रौर प्रवस्थाप्रोफे होनेके मायने है प्रतित्य ह' गया । प्रनित्य कहते 
किसे हैं कि जिसमे श्रवरथायें बदलती +है । तो काल ईएब२मे देखो फि ये इस भन्तुप- 
कारक अवस्थाका परित्याय करके अब देवदत्तकी उपका रकत्व प्रवस्थामे श्रापा है तो 
नित्य कहाँ रहा ? इस कारण ईश्वर काल, नित्य द्रव्यकों कालका उपकारक नहीं फह 
सकते । यहाँ व्यावहारिक समस्‍या यह सुल्काई जा रही है कि इस मीवकौ जो वे भव 
सम्पदा श्रादिक प्राप्र होती है वह किप्त प्रकार प्राप्त होगी है ? क्यो यहाँ भेद पडा है 
कि कोई श्रीमान है, कोई दरिद्र है” उस समप्याको झकाकार प्रहप्॒पूर्वक सुलझा 
रहा है और उम श्रद्वृको बहुत दूर तक फैला हुग्ना मान रहा है ताकि वहू भाग्य जिस 
किसी वोीजक्ो सखीच खीचकर इस देवदत्तके पाप्त हाजिर करता रहे । यो श्रहप्रको 
विशेषवादी व्यापक मानता है और भ्रहृष्ठ गुणको व्यापक मानकर फिर उसके श्राश्र य- 
भूत झात्माको व्यापक सिद्ध करना चाहता है लेकिन कौरणको यह शावश्यक नहीं है 
कि वहू कायकी जगहपर रहे तब ही काम बन सक्ष्ता है । 


शकाकारके उपका रकत्व हेतुमे कार्यत्व भ्रव्यापिता - और, भी देखिये [ 
जगलमे किसी जगह नेवला साँप रह रहे हैं तो नेवले ध्रौर साँपका तो परस्पर विरोध 
है, बर है। वहाँ कदानिन नेवलेके दरीरका श्रष्वस्त हो जाय, नेवला मर जाय तो 
नेवलेफे शरीरका जो प्रष्यसामाव हुआा वह सपंका उपकारक हुआ ना । नेवला गुजय 
गया तो भ्रव सर्प सुखसे रहता है, सुखसे घूमता है, तब नेवलेके धारीरका प्रभाव हो 
जीना सर्पके गुणपुवंक हुप्ता ना, सपेके भाग्यसे हुपा ना ? सपके पुण्यका उदय झ्ाया 
कि उन्‍फ़ा वैरी जो नेवला है उसके शरीरका प्रसव त हो गया लेकित प्रमाव कभी कार्य 
नही कहलाता । दकाकारके सिद्धान्तमे प्रगाव दो अर्थ हुआ करते हैं प्रभाव है इसका, 
मायमे प्रन्य कुछ है, यह भो धरमावका प्र है भौर कुछ भी होना यह भी प्रभावका 
प्र है। स्याद्वाद दशनमें घो प्रभावका प्र माना गया है प्रन्य कुछ हो, किन्तु विशेष 
वादमें, शकाकारके सिद्धात्तमे श्रमावका श्रथ है कुछ न होना, तुच्छत्वभावरूप, तो 
जी तुच्छ भ्रभाव है, भ्रसत्‌ होता, कुछन होना, वह तो फार्य नही बन सकता | तो 
जब तृच्छाभाषमें कार्यत्व सम्भव नही है तब इस प्रसगमे सविशेषण हेतु न रहा, 
धर्थात्‌ "कार्यत्वे घ्ति उपकारकत्वात्‌” यह हेतु भोगासिद्ध हो गया । नेवलेके थरीरका 
प्रध्वस होना साँपके भाग्यपूर्वक है, क्योकि कार्य होकर वह साथका उपकारक बन 
गया | प्रष्वस, नेवलेके शरीरका प्रष्वस सर्पका उपकारक तो दना रिन्तु यहाँ कार्य भी 
है यह बात चह्दी घिद्ध होती क्योकि तुच्छ स्वभावरूप भ्रभाव कार्य नही हुआ फरता । 
तब यह हेतु एक जगह तो लगा, एक जगद्व त लगा। किसी हप्नान्तमे हेतु तो लग 
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शया भोर किसी जगह हेतु प्रधुरा हो रह गया, तब यह भागाप्तिद्ध नामका दो हैतुर्म 
भाया। छुन्छांमाच कार्य नहीं होता, इसपर विद्येप विवेषद एहिले भी कर दिया है, 
जबकि परोक्ष प्रमाणके भेदोमें एक भ्रमाव प्रमाण भी क्रिमी ध्ाकाकारते रखा था। 
तब यह घटना सिद्ध ने होस ) कि नेवलेके शरोरमे प्रध्वतामाव सर्पके भाग्यपृवकझ 
हुप्ता | यदि फहोडि नेवलेके धारोरमें प्रष्यमाभाव प्रतदगुएपूर्वक है, उसमें साग्यक्षो 
फोई बात नही है, विना भाग्यफे ही हो गया। तो लो श्रत्र एक जगह एक घटना ऐमी 
भी मिल गईं कि बिना भारपके भी काम हो जाता है, तब फिर सभी जगह देवदत्तकी 
स्त्री सम्पदा भोदिफफी घटनाएें भी देवदत्तके अवदुगुण पुरंवंक मानलों श्रर्थात्‌ वह भी 
भाग्य पूर्वक नहीं है फिर मी देवदत्तका उपकरारक वन रहा है ऐसा वहां क्यों नहीं 
मान लेते ? जैते कि नेवलेके दरी रक्ता प्रष्यमामाव सर्पझे मे र्वपुवक नहीं होता है 
फिर भो शरीरक्षा प्रध्तत्त सर्पका उपकारक तो बन ही रहा है । ; 


दे 


प्रहप्टका निभित्तत्व --जब तोर्यकर प्रभुका जन्म होता है चर स्वगवें घटा 
बजता है भौर व्यन्तरोके स्वानपर सिहनाद होता है, हन्द्रके आसन कम्पित हो जाते 
है । उत्तनी दूर तक जहाँ कि अ्रसख्याते फोशोंका अन्तर है वहाँ तीपेकरका भाग्य जा 
जाकर ठोकर मार रहा है व्यवहारमें स्‍भ्रचानक्ष लोग कह तो यह चँँठेंगे कि देखो ! 
तीपकरके साग्यने कहाँ कहाँ ठोकर लगाया कि विहनाद हो गया, घटानाद हो गया | 
लेकिन यह बात गलत है कि तोथकरके पुण्यके परमाणु दोड दौड़फर जगह-जगह 
ठोकर लगाते हो, प्रथवा फही से कुछ खींवकर लाते हों यह बान युक्त नही है तीर्थंकर 
का भहहवू पुण्य तोषेकरके प्रात्मयदेशोमें रहकर ही दुर दुरकी वडो बडो व्ययस्थाधोका 
कारण बन रहा है। कारणको यह प्रावदयक नहीं है कि वह कायके प्रदेशये जाकर 
फार्यकों फरे । पिद्ध प्रजनन, तिलक मम्प्र, भ्रयस्कान्त श्रादि कारण कहाँ कार्यवेशमे 


रहते हैं ? ; 


सपक्ष साध्यविकलत्व होनेसे झ्रात्मव्यापकत्व साधनमे सदोषताकी 
मीमासा - शकाकारले श्रस्पाको व्यापक सिद्ध करनेके लिए जो यह अनुमान घडाया 
था फि देवदत्तकी स्त्री सम्यदा श्र दिक देवदर के माग्यपूर्वफ हैं कार्य होकर देवदत्तका 
उपकारक होनेसे भीर वह घहण्ट प्रत्माके प्राय हैं । अतएवं श्रात्मा व्यापक है । 
इसमें दृष्टान्त दिया ग्रास भ्रांदिकका | प्र्थातु जैसे भोजन देवदत्तके प्रयत्न पूर्वक है, 
देवदत्तने हाथप्ते ग्राम उठाया झौर खींघर्रके मुहमे रह लिया तो एप्टन्त्में शकाफार 
में यह बताया कि देखो ! द्वाथक्ता जो भ्रयत्त है वह देवदत्तका गुरा है ना । वैश्वेषिक 
सिद्धान्ममें २४ गुण मने हैं, उनमें एे प्रयथत्त भी गुण है तो देशदत्तके प्रयत्त पूर् गुण 
पूर्वक प्रास मुखमें भाषा, इसो प्रकार माग्य भी गुण माना गया है उन र४ गृ गोमें, तो 
घैते हाथके प्रयत्तने प्राशषकों खीचकफर मृहमे रख दिया तो इसी तरह देवदत्त के मार्पते 
भी पुरमें रहने दानी चीजेंका खीचकर देवदतके पास हाजिर कर दिया | सो देखिएे । 
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इस्त प्रमगमे जो ग्रासका हप्ट/स्त दिया हैं वह साध्य वकल्प है। शर्थात्‌ देंवदत्तके गुर 
पूर्वक नरी है । ग्रासका सुखमे पहुचना यह देवदत्तके गुणा पूर्वक नही है । 'कसे' ? भ्रच्छा 
बसलावो जो ग्रास खिचकर मुखमे पहुच। और उसे मानते हो गणपूर्वक तो वह गुण 
क्या है ? क्‍या पृण्य पाप प्रादिक है पा प्रयत्त है ” यदि कही कि वह गुरा पुण्य पाप 
है तो यह सात्यसम हेनु हो गया । जैसे कि साष्य प्रमिद्ध है इमी प्रकार यहाँ हेतु भी 
प्रसिद्ध हो रहा है । ०दि कहो कि प्रयत्वपुर्वक है, श्रौर हष्टान्तमे शकाकाका मुह्यभाव 
था एक यह कि प्राप्त जो भ्राकृष्ट हुआ है वह देवदत्तके प्रयत्नपूर्वक हुम्ना है, वो वह 
प्रयत्त बाहलाता कय' है। क्‍या आरात्मामें परिस्पद होना । धात्मासे प्रयत्त होना श्रादिक 
या हस्मपाद झादिक प्रवयवोमे क्रिया होना । प्रयप्नके मायने क्‍या है ? क्रिया होना । 

पै-हाथसे भ्रास उठाया, घुसे दिया नो हुझ्लना क्या ? क्रिया हुई । क्रियाक्ना नाम है 
प्रयत्त । गौर, उसे तुम कह रहे हो गृण, तो इसका अर्थ यह हुआ कि चलनात्मक 
क्रियाको तुम गण बता रहे हो भौर यदि चलनात्मक क्रियाका नाम गुण रख दिया 
जाय तो चलनेका ही नाम गण बता दो । गमन कर रहा है कोई । क्या कर रहा है ”? 
प्रणकर रहा है फिर क्रिया क्या रही ? श्रौर, जब क्रिया कुछ न रही तो यह फहना 
कि द्रव्य, गुणा, क्रिया, सामान्य विशेष, समवाय ये ६ जातिके पदार्थ हैं यह सख्या 
गलत हो गई पथ तो क्रियाक्षी बात ही कट गई। क्रिया कुछ न रही | क्रियाकी वार्ता 
फरना भी बैकार है, इस कारण फिर यह कहना भी प्रगक्त है कि द्रव्यका लक्षण है 
क्रियावत्त्व । जिसमे क्रिया पायी जाय उसे द्रव्य फहते हैं । द्रव्पका लक्षण भी यह माना 
है वैशेषिक सिद्धान्तने कि जो क्रियाका पग्राश्नयभुत हो उसे द्रव्य कहते हैं। श्रव क्रिया तो 
कुछ रही नही, जितत्ती भी क्रियाये हैं, चलना, फिरना, गोल गोल फिरना, ऊँचे नीचे 
थाना जाना, झादिक ये सब क्ियायें गुण कहलाने लगी तो फिर द्रव्यकी सख्याक्ता 
विघात होता है प्रौर फिर द्रव्यका लक्षण भो खतम हो गया । जब क्रिया कुछ न रही 
तो क्रियावानको द्रव्य फहते हैं, इस प्रकारका लक्षण बनाना भी अ्रयुक्त हो गया । इस 
फारण यह बात सिद्द नही हो सकतीं कि भ्रात्मा इस कारणासे व्यापक है कि दूरक्ी 
चीजको इस श्रात्माफे निकट देवदत्त श्रादिकके निकट भुगे जानेके लिए श्राता पढता है। 
जहा तक प्रात्मा है वहाँ तक भाग्य फंला है और वहांसे वस्तुवें श्राती हैं । 


देहप्रमाणात्माश्रय श्रद्वष्टकी कारणरूपता हुं नेसे भ्रह्वष्ट हेंतुसे श्रीत्मा 
के सर्वेव्यापकत्वकी भ्रसिद्धि सत्य तो यह है कि भाग्यमे, भ्रटृष्टमे ऐसा निमित्त- 
पना है कि भाग्यका उदय होते ही स्वय हृष्ट पदर्थोका समागम मिलता है। पापका 
उदय होते हो इष्ट वियोग बनिष्ट समागम प्राप्त होता है। साथ ही कुछ ऐसा भी है 
कि इृष्ट भ्रनिष्ट बाहर कहाँ हू ढना ? सव जगह पड्चेन्द्रियके विषय मोजूुद हैं । जहाँ 
ही फल्यता हुई और इसके साथ कर्मका उदय हुआ जिससे इन्द्रिय श्रादिकक्नी समर्थता 
घनती है उस कालमे प्रदार्थशा सयोग तो है ही । यह उनमे साता रूप परिणाम कर 
लेता है श्ञोर फिर ध्रहष्टका सम्बन्ध भ्रधिकतर इस शात्माक्े भावोके साथ है, किसीक्े 
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पास घन क्रम है लेकिन साताका उदय प्रधिक है, सन्‍्तोष है, चिन्ता रहित है, भौर 
फिप्तीके पाप्त घन प्रघिक है तो वहो प्रसात्ताका कारण बन जाता है। ध्नके कारणा 
चोर राकु प्रादिक उसका प्राघात भी कर डाखते हैं। प्रहष्ट है प्रौर वह भी फार्यमें 
फारए है लेकित भ्रपने ही स्थानपर रहता हुमा प्रट्प्ट फ्रोक कार्पोका कारण बनता 
है। यो प्रात्मा देह प्रमाण हे भौर देह प्रमाण द4 प्रात्माके सर्व प्रदेशोर्मे धर्म भ्रधर्ेका 
सद्भाव है प्रर्थात्‌ पुण्यकर्म और पापकर्मका सदृभाव है। उ् पुण्य भौर पाॉपके उदयके 
निमित्तसें हृप्ट ममागम भ्रनिष्ट समागम, दृष्ठ वियोग प्रतिष्ट वियोग ये सब हो रहे 
हैं। कहीं कर्म कारण फार्यदेशमे व्यापक हां धर्मी यह व्यवस्था बने यह भावश्यक नहीं 
है | तब मिद्ध हुप्ना कि प्रॉस्मा न॒परमाणुक्की तरह भणुत्रिमोण वाला है भौर न 
प्राकाशकी तरह सर्वेब्यापक है किन्तु जब जिप्त देहमें रहता है तय उस देह प्रमोण है, 
भोर जब देहसे मुक्त हो जाता है प्तो जिस प्राकारमें रहुता हुप्ता बहु मुक्त होता है, 
मुक्त होनेपर फैलनेका, भिकुदनेका कोई कारण न रहनेसे उस्त ही प्रमाण रहना है, दस 
तरह झात्मा धरणु प्रमाण पोर प्राकाश प्रमाएं नहीं, किन्तु प्रावान्तर परिमाए वाला 
है | विदेष प्रमाण तो इसका नहों है कि सबझो स्वसवेदन प्रत्यक्षसे देह प्रमाण स्वमें 
ही स्वका, सुस्त दुखका, सवेदनफा, सामथ्यका प्रनुभव होता है। ण्ह श्ानछ्ती स्वच्छता 
का परिशाम है कि समी पदार्थ प्रत्तीत्ता-नागत पर्याय सर्व तत्व निरपाधि फेवल ज्ञान 
में ज्ञात हो जाते हैं। उप्त ही स्थितिमें सदाके लिये सकल सकट समाप्त हो जाते हैं। 
इस पावन श्रात्मरमणाफे लिये कतव्य है कि हम पेहपरिम णा आत्मामें देहका भी भान 
छोडफर क्षपना सहज स्वरूर विषयक क्षान सम्पुष्द करें हू स्पृतन्ध निम्बल निष्क्ाम, 
जाता द्रस्टा प्रासम राम । 
प्रहष्ट स्वाश्रया सयुक्त आश्वयास्तरमे क्रिपात्वका विवेचल--पध्षकाकार 
ने जो मह फहा है कि भ्रदष्ट स्वाश्रणासयुक्त आश्रयान्तरमे क्रिया करता है क्योकि एक 
द्रव्य वाला होनेपर क्रियाका हेतुभून गुरा स्वरूप होनेसे प्रयत्नकी तरद्द । जैसे कि प्रयत्न 
झपने झाश्रयसे संयुक्त प्रोश्नयान्तरमें किया करता है पर्षोकि प्रयत्न एक द्रव्पका है 
भौर धह क्रिपाका हेनुमृत गुण स्वरूप है । जैसे हाथसे ग्राप्त उठाया, ख्तया तो हाथका 
प्रयत्न भपने ध्राश्रयभूत जो शरीर उससे सयुक्त प्रासमें क्रियाका करता है श्र्थात्‌ ह।प 
का प्रयत्न हापसे भ्लग न होकर ग्रावके साथ सम्बन्ध हाता है और उपमें क्रिया 
फरता है ऐसे ही भद्ृष्ट भ्रपने प्राश्न पते याने भ्रात्मासे सयुक्त है ग्रोर भाश्नयान्‍्तर प्र्थात्‌ 
प्राप्प लो सपदाके देशमे फला हुप्ा है घहुन दूर तक प्लौर बह अटष्ट धामाके प्रश्नप 
है भोर वह भ्रन्‍्य द्वीपमि रहने वाले पदाधोंमें कमंफी कर देता है क्योकि भदृष्ट भी 
एक द्रव्य वाला है, एक द्रव्यका गुग है प्रौर क्रियाका हेतुभूत गुण है, उसछा काम 
ही क्रियों करना है । जैसे कि हाथः प्रगत्तका काम दूमरे पदायेक्ो प्राकवित करके 
उठा लेना है इसी प्रकार भ्रदृष्ठटका भी काम प्रन्य द्वोपमें रहने वाले पदार्थात्तरका 
प्लाकपण करना है। इस अनुमानमें जो हेतु दिवा है उसमे करियाहैतुत्र पप्तिद्ध नही 
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है। भर्थात्‌ प्रदवष्ठ क्रियाका फारणभूत है | जैसे कि झग्निका ऊरर ज्वलन होना प्रर्थात्‌ 
प्रस्तिकी ज्वालाका उठता, वायुका तिरछा बहना, भरु शभौर मनका शरीरकी उत्पत्तिके 
प्रदेशकी शोर गमन करना ये सव वातें देवदत्तके विशेष गुणके द्वारा करायी गई हैं, 
पर्योकि क्रिया होनेपर देवदत्तके उपकारक होनेसे । जैसे कि हस्त भादिकका परिस्पद 
देवदत्तके विशेष गुणके द्वारा कराया गया है भौद उस पर्स्पिदसे देवदत्तका उपकार 
हुआ है, जो कुछ भी हाथने किया उस क्रियासे देवदत्तको लाभ पहुँचा है इस कारण 
क्रिया हेतुत्व प्रयत्ममे है वहाँ अधिद्ध नही है, इसी प्रक्षार भ्रहष्टमें भी एक द्रव्यपना है 
प्रौर क्रियाहेतुत्व एवं गुणत्व है । भ्रदृष्टमें एक द्वव्यत्व है यह बात अधिद्ध नही है, क्यो 
कि श्रहष्ट एक द्रव्यवान है विशेषयुण होनेसे शब्दकों तरह । जैसे शब्द विशेष गुण है 
तो वह एक द्रव्य वाला है श्रर्थात्‌ शब्दका प्राश्रवभृत द्रव्य है प्राकाश | इसी प्रकार 
प्रहप््‌ भी विशेष गुण है तो उसका भ्राश्रयभूत भी कोई विद्येष द्रव्य होता है, वह है 
भ्रात्मा । हो एफ द्रव्यत्व भी असिद्ध नहों है । भ्रव इस हेतनुर्मे यदि इतना ही कहते कि 
एक द्रव्यवात होकर गुण होनेसे भ्रथवा एक द्रव्यका गुण होनेसे तो इतना कहनेपर 
ख्य प्रादिकके साथ व्णभचार दोष प्रातां है। पह किस तरह कि देखो ! रूप प्रादिक 
एक द्रव्पका गुण तो है, पुदुगल रूप, एक द्रब्यका गुण है रूपादिक, लेकिन वे प्र'श्र- 
यान्‍्तरभें क्रिया नहो फरते हैं । तो इस दोषकी निदत्तिके लिए हीं प्रकृत हेतुमे क्रिपा 
हेतु गुणत्व यह विशेषण दिया गया है। छपादिक यद्यपि एुक़ द्रव्यके गुण हैं नेकित 
रूपादिक क्रियाके हेतुभूत गुण नही हैं। रूपसे कही क्रिया नही चज बेठती है। प्र 
उस हेतुमे केवल इतना हो फहते कि “क्रिया हेतु गुणत्व” मायने क्रियाका हेतुभूत गुण- 
वानफा पाया जायना तो वहू समवाय मयुक्त प्राश्नयान्तरमे क्रिया करने लगता है । तो 
इतना मात्र कहनेपर हस्त भौोर मूधल भ्र'दिकके सयोगसे व्यभिचार दोष प्राता है माने 
हस्त भौर मूसलका सयोग हुप्रा भौर वह स्तम्म श्रादिककी क्रियामे कारस भी बत 
गया, लिकिन अपने धाश्नयसे भ्रप्तयुक्त स्तम्म कादिकके पीडमेमें कारणा बत गया । जसे 
किसी पुरुषने मूसल उठाकर घट फोड दिया तो घटकी हनन क्रियामें कारण तो घना 
लेकिन चह हस्त मुसलका सथोग हस्त मूतलमे ही तो रह्म । जिसका हनन किया गया 
उसमें तो समोग न रहा । तो इस प्रनेकान्तकी निरत्तिके लिए इसमे विज्येपण दिया 
है एफ ट्रव्यस्वे सति भर्थात्‌ एक द्वस्यवान होकर फिर क्रियाका हेतुभत होतो वह स्वाश्रप 
सयुक्त पदार्धान्तरमे क्रिया फरता है। भव फेवल इतना ही हेतु कहते कि छुक्क द्रग्पत्व 
होनेपर क्रिया हेतु होनेसे, तो इतना कहनेपर फिर चुम्बकके साथ भनेकान्त झाता है । 
देखो ? घुम्बक एक द्रव्य है, भौर, चुम्वकका जो स्पर्श है वह क्रियाका हेतु भी है लेकिन 
पह पपने झाश्रयसे प्रश्तपुक्त लोह भादिकमे क्रिया करता है तो धपने प्राश्न पका श्रसयक्त 
लोह प्रादिककी क्रियाका हेतुमूत चुम्बक पदार्थसे प्रनेकान्त दोष पाता । उत्त दोषको 
दूर करनेके लिए हेतुमें गुणत्व शब्द दिया है | घू'कि बह भयस्कान्त गुण रूप नहीं है 
प्रतएव वहां हेतु नहो घटित होता । इस तरह धंकाकार यहाँ पुष्ट फर रहा है कि 
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पास घन कम है लेकिन साताका उदय भ्रधिक है, सनन्‍्तोष है, चिन्ता रहित है, शौर 
क्िप्तीके पास धन भ्रधिक है तो वहीं ध्रत्ताताका कारण बन जाता है। भनके कारण 
चोर डाकू प्रादिक उसका श्राघात भी कर डालते हैं। भ्रष्ट है और वह भी कार्यमें 
फारए है लेकिन भपने ही स्थानपर रहता हुश प्रटृष्ट फ़््तेक कार्योंका' कारण बनता 
है। यो भात्मा देह प्रमाण है पौर देह प्रमाण इत भ्रात्माके सर्व प्रदेशोंमें धर्म प्रधर्मका 
सद्भाव है अर्थात्‌ पुण्पकर्म और पापकर्मका सद्भाव है । उठ पुण्य झौर पापके उदयके 
निमित्तसे दृष्ट समागम प्रनिष्ट समागम, इृष्ट वियोग भ्रनिष्ट वियोग ये सब हो रहे 
हैं। कहीं कर्म कारण कार्यदेशमे व्यापक हां तमी यह व्यवस्था बने यह श्रावध्यक नहीं 
है | तव मिद्ध हुप्ता कि झात्मा न परमाणुक्री तरह शणुत्रिमीण वाला है शौर न 
प्राकाशफी तरह सर्वव्यापक है किन्तु जब जिस देहमें रहता है तब उत्त देह प्रमोण है, 
भ्रौर जब देहसे मुक्त हो जाता है प्तो जिस प्राकारमे रहता हुआ षह मुक्त होता है, 
मुक्त होनेपर फैलनेका, तिकुडनेका फोई कारण न रहनेसे उस ही प्रमाण रहना है, इस 
तरह पात्मा भरा प्रमाण भौर घाकाश प्रमाण नही, किन्तु प्रावान्तर परिमाण बाला 
है । विज्ञेप प्रमाण तो इसका नहों है कि सबको स्वसवेदन प्रत्यक्षसे देह प्रमाण स्वमें 
ही स्वका, सुख दुखका, सवेदनका, सामश्येका भ्रनुभव होता है। यह शञानछी स्वच्छता 
का परिणाम है कि समी पदाय प्रत्तीसा-नागत पर्याय सर्व तत्त्व निरुपाधि केवल ज्ञान 
में ज्ञात हो जाते हैं। उप्त ही स्थितिमें सदाऱे लिये सकल सकट समा हो जाते हैं। 
हस पावन झ्ात्मरमणाफे लिये करतंव्य है कि हम देहररिम खा प्रात्मामे देहका भी भाव 
छोडकर अपना सहज स्वरूप विययक ज्ञान सम्पुष्ट करें हूँ स्व॒तन्त्र निम्नल निष्काम, 
नाता द्रस्टा भ्रासम राम | 
भ्रद्ष्ट स्वाश्रया सयुक्त झ्राश्यान्त्रमे क्रियात्तका विवेचच--शकाकार 
ते जो यह फहा है कि भ्रहष्ट स्वाश्नयासयुक्त आश्रयान्तरमे क्रिया करता है क्योकि एक 
द्रव्य बाला होनेपर क्रियाका हेतुमून गुरा स्व्ररप होनेसे प्रथत्नक्षी तरह | जैप्ते कि प्रयत्न 
भापते भाश्नयसे सयुक्त ध्राश्वान्तरमे किया करता है वयोंकि प्रयत्न एक द्रग्पका है 
भौर पह क्रिपाका हंतुभ्रत गुण स्वरूप है | जेसे हाथसे ग्रस उठाया, खाया तो हाथका 
प्रयत्त पपने पाश्रयभुत जो शरीर उससे सयुक्त ग्रासमें क्ियाका करता है श्रर्थात्‌ द्वाथ 
का प्रयत्त हाथसे भलग न होऋर ग्राश्के साथ सम्बन्ध हातां है और उप्तमे क्रिपा 
करता है ऐसे ही अहृष्ट अपने प्राश्न पसे याने भात्मासे सयुक्त है शोर प्राश्नयान्तर प्रर्थात्‌ 
प्राप्य स्त्री सपदाके देदा्मे फेला हुभ्ा है घहुत दूर तक धोौर बह अहदृष्ट पामाके प्रश्न 
है भौर यह अन्य द्वीपमें रहने वाले पदार्धथोंमे कर्मको कर देता है क्योंकि भरद्दष्ट भी 
एक द्रव्य वाला है, एक द्रव्यका गुग है भोर क्रियाका हेतुभूत गुण है, उसका काम 
ही क्रिया करता है । जैसे कि हाथ। प्रयत्नका काम दूमरे पदार्थों प्राकवित करके 
उठा लेना है इसी प्रकार भ्रद्वष्टका | भी काम प्रन्य द्वीपमें रहने चाले पदार्धान्तरका 
झाकपेण करना है । इप अनुमानमे जो हैतु दिवा है उत्र्मे कियाहेतुत्व पक नहीं 
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है। भ्र्यात्‌ प्रदष्ट क्रियाका फारणभूत है | जैसे कि झग्तिका ऊश्र ज्वक्षन होना भ्रर्थात्‌ 
प्रत्तिकी ज्वालाका उठना, वायुका तिरछा बहना, श्रणु शोर मनका शरीरकी उत्पत्तिके 
प्रदेशकी प्रोर गसन करना ये सब वातें देवदत्तकै विशेष गुणके द्वारा करायी गई हैं, 
क्योकि क्रिया होनेपर देवदत्तके उपकारक होनेसे । जैसे कि हस्त अझ्रादिकका परिस्पद 
देवदत्तके विशेष गुणफे द्वारा कराया गया है श्रौय उस परिस्पदसे देवदत्तका उपकार 
हुआ है, जो कुछ भी हाथने किया उस क्रियासे देवदत्तको लाभ पहुँचा है इस कारण 
क्रिया हेतुत्व प्रयल्ममें है वहाँ मविद्ध नही है, हसी प्रक्षार भ्रदृष्टमे मी एक द्रव्पपना है 
और क्रियाहेतुत्व एर्व गुणत्व है। भ्रदृष्ठमे एक द्वव्यत्व है यह बात अ्रस्तिद्ध नही है, क्यों 
कि भ्रद्टष्ट एक द्रव्यवान है विशेषगुण होनेसे शब्दको तरह | जैसे शब्द विशेष गुण है 
तो वहू एक द्रव्य वाला है श्रर्थात्‌ शब्दका प्राश्रयभूत द्रव्य है श्राकाश | इसी प्रकार 
प्रहप्त मी विशेष गुण है तो उसका श्राश्रयभूत भी कोई विशेष द्रव्य होता है, वह है 
श्रात्मा । तो एक द्रव्यत्व भी असिद्ध न्रो है । श्रव इस हेनुमे यदि इतना ही कहते कि 
एक द्रव्यवान होकर गुण होनेसे श्रथवा एक द्रव्यका गुण होनेसे तो इतना कहनेपर 
खरे प्रादिकके साथ व्णमिचार दोप भ्रातां है । बह किस तरह कि देखो ! रूप प्रादिक 
एक द्रव्यका गुणा तो है, पुदुगल रूप, एक द्रण्पका गुण है रूपादिक, लेकिन वे भ्र'श्न- 
यान्तरमें क्रिया नही करते हैं । तो इस दोषकी निदत्तिके लिए हीं प्रकृत हेतुमे क्रिपा 
हेतु गुशध्व यह विशेषण दिया गया है। छपादिक यद्यपि एक़ द्रव्यके गुण हैं लेकिन 
रूपादिक क्रियाके हेतुभूत गुण नही हैं | ,र्पसे कहीं क्रिया नहीं चल बैठती है। प्रव 
उस हैतुमे केवल इतना हो फहते कि "क्रिया हेतु गुरात्व” मायने क्रियाका हेतुभूत गुण- 
वानका पाया जांयना तो वह समवाय मयुक्त प्राश्नयान्तरमे क्रिया करने लगता है | तो 
इतना मान कहनेपर हस्त प्रोर मूवल भश्र'दिकके सयोगसे व्यभिचार दोष ग्राता है माने 
हस्त भ्ोर मूसलका सयोग हुप्ना भौर वह स्तम्म प्रादिकको क्रियामे कारशछ भी बन 
गया, लेकिन अपने प्राश्रयसे भअ्रसयुक्त स्तम्म कादिकके पीडमेमें कारणा बन गया । जसे 
क्रिस्ती पुरुषने मूसल उठाकर घट फोड दिया तो घटकी हसन क्रियामे कारण पत्ो घना 
लेकिन घह हस्त मृतलका सपोग हस्त मूतलमे ही तो रह्न । जिसका हनम किया गया 
उसमें तो समोग न रहा। तो इस प्रनेकान्तक्की निदत्तिके लिए इसमे विश्येषण दिया 
है एक द्रव्यत्वे सत्ति भ्र्थात्‌ एक द्रन्यवान होकर फिर क्रियाका हेतुम्त होतो वह स्वाश्रप 
सयुक्त पदार्धान्तरमे क्रिया करता है। प्ब फेवल इतना ही हेतु कहते कि एुक्ष द्रव्यत्व 
होनेपर क्रिया हेतु होनेसे, तो एतना कहनेपर फिर चुम्बकके साथ भतेकान्त श्रात्ता है । 
देखो ? चुम्बक एक द्रव्य है, शोर, चुम्बकका जो स्पर्श है वह क्रियाका हेतु भी है लेकित 
बह प्रपने आाश्यसे प्रसपुक्त लोह भ्रादिकमे क्रिया करता है तो पझ्पने भ्राश्नपका प्रसयक्त 
लोह प्रादिककी किगका हेतुभूत चुम्बक पदार्थसे प्रनेकान्त दोष प्राता । उप्त दोषको 
दूर करनेके लिए हेतुमें गुशत्व शब्द दिया है। चूंकि बह भयस्कान्त गुण रूप नहीं है 
प्रतएव वहाँ हेतु नहो घटित होता । इस तरह शंकाकार यहाँ पुष्ठ कर रहा है कि 
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प्रटृष्ट श्रपने भाश्रयसे सयुक्त प्राश्रयान्तरमे क्रियाको करता है। _ ध 


श्रात्मावी सर्वगतता शौर श्रहृष्टकी कार्यकारिताके सम्बन्धमे शंका- 
कार द्वारा प्रस्तुत पक्षका सक्षिप्त स्पष्टीकरण-यहाँ शकाकारका प्रेभिधाय यह 
है फि भ्राग्मा एक सर्वेग्यापक है। एस एक प्रात्माक्े कुछ प्रदेश हमारे घरीरगे हैं कुछ 
५देश दूमरेके घरीरमे हैं प्रौर शरीरोके बीच जो खालो श्रन्तराल है उसमे भी उप्त ही 
एक प्रत्माके कुछ प्रदेश हैं। तो जब प्रात्मा सवंत्र एक व्यापक है टी प्रात्माक्षे श्राश्रय 
"5हमे वाला भ ग्य भी सर्वत्र व्यापक है, भव देवदत्तके प्रदेश अलग हैं और जह्ाँसे कोई 
घोज प्राकर देवदत्तको मिलेगी पुण्पके उदयसे उस जगहके श्रात्म प्रदेश दुपरे हैं, प्रात्मा 
एक है । तो देवदत्तका भाग्यका सम्बन्ध देवदत्तके शरीरके भ्रात्म प्रदेशमे है और जहाँ 
8 चीज भावगी उस जगहकी जो प्रांत्मा है उससे भी सयुक्त है। तो जैसे हाथका प्रयत्न 
जो ग्रासको उठाकर मुखमें रखता है तो उमर प्रयत्तकां सयोग हाथमे भी है या कहिये 
टेवदत्तमे है श्ौर उस प्रयत्नका सयोग ग्रासमें भी है तब वह प्रयत्त ग्रासफों मुखमें रख 
देता है इसी प्रकार जो प्रह्ठ, जो भाग्य, जिस भाग्यंका सम्बन्ध उस घीजसे है, वैमव 
सम्पदा स्त्री आदिक सो उस भाग्ग्का सयोग देवदत्त शरीरस्थ पब्रात्म प्रदेशमे है भौर 
उस भाग्यका सम्बन्ध झाकृष्यमाण वैमवदेशस्थ झात्मप्रदेशमे भी है, इस कारणा वह 
च,ज देवदत्तके पास श्रात्ती है । ' ऐसा होता क्यों है कि वह भ्रद्वृष्ट भाग्य एक प्रात्म 
द्रग्यका है भर वह प्रह्ृव्व निष्चिय गुणोकी भांति नही है, किन्तु क्रियाका हेतु रूप गुणा 
है । कई गुण होते हैं क्रियाके भ्रहेतु भौर कई गुर होते हैं क्रियाके कारण । यह सब 
वैश्ञेषिक सिद्धान्तके भ्रनुमार कहा णा रहा है, जैसे हाथमे जो रूप है वह गुण तो क्रिया 
का हेतुभुत नहीं । रूप क्या क्रिया कर सकता है ? भौर हाथमें जो प्रयत्त नामका गुण 
है वह क्रियाका कोरण बनता है| तो भाग्य नामका जो गुण हैं वह जिया हेतुभूत है 
इस कारण बाहरकी चोजें झ्रात्मासे मिल जाती हैं, इससे सिद्ध है कि भ्रात्मा सर्वव्यापक 
है । तभी तो भ्रद्ृष्ट जो आत्माके झ्राश्नय हैं वह चीजोको खोज खोजकर, ला देता है । 
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अह्ृष्टके श्रात्मगरुणत्वकी भ्रसिद्धि होनेसे शकाकारके अश्रभीष्टकी 
प्रसिद्धि--उक्त शकाके समाघानमे कहते हैं कि शकाकारकी वात सुनते ही तुरन्त-बडी 
सुहावनी लगती है सो जब तक उसपर विचार न किया जाय तब तक ही वह बात 
सुहांवनी, भलीं लगती है । विचार करोगे तो जितनी बात कही है उसकी एक एक 
बातका निराकरण हो जायगा | पहिले तो यह निराक्ृत होता है कि पट _चात्पाका 
गुरा है, भाग्य भात्माका गुर है ही नही । यहाँ शकाकारने हेतुको पुष्ठ बन नेफे लिए 
तीन बातें रखी हैं एक ट्रव्यकी चीज है भाग्य श्रर्यात्‌ जो आत्मा सव्वेश्र फैला हुभ्ा है 
उस ही कात्माके कुछ प्रदेश देवदत्तके शरीरमें हैं पर उसका णो झद६ ६ 7" तो आत्मा 
का फहलायगां। तो वह भ्रदृष्ठ एक प्ात्मद्रव्यका है। दूसरी बात कहा हे यह कि 
प्रद गुण है, तीसरी वात कही है यह कि वह प्रदृद्ठ गुण क्रियाका हैतु ७ » देव तीनों 
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में विशेष्य तो है "गुण ” प्र्थात्‌ मुख्य हेतु यह है “गुण होनेसे,” झोर, गुणके विशेषण 
हैं दो । क्रियाका हेतुभृत है भोर एक द्रव्यके प्राश्नय है।नो इसमे विद्येष्य तो गुण 
फहलाया मुख्य, सो यही सिद्ध नही हो रहा तो श्रन्यकी तो वात ही क्या कहे। फिर 
पिशेषशपर चलो 


प्रदष्ट और आत्मामे सयोता अ्सिद्ध होनेके कारण प्रद्वष्टके एक 
द्रव्यत्वकी असिद्धि होनेसे शकाकारके श्रभीष्टकी भ्रसिद्धि--एक द्रव्यका है वह्‌ 
प्रदष्ठ यह भी सिद्ध नही होता । वह भाग्य एक श्रात्माफ्े झ्राश्नय है, एक प्रात्माका है 
कह भ्रद्प्त यह कैसे घिद्ध करोगे ? क्या श्रह्वष्टका एक झात्मासे सयाग है इस कारणसे 
यह फहोगे कि भाग्य एक द्वव्यमें रह रहा है प्रथवा भाग्यका इस एक प्रात्मामे रामवाय 
सम्बन्ध है इस कारण कहेंगे कि भाग्य एक * द्रव्यपे है, श्रथवा किसी प्रन्य कारणापे 
फहोगे ? यहाँ सयोग धौर समवायका कुछ श्र्थ सयक लीजिये | सयोग तो कह नाता 
है वह सम्बन्ध जा पहिले न्यारे-न्यारे हो, फिर भी न्यारे-न्यार हो सकेंगे । ऐसे सम्बंध 
को कहते हैं सयोग । जैसे वेन्चसे इस पुस्तकका सयोग है, पहिले न था यह सणोग धौर 
शास्त्र पढनेके बाद ठठा लिया जायगा तो वेन्चसे इस पुस्तकका सयोग न रहा ॥ तो 
स्वतत्न मिन्न-भिन्न दो द्रव्योमे जो कोई सम्बन्ध बनता है उसका नाग है सयोग सम्बप 
धौर समवाय सम्बन्ध उसे कहते हैँ कि' उसका सम्बन्ध तो जच रहा, पर यह हालत 
फरभी नहीं हुई कि उसका सम्बन्ध न था। यह ,हालत कभी न होगी कि उसका सम्बंध 
न रहेगा। जैसे प्ात्मामे ज्ञानका समवाय सम्धन्ध है, प्रात्मी कभी ज्ञान रहिस न, था 
द्रव्यमे प्रात्मा कभी ज्ञान रहित'न होगा । कदाचित वेशेषिक सिद्धान्तके प्रनुमार 
प्रात्मा न्नानरहित भविष्यमे तो हो जायगा पर पहिले कमी न था ज्ञानरहित। ऐसे 
घनिष्ठ सम्वन्चको कहते हैं समवाय । तो! यह बतलावो कि उस भाग्यको तो एक आत्मा 
में सम्बन्ध बत गया है तो क्या सयोग सस्वन्ध है या उसमे समवाय, सम्बन्ध है । सयोग 
संम्बन्ध ता कह नही सकते, क्योकि सयोग भी स्वय एक गुण माना गया है वेशेषिक 
सिद्धान्तमे । जैसे भाग्य भी झ्ात्माका गुण है ऐसे ही सयोग भी एक गृण है । तो 
सयोग जब गुरणरूप है तो वह गुरमें कैसे रहे सयोगका तो यह लेक्षण है कि जो द्रव्य 
द्रव्योंमे सम्बन्ध रहा प रे | जैसे वेन्च द्रव्य है, पुस्तक द्रव्य है तो हसका सयोग बन 
जाता मगर भाग्य तो द्रच्य नद्ी | भात्मा द्रव्य है, प्रहष्ट, भाग्य गुण माना गया है 
वेशेपिक सिद्धन्ममे तो द्रव्य भौर गुणके सम्बन्धका नाम सयोग बताया ही नही । द्वप्य 
द्रव्यके सम्बन्धका सयोग फहेंगे।। यदि कहो कि' होने दो सयोग भ्रहृष्ठका और श्रात्मा 
का, तो इसके मायने है कि भ्रद्ृन्न गृुणवाला हो गया सयोग वाला हो गया, द्रव्य जिततें 
होते हैं वे गुणा वाले हुआ करते हूँ द्रव्याश्नय नियुण गुणः । जो लक्षण स्याद्वांदमे 
गुणुका किया गया है विशेषवादी वे भी मानते हैं कि द्रव्य गुणके श्राश्रय रहता है 
तथा गुणमें भौर गुण नही रहा करते, क्योकि जिसमे गुण रहते हैं उप्तका नांप है 
हा । यदि गुणमे गुछा रहे तो उंत् गुगका नाम हो जायगा द्रव्य | तो जब श्रहृष्रका 
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भर प्रात्माका समोग सम्बन्ध हो गया तो भात्मो भी द्रव्य कहलायेगा भोर भाग्य भी 
प्रव्य फहलायेगा । भाग्यका ही नाम भ्रहग्न है ॥ तव यह कहना कि ह्हट्न क्रियाका हैतु- 
भूछ गुण है श्रव गृण ही न रहा तो भ्रनुमान गलत हो गया । 


भ्रद्ष्ट भौर शभ्रात्मामे समवाय श्रसिद्ध होनेके कारण श्काकारकी 
प्रभिष्ट सिट्टचिका श्रभाव--यदि कहो कि भाग्यका उस एक प्रात्माके साथ समवाय 
पम्वध है ता पहिले समवायकों ही तो सिद्ध कर लो | समवाय नामका कोई सम्बंध 
भा हुआ करता है कया ? इसका निपेध श्रागे वड़े विस्तारसे किया जायगा। प्रसगम 
यह वात मान लो कि सम्वध तो दो धरहके होते हैं एक सयोग सम्बंध दुध्तरा तोदी- 
त्म्य सम्बंध । तो तादात्म्य कहते हैं उसे कि उस ही रूप वह चीज है। केघषल समझते 
के लिये भेद किया है। जैसे ध्रात्माका ज्ञान । झ्रात्माका ज्ञान किसी सम्वसे प्रात्मार्मे 
रहे, सा वात नही, किन्तु श्ञानमय ही भर त्मा है, वहाँ सम्बंध कुछ नही है। वही एक 
है तद्रप | तादतम्प कहो या तद्भूथ कहो एक ही अर्थ है । व उस तद्ूूप भौर तांदात्म्य 
के समभनेके लिए उसका भेद लोग फर देते हैं क्रि देखो जिसमे शज्ञाव रहे उसे कहते हैं 
धात्मा, पर ऐसा तो नही है--झात्मा भ्लग हो, ज्ञान झ्लग हो उसका सम्बंध बने, 
तब तो स्पष्ठ रूससे यह कहो कि जिसमें ज्ञान पाया जाय वह है झ्रात्मा । जिप्रमें घी 
मरा है वह है घींका डिव्चा, यह तो बात वन जायगी । घी भलग है, डिव्या झलग है, 
पर प्रात्मा धौर ज्ञानकों यह सम्बंध कहना मिथ्या है क्‍योंकि भ्रात्मा और ज्ञान स्व- 
भाव न्यारा है नही, भौर न्यारा करके समझा सकेंगे, हतके श्रलादा उपाय कुछ सम 
मानेका है वही । तो सम्वध तो एक ही है, सयोग । कभी होता कभी विघटता है । 
समवाय नामका कोई सम्बंध नहीं है। सयोग, समवाय दो के अतिरिक्त प्रन्य फोई 
सम्बंध माना नहीं गया । तो उस श्रहप्ठका एक द्रव्यमें ग्म्बन्ध बन कंसे गया ? ती 
यह भी तब यलल हो गया कि श्रहृप्ठ एक द्रव्य वाला है भ्र्थात्‌ एक ही प्ात्मामें रह 
रहा है। जो श्रात्मा सबंग्यापक है, देवदत्तमे जो गात्मप्रदेश है उसमें वही एक श्रात्मा 
है भोरबादर जहाँ वैमव सम्पदा रखे हैं उस जगह भी उप्र हो प्रात्माके प्रदेश हैं। 
अटप्ृका सम्बंध उस एक धात्मामें है ये सारी बातें गलत हो जायेगी । 


भ्रद्वष्टके क्रियाहेतुत्वके निराकरणमे तीन विकल्प--भ्रव जरा फिया 
हेतुत्वपर भी विचार करियणे | शकोकार यह मानता है कि भहृष्ठ क्रियाका हेतुभूत याने 
भोग्य बाहरके पदार्थोंकी क्रियाका कारण है श्रहप्ठ सपदाको खींच सींचकर ला देता है 
भाग्यवान श्रात्म प्रदेशके पास, यह भी वात गलत है, क्योकि यहाँ यह एक विचार 
करो कि जिस भाग्यको द्वीपान्तरमें अन्य द्वीपप्ें रहने वाली चीजकों खींचकर ला देने 
की बात कहते हो यह प्रहप्ठ क्या देवदत्तके शरीरमें रहने काले, श्रात्म प्रदेशमें रहता 
हुआ भटटप्व धन्य हीपमें रहने वाले वैभवको देवदत्तके प्रति भेजता है या प्रल्य द्वीपोमे 
रहने वाला जो भ्रदृव्न है, भाग्य है वह वहाँको चीजको देवदत्तके पास मेजता है, 
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परमाणुयोका उस पश्रहप्ृक्ते द्वारा उत्पन्न होना नही वन सकता, पयोकि देवदत्तके क्षरीर 
करों रचने घाले परमाणा हैं नित्य प्रौर जो नित्य चोज होती है वह किप्तोके द्वारा उत्पन्न 
नही की जो सकती प्रन्यथा नित्य यया रहो ? धौर जब देवदत्तके शरीरकों रचने पाले 
परमाणु भाग्यके द्वारा रचे नही गए प्रीर फिर उन परमाणुवोका श्राकपंण अ्रहप्के 
द्वारा ही माना जाय तो जो नहों रचे गए उन्हें भी भाग्य प्लरींचने लगा । देवदत्तके 
शरीरफ़े परमाणु रचे नही गए भ्रौर उ हे भी भाग्य ही तो खोवरूर लाता है * सो 
भी ठीक श्रौर रास्तेमे जो पदाय मिलेंगे उन्हे उस भाग्वने रचा नही, फिर भी प्राजाने 
चाहियें, फ्योकि भ्रव तो बिता रची हुई नीज भी पाने लगी । जैपे शरीरफ परमाणु 
प्िना रचे हैं, भाग्यने नही रचा, लेकिन म्रम्म वाला भागं हां है तो माग्यफे द्वारा नहां 
रचे गए « हजार मीलफे भीतरके क्षार॑वैमव भी भागके द्वारा विचकर श्रा जाने 
चाहियें, पर यह बात उह्ी वन सकती # देवदत्त फे दरीरके प्रात्मप्रदेशमें रहने वाला 
भाग्य हो दुर दूरफे द्वीगेमे रहने याले वेमवोका खींचकर लाता है | 


द्वीपान्तरस्थ अद्ष्टके द्वारा देवदत्तके प्रति गैभवकों उत्सपंण किये 
जानेकी असिद्धि शकाकोर कहता है--तव फिर हमारो दूमरी बात मान लो ! 
प्र्थात्‌ उन ४-५ हजार मीलकी दूरीपर रहने वाले वैमवोके पास भाग्य रखा हुआ है 
ग्रौर वह माग्य दूरकी चीजोको देवदत्तके पाम भेचता रहता है, तो इस सम्बन्धर्मे भी 
दो बातें पूछी जारही हैं एक ता यह कि जैप्ते हवा देवदत्तके ग्राम स्थय भाग रहो है 
गौर बीचमें जितने भी तृण, हल्को घूल फचडा, हल्के कागज वर्गेरहकों भी तो भेज 
रही है देवदत्तके पास, तो देवद त मै मभोण उन करा ग्रादिकफे सरकोनेका कारण वन 
रही है हवा, क्‍या भट्ट भाग्य देव"त्तके प्रति स्वय मागता है, सरकता है प्रीर प्रत्य 
पदार्थोक्ों मी सरका रहा है ? देखो ना | हवा रवय सरककर देवकत्तके गस नहीं 
पाये तो वीचफे तृण भी फंम आयें ? कैयल तृण हो प्रा जाय देवदत्त के णस्त भौर 
हवा न प्राये, ऐसा नही होता । दशा भी प्रा रहो है प्रौर उसके साथ तृश भआदिऊ मो 
झ्रा रहे, क्या दहृश तरहसे ५ हजार मील दूरपर रहनेवाला भाग्य स्व्रय सरकृफ्र देवदत्त 
के पाप्त झाता हुआ वे मवको साथमे सरक्राकर ला रहा, कपां यह वात है प्रथवा उत्त 
दूपरे द्वीपमे रहने वाले द्रव्यसे सघुक जो प्रात्मप्रदेश हैं यहाँद्दी रह रहा, ठह्दर रहा 
भाग्य भौर वहीं रहकर उन पदार्थो गो परका देवा है। यहाँ दो व'तें पूछी जा रहो हैं, 
एक तो यह कि हवाकी तरह भाग्य रब्य सरकता हुप्रा श्रा रहा है भौर वैभवको 
सरकावर ला रहा है, दूप व त यद्द कि वह शाग्य तरककर नही झा रहा है वह तो 
एक मुनीमकी तरह वहाँ हो बैठ हुआ है । वहाँगे चोजोडो सरकाकर देवदत्तके पास 
भेजता है, इन दोनो बानोमे प्राय गीतयी बे ते पसंद करते हो ? णदि कहो कि हमारी 
बात पहिली रख लोजिये भ्रर्यात्‌ वायुकी तरह भाग्य मरकता हुश्ला चीजको सरकाकर 
लाता है तो पट बतलावो हि गाग्व केंण “वय सरक रहा है ? था किसी श्ान्य भाग्य 
के द्वारा सरक रहा है ? जैसे चोज्के सरहनेमें भाग्य कारण है तो उस भाग्यके सरकने 


३६ ]. परीक्षामुखसूत्र प्र वचन 


चतलाझ ? वहा कहना चाहिए कि उनका निमित्त कारण अनन्तरित्त पूर्व पूर्व भाग्य है 
जैसे तीसरे भाग्यको सरकानेका निमित्त रण दूसरा भाग्य है। दुसरे 'भाग्यकों सर- 
कानेका निमित्तकारण दूसरा भाग्य है, दूसरे भाग्यको सरकानेका निरममित्तकारण 
पहिलां भाग्य है । तो पहिले भार्पत) सरकानेका कारण शौर उमप्तसे पहिले क्या ? तो 
यो प्रनवस्था दोष प्रायगा । यदि कहोगे कि भाग्यकी नवीत नवीन उत्पत्ति होती जाती 
है, पर उनमें पहले भाग्य निमित्त नहीं हैं, तो थों शब्दमे भी पहिले शब्द निमित्त न 
बने । यदि कहो कि पहिला ही भाग्य जो मरका किसी एक दूसरे भाग्यके द्वारा सरका 
धौर वह भाग्य सीधा श्रा्यया | वोची तरव न्यायसे नया-तया भाग्य बन-ब्रनकर 
नहीं भ्राया | सिर्फ दो भाग्य हम मानते हैं एक तो वह प्रमली भाग्य जो सरककर 
चीजोको लाता हुआ्ला देवदत्त के पाम प्राये भौर एक उस भाग्यकों सरकाने वाला दुघधरा 
भाग्य | तो उत्तरमे कहते हैं कि तो यह प्रन्‍त खडा हो रहेगा कि माग्यको सरकानेवाले 
भाग्यकों किसने सरकाया ? इसलिये ड्रनवस्था दोष वहीका घही वरावर रहता है। 


द्वीपान्तरवर्ती भाग्से वेभवोत्सपंणके सिद्धान्तकी मींमासा-प्रव 
झ्रव दकाकार कहता है कि इसमे सरकने सरकानेकी कोई बात नहीं डै । ५ हजार 
मील दूरपर रहने वाले भाग्यने वहींसे ऐसा प्रयत्त किया कि वहासे वेभव स्त्री, 
उम्पदा श्रादिक स्वय सरकते हुए ञ्रा गए। देखो भैया ! दघक्ाकारका विकल्प झ्रापको 
ध्यान झ्ाया ना, जैसे कि बाण चलाने वालेने झपनी जगहसे बाण चलाया तो वह 
बाण एक मील दूर तक चला गया । प्रयत्न करने वाले पुरुषको यह श्रावश्यक नही है 
कि वह प्रयत्न या वह पुरुष बाणक़े स.थ ही घरकता हुआ जाय तब बाण पहुँचे । 
इसी तरह ४-५ हजार मोल दूरपर रहने वाले भाग्यते ऐसी क्रिया की कि वहाँसे स्त्री 
सम्पदा प्रादिक स्वय भगते हुए देवदत्तके पास श्रा गए। समाधानमें कहते हैं कि यह 
कहना सगत नही है, क्पोकि दूघरी जपह हो एयत्न श्रर्थात्‌ दुमरी जगहके आत्म प्रदेदामें 
रहने वाला तो हुप्ना ध्ह्दप्न, उसका प्रग्त्न श्रौर उस ज्षगहके प्रयत्नके होनेपर यहाके 
श्रात्मगुोमे फोई खासियत हो जाय, सो नरी दो सकता। जैसे दकफाकारका यह हष्ठात 
था कि थालीमें रखा हुआ्ना ग्रास स्॒ज्मे एहुँच कैप्त जादा है ” देवदत्तके हाथके प्रयत्न 
गुणसे ! तो वहाँ भी मानना पडेया फ़ि ग्रास जहाँ रखा है वर्हाँ भी भात्म्रदेश है, सो 
यहाँ देश्ष लो | उन आात्मप्रदेशोमे रहते वाला जो प्रयत्न है वह्टी ग्रासकोी देवदत्तके 
मुखमें मही रख देता । भगर घालोको जगह रहने वाला प्रयत्न गुगा ही मुखमे ग्रास 
धरदे तो बीचके भौर प्रयत्त करमेकी जरूरत न रही। जे गाण चलाने पालने प्रपनो 
जगहसे बाण छोड दिया भौर वह बाण १ मील दूर चला गया तो उसे चीचमे प्रयत्न 
करनेकी जरूरत नही रही । इसी तरह ग्रापषको जगह रहने बाले श्रात्मप्रदेशमे प्रयत्न 
होनेसे ग्रास छुखमे यदि पहुँन जाय तो बीचके जो हाथके प्रयत्त हैं ग्रासकी जगहसे लेकर 
मुख तक सारे प्रयत्त हुए ना ! एक उ!थ दु एसे लेकर मुच तक हंथ क्रम ऋपसे प्रयत्न 
करता हुआ गया सा यो तब फिर व॑,चढ्े प्रवप्नो ) जहूरत न रहनी चाहिए । इससे 
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पह कहता वेकार है कि जहाँसे जो चीज श्राती है देवदत्तके पास उस जगह आात्मप्रदेश 
में गुण होते हैं, भाग्य होता है श्र वह वहाँ ला देता है । 


प्रयत्तकी विचित्रताकी श्षका श्रौर उसका स्वयमुक्त समाधान--भव 
समझ लीजिये यहाँ दो आपत्तियाँ ध्रायी ना ! यह भी नहीं कह सकते कि हजार मील 
पर रहने वाला भाग्य वही रहेगा वहीसे ऐसी ठोकर लगाता है सम्पदामे कि सम्पदा 
खिचकर चली भ्राती है । तथां यह भी नहीं कह सकते कि साग्य भी स्वयं सरकता 
हुआ आता है। झोर ताथमे सम्पदाको ले झ्ाता है । जब दोनो वातें शकाकार सिद्ध न 
कर सका भ्रलग-भ्रलग तो शंकाकार कहता है कि भाई प्रयत्न तसाना अकारके हुप्ना 
फरते हैं । कोई प्रयत्न ऐसा होता है कि बीचके सभी देशकी लगातार जगह छूता हुम्ना 
ठिकानेकी जगहपर प्राता है जैसे ग्रासका मुखमे पहुँचवा । देखो ना, ग्राप्त स्थानसे मुख 
स्थाचतक लगातार पूरी जगहमे प्रयत्त करता हुआ हाथ श्ाता है तव ग्रास मुखमे श्राता 
है | भ्ौर, फोई प्रयत्न ऐसा होता कि लगातार सारी जगहमें गुजरनेफकी जरूरत नही । 
एक ही जगह प्रयत्व हुप्रा कि चीज खिचती चली गई । जैसे कि वाणके स्थानपर 
प्रयत्त हुप्रा और वह सीधा १ मील दूर वेष्य लक्ष्यपर पहुँचा तो इसके समाघानमें 
कहते हैं कि ऐसी ही विवित्रता तुम भाग्यमें क्यो नही मानते ? उसमें भी रहो कि वह 
एक द्रव्य वाला भाग्य है श्नौर क्रियाका हेतुभूत गुण है, झौर अपने भ्राश्रयमे सयुक्त हो 
प्रथवा श्रसपुक्त हो सब क्रियावोका हेतु होता है। सो लो, अब प्रात्माको सर्वव्यापक 
माननेकी जरूरत नही । क्योकि जैसे एक प्रयत्त तो ऐसा होता कि लगातार सारे देशमें 
सरकता हुआ गया | उसमे तो शायद सर्वव्योपक जैसी माननेकी बातका जरा स्वय्त 
देख सकते हो, पण एक प्रयत्न ऐसा होता कि वहीसे चोट लगाकर चीजको फेंक दे तो 
बीचमे श्रात्मा माननेकी क्या जरूरत ? प्लौर, ये दो तरहक्की विचित्रतायें कियाक्षे हेतु में 
देखी भी जाती हैं। जैसे जो तकलो चुम्बक है उसपर लोहेफ़े टुकडेका स्पर्श करा दिया 
जाय तब उसको खींचता है, जे कई चुम्बक वाली चाकु ऐसी होती हैं कि सुईको दूर 
से ही खीच लेती हूँ श्रोर चुम्बक वाली चाकू ऐसी होती हैं कि जो सुईको चाकुका स्पर्श 
करा देनपर सुईको ग्रपनी प्लोर खीचती है। तो ये दो परहके चुम्बक हो गए। जो 
नफली चुम्बक है वह तो लोहेका स्पर्श करानेपर श्रपनी शोर खीचता है और जो झपली 
चुम्बक है वह एक हाथ दूरसे ही लोहेक़ो श्रपननी श्रोर खीचता है, ऐसे ही श्रात्माके 
भ्रहृप्ृमे, भाग्यमे भी दो त्तरहकी बातें मानो [; तो यह तो सिद्ध हुआ कि श्रात्मा श्काकार 
की एक तिगाहमे शायद व्यापक बनता हो, परतु बस्तुत एक सिग्राहमे व्यापक नही 
रहता । 


गुणवान द्रव्यकी क्रियाहेनुताका निर्णय--यहाँ दृष्टान्त दिया है नकनी 
प्रौर भ्रमली चुम्बक्का । श्रसली चुम्बक तो लोहेको दूरसे हीं खीच लेता है श्लौर नकली 
चुम्बक लोहेका स्पश्ठ करा देनेपर श्रपनी भ्ोर स्ीचता है | इस पर शकाकार कहता है 
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क्षि स्पश्गुणा प्राकर्षणका फारणा नही है किन्पु द्रव्य है श्रावपंणका कारण । चुम्वक 
पिण्ड ब्राफर्एका कारण है| इसवा सबूत यह है कि ध्रगर चुम्वक न हो, द्रव्य न हो 
तो जाली स्पष्ठेगुण मला खींच ता दे किरोको | सो चुम्धकका स्पशंगुण नही खींचता, 
किन्तु चुम्बक द्रव्य लोहेको खीचता है | शकाकारके इस फथनपर समराधानमें उलहना 
देते हैं-तव तो ठमने जो यह फहा है कि वेग क्रियाका कारण है तो वेग तुर्द्वारा गुण 
है कि द्रव्य है ? बनापो | वह तो गुण है | तुमने यहाँ स्पर्शयुणकों क्रिया हेतु मानते 
इनकार किया तो वेगका क्रिया हेतु न वन सकेगा साथ ही यह भी कहा कि क्रिया 
सयोगका कारण है| जैसे-दो होथ श्रलग-प्रलग हैं । श्रव इनका सयोग कंसे वने ? 
जब इसके हाथोमे क्रिया हो | तो क्रिया तो द्रव्य नही लेकिन देखो ! बढ क्रिया समोग 
का कारण वन गया । सो यह न बनेगा फिर क्योकि घुम मानते द्वो कि द्रव्य ही क्रिया _ 
का फारण होता है | इसी तरह सयोग गुणा द्वव्यवा भी कारणा न होगा यानते जो 
व्खिरे हुए एक-एक परमाणु हैं वे तो कारणा द्रव्य हैं और परमाणु मिल करके काय 
द्रब्य बने हैं । तो परमाणु तो कार्य द्वव्उ नही । द्रव्य माना है स्कघको, काय द्रव्यको | 
परमाणुको तो सिर्फ कारणरूप माना है दइकाकारने, तव फिर सस्‍्कघकी उत्पत्ति न 
होगी । द्रव्य ही यहाँ फारण रहा इस प्रसगमे मुकाबलेक प्रश्नोत्तर करनेके लिए दो 
वांतें हैं सामने | चुम्वकका स्पशगुण लोहेके खींचता है यह नही मानना चाहता है 
शकाकार । श्रौर, मान रहा है यह कि वेग क्रिणका कारण होता है प्रादिक | ता यहाँ 
तो गुणको क्रियाका कारण नही मात्र रहा भौर वेग ध्रादिककी जगह गुणको क्रियाका 
कारण मान रहा | तो विपत्ति देनेके बाद शकाकार कहता है कि वेग जिसमे होता है 
उस द्रव्यको यदि तुम क्रियाका कारण मान लोगे, वेगको फारण न मानांगे तो वेग 
रहित द्रव्य क्रिया तो करदे, जिसमे वेग नही हो रहा, ऐसा छाली द्रव्य क्रियाका कारण 
तो बन जाय ? नही वनता। इससे सिद्ध है कवि क्रियाका कारण तो वेग है। समाधान 
में कहते हैं तो यही बात यहाँ घटा लो कि स्पर्श रहित चुम्बक लोहेको तो खींच दे ! 
नही खींच सकठा । मो जैसे वेग गुणाको क्रियाका कारण यहाँ मानते हो ऐसे ही घुम्बक 
कोमें स्पर्शगुणकों क्रियाका कारण मान लो । यदि कहोगे कि कुम्बकमे तो यह वात 
नणर भाती तो चलो ठीक है | प्रव यहाँ एक समन्वयपर भरा जाबो कि न फेवल स्पर्श 
गुण, न केवल वेग गुण क्रियाका कारण है भौर न केवल गरुणरहित द्रव्य क्रियाका 
कारण है किन्तु स्पशवान चुम्बक घैसे क्रियाका द्ेतु है ऐसे ही सर्वत्र मानना कि गुरां 
सहिस द्रव्य क्रियाका कारण है। तो जव ऐसा मान लिया तो वह हेतु दूषित ही गया 
कि "एक द्रव्यवाला द्वोफर क्रियाका हेतुभूत गुण होनेसे ' । यहाँ निष्क्प॑ यह है कि 
झ्रात्मा झाकाशवत्‌ सर्वेव्यापक नही हैं किन्तु देह प्रमाण है। देह प्रमाण रहकर ही यह 
पात्मा भ्रपने आपमें सम्बन्धित भाग्य द्वारा झ्पने श्राप हृष्ठ समागम झमिध्ठ वियोग 
झादिक समस्त श्रभीष्टको पाता रहता है। 


श्रात्माको मित्य एक निरक्ष सर्वेगत्त मान डालनेकी उपजकी हेतुभ्ृत 
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बुद्धिकी समवता--भैया यह पता नहीं कि सीधी सादी बात न मानकर जो बात 
श्रनुमवमे नही प्राती प्रत्यक्षसे नही श्राती, ऐसी वातवोकी कल्पना करनेको दाशेनिको 
को क्या जरूरत रही थी ? समझे झा रहा--जितना देह है उत्तना झात्मा है। सबका 
प्रनुभव अपने जापमें अलग श्रलग है इतना प्रत्यक्ष सिद्ध भ्रात्माका समाधान है भ्रौर 
उसे न स्वीकार करके श्रात्मः एक सर्वव्यापक है, भाग्य भी उतनी दूर फैला है, श्र 
श्र भी सारी व्यवस्थायें बताता इसकी क्या अभ्रावश्यकता थी ? यह एक सामने प्रश्न 
है । प्रब सोचो इस प्रन्तके कारण क्या हम सभी एन दाशंनिकोकों बिल्कुल मूढ़ कहे 
देंगे ? उनमें कुछ ज्ञान न था, वे कुछ दिमागसे सोचते न थे ? नही, नही उनके मित्र 
बनकर विचार करिये सोचते मे वे, उनमे ज्ञान था, कुछ तथ्य उन्होने परखा था, मगर 


“उस परखमे थोड़ी सी घूक हो जनिके कारण इतनी विरुद्ध वार्ताको मुझ्य करके उप- 


स्थित कर दिया । तथ्य क्या था ? एक चित्रण के ऐसा कि एकान्त बन उपवनमे 
किप्ती जगह बहुतसे विद्वान साधु बैठे हुए थे । उनमे कोई मुख्य श्राचार्य प्रात्माके शुद्ध 
स्वरूपका वन कर रहे थे | आत्माका सहज स्वरूप क्‍या है ? नोौरक मनुष्य देव, पशु 
पक्षी ग्ादिक होवा यह पधात्माका स्वरूप नही है । फ्रोच, मान, माया, लोभ विषय 
कपाय परिणाम होना प्रात्माका स्वरूप नही है। विकल्प वितक विचार होना श्रोत्मा 
का स्वरूप नही है। विधुद्ध प्रतिभास, कैवल चेतन्य स्वरूप, श्रौर उस्त चैतन्य स्वर पका 
बोध होगा चैतव्यके ही स्वरूपको जाननेसे । गुण पर्थायका पिण्ड प्रात्मा है, उसमे ऐसी 
प्रनन्‍्त शक्तियाँ हैं, उप सबकी प्रतिसमय परिणतियाँ होती हैं इस तकके वर्णुनसे भी 
तो प्रात्माके चैतन्यस्वरूपका स्पष्ठ परिचय नही होता । अत्तएव पिण्ड हष्टिसे श्रात्मत्व 
को देखनेके उपोयको ढीला कर दो | वह तो विश्येपतायें जानमेका उपाय है। श्रात्मा 
इतने श्राकारमे रहता है, उस तरह क्षेत्रकरी हष्टिसे आत्माका परिचय करने चलोगे तो 
भ्रात्माके सहज स्व॒रूपका परिचय मत्र॒ बन सकेगा । हस कारण श्रात्माके प्राकारको देख 
करके भात्माका प्रतुभव करनेका उपाय ढीला कर दो । वह तो जानकारीका श्रग है 
श्रौर परम्परया सहपोगी है । प्रात्मामे जो परिणतिरयां होती हैं विषव कपषाय आादिकको 


उन परिणतियोके द्वारण भी निरख करके हम झाप्माके शुद्ध चितस्वरूप्का परिचत न 
कर पावेंगे इस लिए काल हप्तिसे भी प्रात्माके परखनेका उपाय ढोला करो । ग्रान्मामें 
कितमे गुण हैं कितनो शक्तियाँ है, ऐसी गुणोकी हृष्नि करके मे 'बू कि वह भेदपरक 
है तो प्रात्माके प्रभेद शुद्ध चित्स्वूपका श्रनुभव न कर पावोगे। इसलिए भेद भावकी 
दप्ठित्ति भी ढोला फरो | एक श्रभेद भाक चेतन्य स्वरूपकी हष्टिफों मुख्य करके निरखने 
घलो तो श्राध्मारे विजुद्ध चैतन्य स्वरूपका ग्रनुभवकर लोगे | इस तरहके वन उपचनमें 
व्याख्यान हो रहे हो और वहाँ सुनते वाले कोई विद्वान सयासी इममें लाभ जामकर 
इसी सत्वपर भ्राग्रह करके रह पये कि आत्मा तो वस्त यही है। यदि हम परिणतिकी 
हृप्दिसे प्रात्माको जानते हैं तो उसका अनुभव हो नहो होता भ्रत्त प्रात्मा नित्य है । 
यदि कुछ उस्ते प्राक्वारफी हष्ठिसे |मिरखने चलते हैं उसकी सीमा रखकर, तो उस धुद्ध 
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स्वरूपका भनुभव ही नही होता | श्रत पश्रात्मा व्यापक एक है। हम यदि अ्ात्माकी 
सीमा फरके न्यारे स्थारे झात्मा धनेक सस्यावोसे निरखते हैं तो उस ुद्ध स्वरूपका 
भ्रनुमव ही नही जगता शत, झाटमा एक है । श्रम किया, ईमानदारोसे चले और वे 
इस दर्शनतक पहुँचे कि श्रात्मा एक है, नित्य है, सवव्यापक है । परख करते हुएमे भूल 
कहाँ हुई ? स्याद्वादको छोड दिया। तो यहाँ शकाफार प्रात्माफो सर्वेव्यापक सिद्ध करने 
के लिए श्पनी युक्तियाँ रख रहा है और समाघानमें उन युक्तियोमें दोप देकर सबध्या 
पकताकड़ो भ्रम्तिद्धि की जा रही है| 


सर्घत्र भाग्य माननेपर माग्यमे सर्व वैभवोकी क्रियाकी हेतुता श्रानिका 
प्रसग--शकाकार कहता है कि वैमव, सम्पदा भ्रादिकके श्राकपणशका हेतु अरहृप्त याते 
भाग्य है । एस सम्वन्धमे जो यह पुछा गया था कि क्या यह श्रदृष्ट देवदत्तमें शरीरमे 
रहता हुप्ता क्रियाका हेतु है भथवा द्वोरान्तरमे सम्पदाके पास रहता हुआ भ्रह्प्र सम्पदा 
फी क्रियाका हेतु है, प्रथवा यहाँ वहाँ वीच सव जगह रहता हुआ भाग्य वैमव सम्पदा 
के प्रहणफा हेतु है । सो इन तोन विकल्पोमें से दो विकल्प तो सफल न हो सके श्रत्व 
हमारा तीसरा विकल्प मान लोजिये कि देवदत्तके देहमें और, द्वीपान्तरचर्ती वैभव 
सम्पदाके निकट तथा बीचमे सर्वत्र भाग्य रहता है भ्ौर वह वैमव सम्पदा श्रादिकके 
ग्रहएका हेतु है। समाघानमे कहते हैं कि ऐसा मानमेपर तो वह भाग्य समस्त पदार्थों 
की क्रियाका फारण वन जायगा । जब भाग्य विदवमें सर्वत्र उपस्थित है तो जितनी 
सम्पदा है विश्वमे समस्त सम्पदाकी क्रियाका हेतु बन जायगा | तह भाग्य यदि कहो 
फि जो भ्रहृन्न जिस द्रव्यको उत्पन्न फरता है वह भट्प्न उस ही द्रव्यमें कार्यको करता है 
तो ऐसा माननेपर भी यह दोष वरावर रहता है कि घरीरका आरम्भ करने वाले, 
दारोरफो रचने वाले परमाणुवोर्मे फिर क्रिया न होगी, क्योकि शरोरको रचने वाले 
परमाणु तो नित्य माने गए हैं, काररा द्रव्य नित्य भाने गए हैं । तव उन्हें प्रहप्नने 
तो उत्पन्न किया नही, भौर जिसको भाग्य उत्पन्न करे उसमे ही क्रिया बननेकी बात 
कर रहे हो तथ उन परमाणुवोंमे क्रिया नहीं हो सकती । फिर शरीरके परमाखु 
कंसे घन्ते २ 


शकाकारके हेतुमे कालात्ययापदिष्ट दोष--धौर भी सुनो ! भाग्यका 
पाश्भृत है आत्मा पर्थात्‌ श्रात्माके आघारमे भाग्यकों माना हैं झभोर शात्मा है हुं 
विषादात्मक । सो वह झात्मा द्वीपान्तरमें रहने वाले वैमवोंसे वियुक्त होता हुप्ता ही 
पपने श्रात्माकों स्वसम्वेदन प्रत्यक्षते जानता है, प्र्थात्‌ भत्येक आत्मा ऐसा ही भ्रपने 
झापको समझ रहे हैं कि द्वीपान्तरमें रहने वाले वैभव सम्पदा प्रादिकसे रहित भ्रपने 
पापमे में हूँ। सो प्रत्यक्ष यह भात्मा भ्पने देहमे हो द्वीपान्तर वर्ती वैमवसे 
रहित ही जात रहा है फिर कियाका प्रत्यक्षते विरोध है। तो प्रत्यक्ष बाधित क्रिया 
बतामेके बाद फिर घुमने यह ध्नुमान दिया तो यह कालात्ययापदिष्ट हैतु हो गया। 


की 
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देखो ! द्वीपान्तरवर्ती चैमवोसे रहित प्रात्माकी प्रतीति हो रही है, तिसपर भी अपना 
प्रात्मा और द्वोयान्तरमे रहने वाला वेभव उन सबके साथ सयोग मानते हो तो हम 
पह भी कह बैठेंगे कि यहाँके कपडोका भी मेरु पव॑त श्र'दिकसे सयोग है। देखो है तो 
ऐसा नही, किन्तु जब भ्रटपट ही सब कुछ जाना जा रहा है तो हम कह सकते कि यह 
जो कपष्ठा है यह इतना ही बडा नही है, यह मेरु "वंत तक फैला हुभ्रा है। भौर 
फदाचित फोई मानले कि चलो यह भी बात सही तो समे सारुप दर्शन श्रा जायगा । 
यह सिद्धान्त मानता है कि सब कुछ सव जगह मौजूद है । सब चोज़ें व्यापक हैं। यदि 
कहो कि पटादिका सेठ आदिकसे सणोग मानतेमें प्रमाणासे बाधा भात्ती है तो प्रमाणपे 
चाघा भ्रातिेकी बात दोनो जगह समान है तुम्हारे फथनमे भी भ्रौर दृमारे कहे हुए प्रसग 
* में भी। इससे सब जगह भाग्य रहता भौर वह द्रव्यकी क्रियाका कारण है, यह चात 
नही घन सफती । 


ग्रात्माकों सावयव व अनित्य माने बिना श्रात्माके साथ पुण्य पापके 
सयोगकी भ्रसिद्धि - शोर फिर देखिये | पुण्वपापका व व्रथ्यान्तरके सयागका एक ही 
तो भ्रात्मा प्राश्नय कहा गया है, जो द्वीपानद रस बैभव पभ्रामेको है तहाँ भी वही एक 
ध्रात्मा है | देवदत्तके शरीरमे भी वही एक प्रात्मा है यो कह हे हो सो देखो श्रापके 
सतमे तो धात्मा निरश है ।तरवयव है। सो प्रव पुण्य पापका जो क्षात्मामे सयोग हो 
रहा वह सर्वात्यपना हो गया | तो जब समस्त प्रात्मामे पुण्य पापका संयोग या प्रवेश 
मात लिया तो एसका नाम संयोग कहाँ रहा ? संयोग होता है पदार्थके कुछ भ्रवयवों 
मे, सर्वायवोर्में सयोग सम्बन्ध चही हुआ फरता । जैसे पेग्चपर पुस्तक रखी तो वेन्च 
जितनी मोटी है, उपके भीतरके जितने प्रदेश हैं सबमे तो नही पहुँची, तो निरश्ष भ्रात्मा 
के साथ घमं अधमंका सयोग नही बन सकता। यदि कह! कि वह सयोग पुण्य पापसे 
झालिज़ित श्रात्माके स्वरूपको छोडकर अन्य स्वहूपमे रहता है तो इसका प्रर्थ यह 
हुआ कि घट पट श्रौदिककी तरह आत्मा सावयव बन गया । जैसे घट पटमे कह सकते 
हैं कि प्रभों इस जगह सयोग है, घटका पटसे इस जगह सयोग नही है तो यो दो तरह 
के स्वरूप बननेप्ते सावयवता सिद्ध हो जाती है श्रोर फिर ग्ात्मा झनित्य भी हो गया । 
एक पुण्य पापसे भ्रालिगित स्वजूपकों छोडकर श्रन्य स्वहपके साथ जब घर्म ध्धर्ममे 
सयोग किया तब आत्मा नित्य भी हो यया । इस तरह प्रापका वह हेतु सिद्ध नही होता 
कि भाग्य एक द्रव्य वाला होनेपर क्रियाका हेतुभ्त गुण है इस कारण भाग्य वैभवकों 
खीचकर देवदत्तके पास उपस्थित करता है| भौर ऐसा! £#द्ध करके प्रात्माको स्वेव्या- 
पक्त माचना चाहते हो सो भी सिद्ध नही होता । 


अ्द्ृष्टसे क्रियाहेतुत्व न वननेके कारण पश्वादिकी देवदत्तगुणाकृष्ट- 
ताका भी निराकरण--जब पहृष्ट क्रियाका हेतुभूत चुरा सिद्ध न हो सका द्रव्य हो 
क्रियाका हेतु सिद्ध हो सकता है तब घकाकारका यह कहना भो निराकृत हो जाता है 


। 
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देवदत्तके प्रति सरकने वाले, पाने वाले पश्नु प्रादिक देवदत्तके गुणासे थाक्द्ु हुए हैं 
क्योकि वे पथु भ्रादिक देवदत्तके प्रति उत्सपण वाले हैं जैसे ग्रास प्रादिक, यह सब कंपे 
निराकृत हो जाता है सो सुनिये | जैपते कि देवदत्तके प्रयत्त नामक विशेष गुणके द्वारा 
प्राकृष्ठ हुमा ग्रास देवदत्तके प्रति उत्सावत्त होता है इसी प्रकाद नेश्राज्जन अभ्रौदिकके 
द्वारा जो कि द्रग्यविशेष है उत्त द्रव्य विशेपके द्वारा श्राकृट्ट हुए स्प्रो प्रादिक देवदत्त के 
प्रति पाते हुए पाये जाते हैं। तब यहाँ उत्सपंणके फारणमें दो बाते पभ्रायी - एक हो 
यह कि कुछ पदाय॑ नेप्नाऊजन प्रादिक द्रव्य विज्येपके द्वारा प्राक्ृष्ट हुए | जैपते कि उक्त 
विवरएमे बनाया है फि प्राहार ग्राम तो प्रयत्त नामक विदेप गुणसे प्राकृष्ट हुए भौर 
स्त्री आदिक नेत्राम्जन श्रादिक द्रव्य व्थिपक द्वारा भ्राकृष्ट हुए। नव यहाँ यह संदेह 
हो जाता है कि पु प्रादिक क्‍या प्रयत्नकी तरह वाले किसी गुणके द्वारा प्रकृध्त हुए 
हैं? कोई मी पुदप ऐसा कह सकता है कि वियाद्रस्त पशु भ्रादिक जो देवदत्तक्के प्रति 
भ्ाये हैं वे प्रयत्त जैसे गुणके द्वारा श्र कृष्ट होकर आये हैं या कमी यह भी कह सकता 
है कि प्रजन प्रादिफकी तरह कितो द्रव्यविदयोषके द्वारा प्राकृष्ट होकर भाये हैं क्योकि 
प्राये हैं ना | तो यहाँ यह सन्देह फिया जा सकता है, भौर फिर इससे पनुमानका 
ग्ल नप्ठ हो जाता है । 

प्रयत्न अ्ज््जन श्रादि पू्वेक ग्राम पश्वादिके उत्सपंणमे दिये गये हेतुमे 
दोपाधायक प्रदनोत्तर--शद्भाकार कहता है कि भज्जन प्रादिककी तरह द्रव्यविशेष 
का झ्रभाव होनेहर भी प्रयत्त भ्रादिकसे ग्राप श्रादिकका प्राफर्पण देखा जाता है, तथ 
वहा अ्नेफान्तिक दोप हो गया । उत्तरमे कहते ह तो प्रयत्न भादिकी तरह कि्ती गुण 
फा श्रमाव होनेपर भी भजन भ्रादिरुसे स्त्री प्रादिकका प्राकपण देछा गया है तो प्राव 
के हेतुमे भो भ्रतकान्तिक दोप भ्रा जायया । यदि कहो फि यहाँ अनुपान किए गए 
प्रकृतमे जियमें कि प्रत्ययकी तरह गणके द्वारा श्रअकपण बनाया गया है उसका ही हैतु 
वनाया है कि उत्तर्पणका कारण होनेसे । सो इस हेतुमें भनेकान्तिक दोष नहों श्राता । 
तब प्रन्य जगहका जहाँ फि श्रजन झ्रादिककी तरहके गु णोका झनुमान किया जा रहा है 
उसमें भी स्त्री झ्लादिकके ग्राकपणमे जो हेतु दिया है उसमे भी प्रनेकान्तिक दोप न 
होगा । शद्धाकार कहता है कि ग्राप प्रादिकफ़े धाकर्ष गर्मे तो प्रथत्वका ही सामथ्य है, 
इस फारण वहाँ द्रव्यधिशेपके द्वारा श्राकपणकी बात कहना निष्फल है। समाधानमे 
यह भी कहा जा सकता दै कि स्त्री भा दकके झ्राकपंराके प्रसज़मे भी अ्रजन श्रौदिकका 
ही सामथ्ये है, इस कारण एन्य गुणके द्वारा झ्राफपणाकी बात रहता विफल क्यो न 
हो जायगा ? ग्रव शद्भाकार कहता है कि श्रजन झ्रादिकको भी स्त्री आदिकरके श्ाक 
पंणफा फारण माननेयर सभी पुछ्योक पश्रग्नन प्रादिक लगा देनेपर स्त्री प्रादिशका 
प्राकर्षण हो जाता चाहिए, किन्तु अजन प्रादिक समानतया लगाये गए हैं दो पुरुषो में 
या प्रनेक पुरुषोमे, फिर मी उत्त दोनोंफझे या मसबहे प्र्थात्‌ अजन लगाने वाले सभी 
पुरुषोके पास स्थप्रो प्रादिक्तका प्राकर्प ण नहीं होता | इसठे सिद्ध है कि शभ्रप्नन प्रादिककी 
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हदिशेषता होनेपर भी जिसके ते होनेसे श्राव षंणा ने हो वह कारण है। श्रजन आरादिक 
पाश्न कारण नहीं है, प्र्थात्‌ ग्रह भाग्य मुख्य कारण घिद्च होता है। उत्तरमे कहते हैं 
कि यह भी धार श्रापफी खण्डित हो जातो है, वयोकि अयत्मके कारणमे भी वही 
उतर समान हो जायपा | हम भी यह कह देंगे कि समप्त प्र्त्न करने वाले पुरुषोंके 
प्रति ध्राहार मुखमें नहों भ्रा जाया करता, कषरोकि करी किप्तीके ग्रासका अपहाय भी 
देखा जाता है। कोई प्राप्त उठाकर खा रहा हो श्रीर दुपरा ब्रादमी या बन्दर उसे 
छीन ले जाय तो प्रयत्वमे भी नियमित कारणाता न रड्ठी कि प्रयत्न करनेसे ग्रास मुखमे 
थग्रा ही जायगा | सब उस ग्रासके भी मुख्तमे श्रानेक्ा कोई अ्रन्य कारण मानो | केवल 
स्त्री सम्पदा भ्रादिकके भ्राकषंरामे नेन्नांजन श्रादिक हो कारण ते मानकर जैसे किसी 
प्रहपुको कारण मानते हो तो ग्रासके भ्र'-हार करतेक सम्प्त्घमे भी मात्र प्रयत्तको ही 
: कारण न मानो, किन्तु प्रस्य कारणका भी अनुपौव दारो नहीं तो तुम्हारे अकृतमें भी 
पह बात त बन सकेगी | तब यह कहना मिराकृत हो जाता कि देवदत्तके प्रति शझ्लाये 
हुए पशु झ्रादिक देवदत्तके गुरसे भ्राकृष्ठ हुए हैं । 


पशु, सन्नी सम्पदा, ग्रास श्रादिके आक्षंणोके कारणपर प्रश्नोत्तर-- 
शकाकार फहता है फि स्त्री श्रादिफे श्राकपणके प्रति श्रजन भ्रादिक कारण नही होते 
हैं। समाधान में कह रहे हैं कि यदि स्त्री श्रादिकके प्राफ्पंणमे श्रझुजन पझ्ादिक 
फारणा नही हैं तब फिर स्त्री सम्यदा झादिक के चाहते वाले पुरुषोको फिर श्रञ्जन 
प्रादिक ग्रहण करनेफका यहन, उपादान न यन सकेगा, क्योकि जब श्रष्म्जन आझ्रादिक 
स्त्री सम्पदा झ्रादिक की प्राप्तिके कारण ही नहीं हैं ता फिर श्रर्जतव झ्रादिकको फौन 
भ्रहणा करेगा, कारण न होसेपय भी यदि प्ज्जन झादिकको कोई ग्रहण करने लगे 
तो जैसे यालू से तैल मही निकलता इसीग्रकार भण्ज्जन झ्रादिक के प्रहणसे फिय कभी 
भी स्त्री ध्रादिकका श्राकरपण नही हो सकता है क्योकि जो कारण नहीं है उससे 
फभी भी कार्य बनता ही नही । ऐसा भी नही कह सकते कि जिसमे सामरथ्यं देखी जा 
रदह्दी है ऐसे भ्रघ्जन श्रादिकको घो कारण न माबो श्लौर उसके प्रतिरिक्त भ्रन्य॒किसी 
पदार्थमे कारणपनेकी कल्पना करो तब तो भ्रनवस्थासे कभी मुक्ति हो ही नहीं 
सकते | श्रर्थात्‌ जो भी कारण मानोगे उसमे भी यह कह वैठेंगे कि श्रव इस कारण 
फो तो छोष दो भ्रव दूपरा कारण मानो फिर बात न बसेगी श्लौर कहोगे कि इस 
कारण को भी छोड दो, भ्रत्य फोई कारण मानो तो इस तरह अभ्रनयस्था दोष से 
सुक्ति नही हो सकती । 


प्रज्जना दिको भ्रद्ृष्टसह॒क्ृत कारण माननेपर घटनाश्रोमे कारणोंका 
सन्देह--शकाकार कहता है कि अरण्जन श्रापिक कारण तो हैं मगर भाग्यकी सह 
फारिता लेकर श्रल्‍्जन आदिक सप्नी धम्पदा धादिककोे श्राकर्षण के कारण है, फेवल 
प्रञ्जत भ्रादिक ही कारण नही हो सकते । समाघाघप्तें फहते हैं-तब तो इस तरह 
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कहनेसे भाग्यकी तरह प्रझ्जन झ्ादिके भी फारणपता झा गया । ती जैंसे भाग्य कारण 
है ऐसे ही अञ्जन कारण है धौर इसी तरह प्रयत्न श्रादिक मो कारण हैं तब तो पह 
सदेह हो ही जायगा कि पशु श्र।दिक जो देवदत्तके प्रति भाते हैं वे क्यों आस प्रादिककी 
तरह प्रयत्न सहद्य किसी गुरणसे ध्र/कृष्ट होकर ध्ाता है या स्नौ प्रादिककी तरह झज्ज- 
नादिवत किती गुणके द्वारा भ्राकृष्टठ होकर झाता है। ग्रथवा भाग्य सयुक्त भ्रज्जनादिक 
के द्वारा या पात्माके ही द्वारा ये पशु आादिक देवदत्तके प्रति उत्सपित होते हैं। जब 
यह सदेह हो गया तो कारणोमें भ्रव वल तो मर रहा । सब निर्वल कारण रहे । किसी 
कारणके हानेपर भी कार्य हो ही जाय प्रब यह विध्वास न रहा । 


वेभवोकी तदगुणाक्ृष्टता सिद्ध करनेके लिये दिये गये हेतुके हृष्टान्त 
में साध्यविकलता--भौर, भी देखिये कि आपके हप्ठान्तमें साध्य विकलता है। शका- 
कारका अनुमान है कि पशु आदिक देवदत्तके प्रति उत्सपित होते हैं, वे. देवदत्तके गुरा 
फेद्वारा भाकृष्ठ हैं क्योकि देवदत्तके प्रात ० भ्रा रहे हैं ग्रास भ्ादिककी त्तरह | तो 
हपान्त दिया है ग्रसका भौर साध्य बताया गय। है देवदत्तफे गुणसे प्राकृप्त होता है 
भ्रव यहाँ परिस्पद करने वाले झ्ात्म प्रदेशकों छोडकर ग्रास झाविकके प्राकर्पणकां 
कारणभुत प्रयत्न नामका विशेष गुण भी अध्द्धि है। जिसको यह श्रनुमान समझाना 
चाहते हो वे लोग तो नही मानते ई कि श्रात्म प्रदेशनों छोड़कर श्रन्य कोई प्रयत्न 
विशेष इस यापके शझ्रॉनिके कारण हैं या उन्म श्राक्द्व हुए हैं । मुलमे तो श्रात्म प्रदेशका 
परिस्पद ही कारण बन रहा है फिर श्रात्म प्रदेशके परिस्पदका निर्मित्त पाकर शरी रमें 
वायुका परिस्पद होता है भोर वायुरे परिस्पदका निर्मित्त पाकर जिस प्रकारफी इच्छा 
की उस प्रकारसे हस्तादिक भ्रवयवामें परिस्पद होता है तो इस तरह हप्वान्तमें साध्य 
विकलता भ्राती है श्रर्थात्‌ ग्रास्त भ्रदिक देवदत्तके गुणसे भ्राकृष्ठ नही हैं, किन्तु भ्रात्म 
प्रदेशके प'रस्पदकी परम्परासे ये सब ग्राकृप्ठ हुए हैं । यो शकाकारके द्वारा दिये गए 
प्रमुमानमे प्रत्येक अ्रगकी भ्रसिद्धि है श्लोर, इसी कारण ये समस्य पह्यथ॑देवदत्तके 
भाग्यसे खिंचे हैं यह सिद्ध नही होता । झौर यह जच सिंद्ध नही होता तो प्रात्मा सर्वे- 
व्यापक है यह भी सिद्ध नही हो सकता । 


देवदत्त शब्दके वाच्य श्रथकी मीमामामे पृष्टव्य छुह विकल्प- शकॉकार 
ने यह कहा था कि वैभव सम्पदा पशु प्रादिक्त जो देवदत्तके प्रति उत्सर््ति शोते हैं, वे 
देवदत्तके गुण से श्राकपित होते हैं फ्गेकि उत्सपंणा होनेसे । जिस चीजका भें; उत्सर्पए 
होता है वह गुणप्ते प्राक््पंण होता है । जैसे ग्रासका ग्रहण हुम्रा तो देवत्त्तके प्रयत्न 
गुणसे हुआ । इ? सम्बन्धमें फैवल इनने झअशपर विचार करिये प्रभी । दे+दत्त के प्रति 
सरकते हैं ये सव तो वहाँ देवदत्तका श्रर्य क्या है ? ये सारी सम्पदायें देवदत्तरे पास 
प्रा रही हैं तो इसमे केवल यह बता दीजिए कि देवदत्तका प्र्थ क्‍या है ? बेपे ता 
देवदत्त एक भावमीका नाम है, पर ये उ मैं गुणो+ विचते हुये मा रहे हैं सब, यह जा 
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कहा है तो देवदत्तकी जानकारी करना जरूरी हो गया । देवदत्तका प्र्थ क्या है जिसके! 
फि गुणसे खिचे हुए पदार्थ श्ाते हैं ? क्ष्या देवदतत शब्दके द्वारा वाच्य घरोर है याने 
धरीरका नाम देवदत्त है क्या ? प्थवा झात्माका नाम देवदत्त है ? या आत्मा श्रौर 
धरीरके सयोगका नाम देवदत्त है ? श्रथवा प्रात्म सयोगस्ते सहित शरीरका नाम देददत्त 
है या शरीरमे सयुक्त भात्माका नाम देवदत्त है या शरीरमे सथुक्त भ्रात्म प्रदेशका नाम 
देवदत्त ? ये छू विकल्प किए गए। 


देवदत्त नाम वाच्यताके सम्बन्धमें शकाकारसे पृष्टव्य उक्त ६ विकल्पों 
का स्पष्टीकरण --उक्त विकल्पोका श्र भी खुलासा जान लो । पहिले विकल्पर्मे यह 
पूछा कि देवदत्तका जो शरीर है क्‍या वह देवदत्त है श्रथवा जैसे कि श्रापका जो शरीर 
है वया यही श्राप हैं”? सीधा सा विकल्प हैं। जो लोगोको एकदम दिखता है देवदत्तके 
फहनेपर वह क्‍या है ? शरीर दूसरे विऋल्पमे पूछा गया है कि क्या आत्माका नाम 
देवदत्त है ” भले ही लोगोको शरीर दिखे, पर देवदत्त ताम किसका घरा गया ? 
हरी रमे जो आत्मा रह रहा है क्‍या उस प्रात्माका नाम देवदत्त है ? तीसरे विकल्पमे 
यह पूछा कि न तो शरीरका ताम देवदत्त कहो, झोौर न भ्ात्माका नाम देवदत्त कहो 
किन्तु शर/र प्रोर भात्माफके सयोगका नाम देवदत्त है क्या ? इस तीसरे विकल्पमें 
भ्रान्‍न्माकों व शरीरको भी नही कद्ठा जा रहो देवदत्त, किन्तु हन दोनोके सयोगको कह्दा 
जा रहा। वैसे मोटे रूपमें किसी किसी प्रसगमे लगता है ना यह । जैसे-कपुर पिपर- 
मेन्ट भोर भ्रजवाइनका सत ये मिल करके एक घारा बन जाते हैं, प्रदाह बन जाते हैं । 
तो वह जो प्रवाह रूप प्रभाव है, धमृत्कार है वह न केवल कपूरका है, न भ्रजवाइन सत्‌ 
का है न पिपर भेन्टका है तो क्या प्रीनोंका है ? तीनोका भी नही, एक एकका भी 
नही दोका भी नही, उनके सयोगका प्रभाव है | मोटे रूपसे ज॑से कहा जाता है ना, 
प्रसलपे तो वहाँ भी सयोगका प्रभाव नही, सयोगमें श्र/ये हुए उन तीनोका हो प्रभाव 
है लेकिन रूढिमें मोटेरूपसे जेसे कि लोग कहते हैं उस होफे प्रनुतार यह विकल्प चल 
रहा है कि न तो शरीरका नाम देवदत्त है न प्रात्माका नाम है किन्तु दोनोके सयोगका 
नान देवरत्त है । चौथे विकल्पमें यह पूछा गया है कि क्या आत्माके सयोगसे सहित 
दरोरका नाम देवदतस है ? इस विकल्पमें मुख्यता किप्तकी रहो ? घरोीरकी । पश्ौर, 
सहोक्त रहा शरीरका विशेष ! श्रात्मके सयोगसे विशिष्ट क्षरोरका नाम देवदत्त है, 
प्रात्माका नाम देवदत्त नही, उनके सयोगका नाम देवदत्त नहीं, किन्तु प्रात्मके सयोग 
से सहित शरीरका नाम देवदत्त है, इसका प्रन्तर भी निहारते जाइये कि एक विकल्पसे 
दूसरे विकल्पमे कया श्रन्तर है ? जहाँ यह कहा कि श्रात्मा श्लौर शरी रके समोगका नाम 
देवदत्त है वहाँ दोनो छूट गए | भौर, एक सयोग गुराका नाम देवदत्त रखा । और, 
जहाँ यह कहा कि प्रात्माके सयोगसे सहित घरीरका नाम देवदत्त है तो शरीरका नाग 
देवदत्त रहा । किए शरीरका नाम ? सो उसका वह विशेषणा बन गया । पाचवें विक- 
ल्‍्पमे पूछने हैं-क7 शरीरके सबोगसे पहित भ्रात्माका नाम देवदत्त है ? यहाँ मुख्यत्ता 
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किसकी की ? श्रात्माकी । किस झ्ात्माका नाम देवदत्त रखा ? शरीर संयागते धहित 
श्रात्माका नाम देवदत्त रक्षा । इसमें भी न प्रात्माको कहा गया न शरीरकों कहा गया 
ते सयोगको, कहा गया न आत्म सयोग विशिष्ठ शरीरकों कहा गया किन्तु शरीर संयोग 
से सहित झात्माको देवदत्त कहा गया | छठवें विक्ल्पमें पुछा गया हैं कि क्या शरीरसे 
सयुक्त प्रात्म प्रदेशका नाम देवदत्त है ? यहाँ न शरीरको वेवदत्त कह रबे व आत्माको, 
न शरीर प्रात्माके सयोग गुणको, न ध्रात्माके संयोग गुणसे सहित शरीरको, न घरीर 
के सयोग सहित पश्रात्माको । इन सव विकल्पोंमे तो श्रात्मा जहाँ जहाँ नाम लिया पूरा 
पूरा आत्मा है । प्रात्माका मानते हैं वैशेषिक लोग सर्वव्यापक (सबंगत) सारे विश्वमे 
फैला हुआ एक झात्मा है । तब देवदत्त किसका नाम रखा है? वह क्‍या सारा फैला 
हम्मा पझ्ात्मा हो है ? सा तो प्रत्यक्ष विरुद्ध है। एक श्रात्माफे उतनी जगहके द्रदेश 
गितनेसे कि देवदत्तका शरोर समाया है उस शरीरसे सयुक्त उन श्रात्म प्रदेशोका नाम 
है देवदत्त । ऐसे ६ विकत्पोर्मे देवदत्तकी व्यास्या पुछेते हैं कि भाखिर देवदत्त नाम 
किसका है जिसके लिए दूर दूरसे वैमव मम्पदा भ्रादि लिचते हुए चले आरहे हैं ? 


देवदत्तनाम वाच्यताके सन्वन्धमे शकाकारके प्रथम विकल्पका विरा 
फरण--यदि कहो कि शरोरका नाम हम देवदत्त मानते है श्रव उन ६ विकरुपोमिसे 
ऋमसे एक एक विकल्पकों पूछ पुछकर उसका निर'फरण किया जा रहा है। यवि 
एरी रका ही + म देवदत्त रत्न दिया ता ये वैभव सम्पदा स्री श्रादिक जो जो कुछ देव- 
दत्तको मिलते हैं सो देवदत्तके गुणसे खिचे श्रा रहे हैं यहाँ गुणका प्र भाग्य लिया है। 
हइर्यान्तमें प्रयत्न लिया है, अथवा तिलक, भ्रञ्जन, मत्र तत्र पभ्रादिक लिया। प्रकृत बात 
फो सिद्ध करनेके लिए गुणका भ्र्थ माग्य लिया । देवदत्तके भाग्यसे खिचे घले रा रहें 
है । भव यहाँ देवदत्त मान लिया शरीरको तो सीघा कहो ना कि ते सब छारीरके गुरा 
से खिचे हुए चले भ्रा रहे हैं, वैभव सम्पदा सब कुछ सरकते भा रहे हैं देवदत्तके गुणके 
कारख, इसका श्रर्थ श्रव यह हुप्रा इस प्रथम विकल्पमें कि शरोरके गुणके फारण दिचे 
झा रहे हैं ॥ तब देखो कि इतना श्रनुमान भौर हेतुबोके फथनका परिश्रम करके सिद्ध 
तो करना चाहते थे आत्माऊे विज्ञेष ग्रुणसे खिचे झ्ाते हैं यह, भौर सिद्ध क्या हो बैठा 
कि घारीरके गुणसे खिचे शा रहे हैं, तो सारा मामला विरुद्ध हो गया, हेतुने विरुद्ध 
बात सिद्ध कर दिया । घले तो हेतुसे यह सिद्ध करने कि ये सव वेभव संम्पदा स्‍त्री 
प्रादिक भात्माके गुण पिशेपसे खिच जाते हैं भौर सिद्ध क्या हो बैठा कि णरीरके गुर 
से खिंच श्राये हैं, तो विरोध हो गया । तुम जो सिद्ध करना जाहते उससे उल्दों बात 
सिद्ध हो बयी । इससे प्रथम विकल्पकी बात सही नहीं उतरी कि छारीरका नाम देव- 
दत्त है श्रौर देवदत्तके गुणसे ये सव लिचे चले झ्ञाते हैं, प्रौर, यह सिद्ध करके फिर 
श्रात्माको सवव्यायक सिद्ध करना चाहते हैं, वह सब अयुक्त है । 


देवदत्तनाम वाच्यताके सम्घन्धमे द्वितीय विकल्पका मिराकरण-- 
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दारोर भोर भात्माका सयोग पहना भी गष्तत है । यदि शरीर भौर आात्माके सयोगका 
ताम देवदत्त है तो पेवदत्त के प्रति सव खिचे चले श्रा रहे हैं, देवदत्तके गुणमे पाक पर हा 
रहे हैं, इसका भ्रर्थ यह हुझा ना, कि इन दोनोके सबोगफे प्रति सरक रहे है भौर सबोग 
फै गुणसे भाकृप् हो रहे हैं । श्र० बरीरका नाम न रहा, श्रात्माका नाम न रहा, कित्ु 
सयोगका नाम रहा। सयोगको ये देवदत्त मानते हैं । तो सीधा भ्र रहा फि सयोगके 
(ुणसे खिचे हवा सह हैं ये सब वेमव, लेकिन सयोग खुद गुण माना गया है। वैधेषिक 
सिद्धान्तमें २४ गुण माने हैं, उनमे सयोग भी गुण है भौर संयीगमें एक भौर गुण मात 
रहे हो कि सयोगक्रे गुणसे खिचे हुए भ्रा रहे हैं सव, तो गुणमें कहीं गुण रहा करते 
हैं? भरे गुण तो निगु शा हुम्मा करते हैं । गुणंभिं गुण नहीं रहता। गुणावानको तो 
द्रव्प फहुते हैँ ॥ तव यह फहना गलन हो गया कि देवदत्तके गुणसे ये मच श्राक्ृ्र हैं। 
देवदत्त नाम है प्व सयोगका । प्तयोगर्मे प्रन्य गुण रहते नहीं, इस कारण साध्य 
गलन हो गया । 


देवदत नामवाच्यताके सम्बन्धमे चतुर्थ विकल्पका निराकरण - शका- 
कार कहता है वो हमारा चौथा घिकलपय मान लो, क्योकि प्रात्माके सयोगसे सद्नित 
दरीरका नाम देवदत्त है। समाधानमें कहते क्रि इस विकल्यम भी वही दोष है, विरु- 
उ्धत्व दोष है । प्रांबिर ऐवा कहकर भी देवदत्त तो मात्रा है शरीरफो होना, प्रात्म- 
सयोगसे सहित शरीरको देवदत्त कहो तो देवदत्तके गुणसे भाकृप्र हैं सब वैमव, भिद्ध 
वो कर रहे थे कि प्रात्माके गुण विधेषसे धाकृप्र है तमी भात्माकों व्यापक मान सकते 
थे। लेकिन श्रध सिद्ध हो वंठा कि घरीरके गुणसे आक्ृप् है तव यह द्ेतु वरोधकों 
सिद्ध कर लेगर, इस कारणसे यह चौथा विफल्प भी समीचीन नहों है । 


देवदत्त नामवाच्यताक्रे सम्बन्धर्मँ पतत्चम घिकल्पका निराकरण-- 
शद्भधाकार कहता है कि हमारो ५ थी वात मान लो याने दरीरके सयोगसे सहित 
प्रात्माका नाम देवदत्त है, धरीरका नाम नही, क्योकि उसमें तुम दोष दे रहे कि हैतु 
विरोधको सिद्ध कर देगा, सयोगका नाम नहीं कर्योंकि उसमें दोष दे रहे कि गुणमे 
गुण कहाँ प्राया फरता है ? तो यह ५ वीं वात ही सही मानलो कि घरी रफे सयोगसे 
सहित श्रात्माकों देवदत्त कहते हैं । समाघानमें कहते हैं कि इसमे भी मु्य छो म्रात्मा 
रहा ना ! भौर भात्मा है नित्य व्यापक । तो नित्य भ्ौर सर्वगत होनेके कारण जो 
दोष प्रभी प्रात्मा नामक द्वितीय विकल्‍्पमे दिया था वे सारे दोष यहाँ धाते हैं, कंयोकि 
झात्मा सब जगह है, सव समय है, कहीं उसका निवारण नही हो सकता । वव फिय 
उत्सपेंणकी बात ही पेया ? देखो ! तुम कह रहे हो घरीरसमुक्त आत्मा । रहे सयुक्त 
आत्मा किस्तु प्रात्मा तो सर्वेगत झौर नित्य है ता, वेशेषिक पिद्धाम्तमें | कैसे कि कोई 
फहें--घटसयुक्त श्राकाश तो चह चतलाबो कि घटसबयुक्त आकाद्य सव जगह है- कि 
नहीं ? सब जगह है। घटसयुक्त भाकाश भेद भादिक पर्वंतमे भी है । भाकाश एक है 
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भ्रौर उसका किन्‍्हीं प्रदेशोमे घट रखा तो आ्राकाशपे घटरा सयोग तो होगया । होनेदों 
मगर घटसपुक्त प्राकाश तो स्वव्याग्क है | जैसे --भाउसे हो पूछें कवि पुस्तक सपृक्त 
बेन्च, तो श्राप बेन्चको कितनी बडी कहोगे ? उतनी, जितनी है। ४ फिटकी लम्बी 
बेन्च है । तो पुस्तकसयुक्त वेन्च कहनेपर कही ४ फिठका परिमाण घट ने जायगा। 
इसी तरह शरीरसयुक्त भ्रात्माको देवदत्त कसनेपर वह देवदत्त प्रर्थात्‌ प्रात्मा सर्वंगत 
तित्य हो गया और फिर द्वितीय विकन्पमे जो दोप दिया था यही दोष रहा कि फिर 
कोई चीज सरक ही नही सकतो प्रा ही नहीं सफती । यह दोष बराबर उपस्थित ही 


रहेगा । 


देवदत्त नामवाच्यताके सम्बन्धमे षष्ठ विकल्पकी मीमासा--पभ्रव 
शच्धाकार कहता है कि हमारी भ्रव भ्राखिरी बात मानलो कि छारीरसे सयुक्त श्रात्म 
प्रदेशका नाम देवदत्त है। बात कुछ-कुछ ठिकाने तो श्रा रही | यदि प्रत्येक शरीरमे 
रहने वाले भ्रात्मा सब जुदे-जुदे ऐपे प्रात्माको प्रवेक मानकर फिर यदि कहा जाता 
कि शरीरसे सयुक्त प्रात्माका नाम तुमने देवदत्त रखा तब तो ठीक था, वैसा तो माता 
ही नहीं । भापका जो नाम है भध्रौर नाम कहकर पुकारते हैं तो किसको पुकारते हैं ? 
क्या फेवल शरोरको ? क्या केवल आत्माको ? नही, किन्तु छारीरसयुक्त भ्रात्माको 
पुकारते हैं। देखिये | कोई कहे ।क आत्मासे सयुक्त घरीरको पुकारते हैं तो इन दोनो 
में अन्तर है। प्रात्मसपुक्त शरीरको पुकारते हैं यह बात व्यवहारभे ठीक नही बनती, 
क्योकि शरीर जढ है, उसे हम क्या सप्मा'यें क्‍या पुकारें ? श्रौर जब फहते, हैं कि 
शरोग्सयुक्त प्रात्माकों हम सम्बोध रहे हैं श्रोर एन्हीका नाम ये सब हैं जो आपके हैं 
तो यह बात ठीक बैठती है व्यवहारमे, किन्तु यहाँ कहा जारहा है यह कि प्रीरसयुक्त 
भात्मप्रदेशका माम है देवदत्त ! तो यहाँ पूछा जा रहा है कि शरीरसयुक्त जो श्रात्माके 
प्रदेश हैं जैसे कि घटसयुक्त श्राकाशप्रदेश | शझ्राकाश एक है श्लौर जहा घडा रखा है वह 
छठ सयुक्त ग्राकाश प्रदेश इस भाँति शरीरसयुक्त भात्मप्रदेश, तो यह बतलावों कि वह 
ग्ात्मप्रदेश काल्पनिक है या वास्तविक 


दरीरसयुक्त काल्पनिक प्रात्मप्रदेशोमे देवदत्त शब्दकी वाच्यताका 
श्रभाव--यदि कहो कि वह प्रात्मप्रदेश काल्यनिक है जहा देवदत्तका शरीर रह रहा 
है धौर शरीर स;क्त जिम प्ांत्मप्रदेशका नाम देवदत्त रख रहे हो वह आत्मप्रदेश 
फाल्पत्तिक है । तो जब यह फहा जा रहा है कि थे वैभव सम्पदा स्त्री श्रादिक ठेवदत्त 
के गुणसे पभ्राकृष्ट हो रहे हैं इसका भ्र्थ बह निकला कि काल्पनिक भ्रात्मप्रदेशसे 
आ्राकृष्ट हो रहे हैं क्योकि यहाँ तुमने शरीर सयुक्त क्ाल्यनिक प्रात्मप्रदेशका देवदत्त 
नाम रखा है। तो यह भट्दी भोर वेतुकी वात कहनेमे आ्रायगी कि यह सम्पदा काल्‍्प- 
निक प्रात्मप्रदेशके गुणसे ध्राकृष्ट हो रही है, क्योकि क ल्पनिक प्रात्मप्रदेशके गुणसे 
सरक रहे हैं भोर ज॑से प्ात्मप्रदेश काल्पनिक मान लिया तो प्रात्मप्रदेश के गुण भी 
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+ । 
काल्पनिक हो गए जिस गुणके कारण ये सब प्राकर्षित हो रहे हैं। तव फिर जब वह 
भाग्य ही काल्पनिक हो गया ता उप्त भाग्पके द्वारा श्रव जन्मान्तर भी हांगा, पर 
छरीर'मिलेगा तो वह भी परमार्थ न रहेगा याने शरीर भी श्रव' काल्यनिक हो गया | 
तो शरीर भी काल्यनिक धौर शरीरका सबयोग भी काल्पनिक भौर गुण मी काल्यतिक 
हो गया । घरीर सयुक्त प्रात्मप्रदेश भी काल्यनिक, दूसरे यह खिंचते श्राता भी 
कफाल्पमिक । फिर तो धापका कुछ सिद्धान्त ही न रहा । काल्वनिक चीजमें कोई क्रिया 
नही बना फरती । काल्पतिक गुगामे वास विक रूप हो सकता है क्‍या ? फाल्पमिक 
परित से ठढ मिट जागगी क्या ? ठढ़ लग रहो हो, ४-५ श्रादमो किसी जगह गोल- 
गोल बैठ जायें भ्रौर यह तय करलें कि समभलो यहाँ श्राप जल रही है खुब घघकती 
हुई तो उस कल्पित श्राग से ठढ तो नहीं मिट सकती, श्रथवा पझ्लन्य कोई काम ता 
नहीं बन सकता। यदि कल्पित चीज से भी काम बनने लगे तब तो फिर यही भोग 
भूमि वन जायगी कल्यना कर लिया क़रि यह है हलुतवा श्रौर हाथ से उठाया, खाया ता 
भर गया क्या पेट ? तो कल्वित हो गया जब भाग्य भौर उस भाग्यके फारण मिलता 
है नया शरीर तो नया शरीर भी कल्पित हां गया सब गुण कल्पित हो गए। तब 
यह सिद्ध नही हो सकता कि शरीर सप्रुक्त काल्यनिक प्रात्मप्रदेशका नाम देवदत्त है । 


शरीर सयुक्त पारमार्थिक श्रात्मप्रदेशोमे देवदत्त शब्दकी वाच्यताका 
अ्रभाव - शकाकार कहता है ता पारमार्थिक भ्रात्मप्रदेश माननो शरीरसे सयुक्त वाध््त- 
धिफ आत्म प्रदेशका नाम है देवदत्त, ता जरा यह तो ब्रनलावो कि वह वास्तविक 
श्रात्म प्रदेश झ्रात्माम प्रभिन्न है या भिन्न है ”? यदि कही कि अ्रभिन्न है तो मानों 
प्रात्मा ही हैप्ना । फिर धात्मा नामक द्वितीय विकलामें जो दोष दिये गये है वे दोप 
यहाँ बराबर झायेये । श्र्धात्‌ फिर कोई वेभव उस प्रात्माके प्रति उत्सपंण न कर 
सकेंगे । यदि कहो कि घह वास्तविक झात्मप्रदेश आत्पासे भिन्न है और देवदत्तके गुरा 
से भाकृष्व हुआ है सो यो पारमाधिक उनने श्रोत्मप्रदेशोसे भाकृप्र होता है तो उपके 
मायने है वहो पूरा झात्मा वन गया श्रौर उससे ही सारा काम निकल प्राथा, फिर 
प्न्‍्य व्यापक एक प्रात्माके माननेकी जरूरत क्‍या है ? पग्लौर मानोगे त्तो सावयव भी 
साथ-प्यथ मान लो । भ्रात्मा एक बडा है श्रौर उसके झ्त्रयव प्रसख्यात हैं। हम ” 
श्रवयवोंमे रह रहा है तो सावयव मानना पड़ेगा । श्र सावयव माना तो कय 
मानता पड़ेगा प्रौर श्रतित्य मानना हो गा इस तरद्द देवदत ही सिद्ध नही होता कि देव 
दत्त नाम है किसका फिर उसके गुरासे प्राकृष्ठ होता है पदार्थ धह कहना तो वेतुकी 


बात रही । 


नवीन प्रनुमानसे आत्माकरे सर्वगतत्वकी सिद्धिक्री झ़्का श्रौर उसका 


समाधान भव ज्ञकाकार कहता है कि हमारे इस नवीन अझनुमानते झात्मा तवगत 


सिद्ध हो जायगा, वह प्रनुमान प्रयोग यहटरै कि ग्रात्मा स्वेंगत है, क्योकि इसके गुर 
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सभी जगह उप्लम्यमान होते हैं प्राकाशकी तरह। जैसे प्राफाशक्ता गुणा भाकाशका 
स्वरूप, आ्रावाणकी वात रूब जगह पायी जाती है इस कारण आफाएश सर्वेव्यप्क है, 
इसी तरह अ्रात्माके गुण भी सब जगह पाये जाते हैं इस कारणा प्रात्मा स्वंगत है 
समाघानमे पूछते हैं कि एक अपने णरीरमे हो पथ जगह पश्रात्माके गुण पाये जाते हैं 
यह आपके हेतुका मतलब है या प्रपने शरीरकी तरह दूमरे शरीरमे शौर भ्रतरालमे 
धब जगह प्रात्माक्रे गुण पाये जाते हैं यह श्रापके हेनुतआ मतलब है ? यदि कहो कि 
अपने ही शरीरमे सब जगह प्रात्पाके गुणा पाये जाते हैं उसके का रण प्ात्मा सर्वव्यापक 
ह्वैप्तो यह तो विरुद्ध हेतु हो गया । अपने ही शरीरके ग्रात्मापे सर्वंगुण पाये जाते हैं 
एससे श्रात्मा शरोरमे ही व्यापक कहलायेगा बाहर व्यापक नही कहला सकता | यदि 
फहो कि श्रपने शरीरकी तरह दूएरे क्षरोरमे और भन्तरालमे श्रात्माके गुण पाये जा 
रहे हुं त। यह प्रसिद्ध है ऐसा देखा नहों जाता। श्रन्तरालमे तो आत्मगुण जरा भी 
नही पाये जाते प्लोर पर शरीरभे उसके सम्बन्धित गुण नही पाये जाते, इस कारण यह 
भी नही कह सपते कि झपने शरीरकी तरह दूसरे हरीरमे श्रोर भ्रन्तरालमे भी श्रात्मा 
के गुण पाये जाते है । बुद्धि प्रादिक हैं प्रात्माके गुण । वे सब जगह नहीं पाये जाते । 
यदि बुद्धि श्रादिक गुण सब जगह पाये जायें तो प्रत्येक प्राणी सवज्ञ बन जायगा । एक 
दुखी हुआ तो प्रत्येक पाणी दु वी हो जायगा क्योकि प्रव तो तुम यह मान रहे हो 
कि प्रात्माके गुण सव जगह पाये जाते हैं तब सर्वेज्षता सब प्राशियोमे क्यो नहीं पायी 
जाती ? दुख सी महतमे ऋषिपे क्यो नही णये जाते ? जब झआझात्मा पर्वव्ण्पपक है 
गौर भ्रात्माका गुण सब जगह पाया जाता है तब फिर सभीमे सब कुछ घन जायेंगे । 


जन्म जन्मान्तरकी श्रपेक्षा भी सर्वगतत्वकी सिद्धिका श्रभाव-भ्रव 
शकाकार यह फहता है कि जैसे कोई पुरुष किसी गाँवपे दूसरे गाँवमे जन्म लेता है, 
एक गविसे दुसरे गाण्में गसन करता है तो देखो । वह मनुष्य मव जगह उपलम्ध- 
शान हो गया ना । उप्त गाँवमे था, एप्त गाँधमे श्रा गया, हसी त्तरह जब जन्मान्तर 
होता है, एक जीव मरकर एफ जगहमे दूसरी जूगह जन्म लेता है ठो जन्मान्तरभे भी 
ध्रात्मके गुण णये गए यह अजय करेंगे लिससे सिद्ध होगा कि सब जगह श्रात्माके गुण 
पाये जाते है इस लोफते भी श्लौर पर लोकमें भी, सभी जगह आत्माके गुण पाये जा 
रहे हैं इस बारशा ध्रात्मा सवध्यापक है ! शक्राकारकी इस णाकामे क्षेत्रवप्ति हो मात्र 
नही रही । भ्रव एममे कौलका भी सम्बन्ध जाड दिया गया | मरकर दूधरी जगह जन्म 
ले तो वहाँपर भी भात्मारे गुण हो तो पायेंगे । चुद्धि घुज, दु ख, इच्छा, दवष, प्रपत्त, 
धर्म, भ्रधर्म ये सारे धामाके गण हैं भौर जन्मान्तरमे भो ये पाये ज्यते हैं, दमसे श्रात्पा 
सर्वेव्यापक है | शेत्रसे भी व्यापक बन गया, कालसे भी व्यापक वन गया। इस शका 
फे समाघानमें पूछते हें कि एक जन्मसे दूसरे जन्मसे श्रात्माके गृण पाये गए तो चया 
एक साथ पाये गए या ऋ्रमसे ? एक साथ पाये जाते यह तो कह नही सकते | प्रसिद्ध 
है। भरे एस जम्ममे प्ाज हैं, दूसरे जन्ममे जायेंगे १० वर्ष घार । सो एफ साथ कौसे दे 
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गुए दोनो जगह पाये गए ? वहाँ तो बपोंका, दिनोका भ्रन्तर हो जाता है। यदि कहो 
कि कमसे तो गुण पाये जायेंगे जो गुण एस भवमे परात्मक्ि हैं भ्गणे भवमें जानेपर वे 
गुण पहँँ पाये जायेंगे । इत तरह पात्माके गुणा सवध्र पाये गए औ्रौर प्रात्मा चर्वेद्यापक 
बन गया । समाघानमे कहते हैं कि हस तरहस यदि सघगत माना जाय ऋमसे पहुँच 
पहुँचपर तो इन सारो चीजोको सर्वव्धपक दाह वंठेंगे । घडा भी शभ्राज यहाँ है कल 
दूसरी जगह रख देंगे, फिर तोसरी जगह रफ़ देंगे, तो यो मानलो सारी दुनियामें रफ् 
देंगे, फिर तो घटा भी सवव्यापक हो गया, क्योंकि घडेके ग्राफार, ढाँचा सध जगह 
पाये गए । शकाकार कहता है कि यह पटसर देता ठोफ़ नही है। घडा तो देशान्तरमें 
गमन कर रहा प्र्थात्‌ एफ देदासे दुध्तरे देशमे घडेकों रक्त दिया गया है इस फारणा घड़े 
में क्रसे उपलब्यमान गुण होकर भो घड़ा व्यापक न माना जायगौ, क्योकि वह गमन 
फरता है, एक जगहसे दूसरी जगह जाता है । उत्तरमे कहते तो इत्ती तरह ध्ात्मार्मे भी 
देशान्तर गमन होनेस सवत्र उपलम्धमान गुण होनेसे श्रात्मा सवगत न माना जायगा, 
क्योकि घट पट झ्राविककी तरह प्रात्मा भी सक्रिय है| देखो । जीवित प्रवस्थामें जय 
हम घलते हैं तो झात्मामे भी क्रिया होती है, शरीरमे भी क्रिया होती है। मरणके 
वाद शरीर कही मिल जाण्गा । भीर शभातांगे क्रिया होती है, वह जन्म स्थानपर 
पहुँचता है भौर प्रात्माफे साए रहने बाला जो सूक्ष्म णरीर है उसका भी गमन होता 
है। प्रत्यक्षते सब लोग जानते हैं कि एक देध्षमे दुमरे देव्षमें चात्मा पहुँचता है भोद 
तभी लोग ऐसा कहते भी हैं कि में एक योजन तक श्रा गया + मैं हतने मोल प्रा गया 
तो गमन सिद्ध हुप्ा ना, भ्त्मामे क्रिया सिद्ध हुई ना ? क्रिया हुए बिना यह फैसे फहा 
जा सकता कि में दो कोश प्या गया? शकाकार कहता है कि जो भया वह मन हैं भौर 
दरीर है। झात्मा नही भा गया, यह वात्त ठोक नहीं है, पयोकि मैं श्रा गया इसमे 
शब्दके द्वारा वाच्य जो कुछ हुप्रा सो किसफे लिए मैं कहा गया ? मैं प्रा गया, मायने 
मन प्रा गया, में जा गया, मायने एरीर घा गया । स्तो मन झौर क्रोरकों मैं शब्द 
द्वारा फहा गया, उस द्वीको मैं कहा जा रहा है, ऐप, णदि मान लागे तो चारव्राक 
मतक। प्रसम प्राता है, भर्यात्‌ चेतन शा मः कुछ नहीं रहा । मन, शरीर, शरी रके रचने 
वाले परमाणु, मनके रचने वाले परमाणु बस इसका जो पिण्ड है उस होका ताम 
झास्मा रखा । भारमा फिर भ्रलगसे कुछ न रहा । जब प्रहें शब्दसे मत भौर शरीरकों 
कहने लगे सब तो श्रात्मांका अ्रस्तित््व न रहा । 


श्रात्माके निष्क्रियत्व और सक्तियत्वकी मौर्मांसा-देखो भैया ! प्रत 
इसके भागे यह प्रसंग जुड़ गया कि शकाकार तो कहेगा कि प्रात्मा निष्क्रिय है प्रो” 
पिद्ध किया ना रहा है कि प्रात्मा सक्रिय है । इस सम्पन्धमें थोष्ठा दृष्टियोपे यह 
ममसऊलें कि प्रात्मा निष्क्रिय भी है भ्रीर सक्रिय भी | जब हम प्रास्‍्माको सेदहष्टिसे 
निरणते हैं, चैतन्यप्रात्न आ्रात्मा प्रतिभास स्वरूप ग्रात्मा तो उस प्रतिमास स्प्रखूपमे 
कुछ क्रिया न नजर श्रायगी । तो स्वभाव स्वरूपको हष्टिसे प्रात्मा निष्किय है कितु 
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क्षेत्रहप्टिपि, बह प्रात्मा इतने स्‍भावान्तर परिमाख वाला है, झौर यह एक देशसे दूपतरे 
देश तक पहुँच गया, इस तरह प्रदेशदृष्टिसे निरखेंगे तो प्रात्माकी- सक्रिप्रता ज्ञात 
होगी । लेकिन सर्वधा यहु कहना कि पात्मा निष्क्रिय है, और निष्क्रिग्ताका इतता 
बढावा देता कि एक देशसे दूपरे देश गमन करनेकी बात तो दूथ रही, उसमें परि- 
एमतनकी भी किया, भर्थात्‌ परिणति नहीं होती । इस तरह श्रात्माको निष्क्रिय 
मानता जा रहा है शकाकार द्वारा, शोर उस सम्बन्धमे यह समीक्षा चल रहो है । 


श्रात्माकों सक्रिय साननेपर सूर्तिसम्दन्धकी आराशका और उसका 
समाधान--.श्काकार कहता है कि आत्माफो सक्रिय माननेपर सू्तियों फे प्ताथ 
सम्बन्ध बत जायगा, जैते ढेला पत्थर १6ढेला पत्थर क्रियावान हैं । ढेलाकों फेंका तो 
एक जगहसे दूमरी जगह पहुच गया । तो जो क्रियावान होता है उसकी किसी दुसरे 
मृत्त पदार्थंके साथ भिडत वन सकती है | देखो नौ--जब ढेलां फेकते हैं भीटमें या 
जमीनमे तो उसका भिष्टाव हो जाता, सम्बन्ध वन जाता । यदि ओत्माको सक्रिय 
मानोगे तो यह दोष ध्रायगा कि प्रात्माकों मूर्तियोके साथ सम्बन्ध बन जाना चाहिए । 
इसके उत्त रमे शक्राकारसे पूछा जा रहा है कि मृत्तिफा भथ क्या है ? शात्माको 
सक्रिय माननेपर मूर्तियोके धाथ सम्बन्ध बननेक्रा जो दोष दिया जा रहा है उप्त मूर्ति 
पाय्द का झ्रापने प्र्य कया लगाया ? क्‍या मूत्तिका यह पश्रर्थ है कि अश्रग्यापी द्रब्पके 
चराचर रहना | प्रसवंगत द्वव्य हैं शरीर | श्रोर उस शरीरके परिमाणमें श्रात्माका 
रहना दतका श्रर्थ मूति है क्या ? या रूप, रस, गन्ध, स्पर्श वाला हो जाता, यह 
मृतिका ध्र्थ करते हो ? यदि प्रथण पक्षकी बात कहोगे श्रर्थात्‌ श्रात्मा अ्रसवंगत द्रव्य 
के परिमाणमे रहता है, शरीरप्रमाण रहता है इसका नाम मृति है [तो यह त्तो कोई 
दोषकी बात नही है | यह तो दृष्ट है, यह तो सिद्धान्त की बात है। जो चीज दृष्ट 
हो वह दोषके लिए नहीं धना करती । भ्रात्मा देह प्रमाण है भ्रौर देहप्रमाण होनेका 
ही नाम प्रगर मूर्ति घरते हो तो नाम॒से इसका क्या विवाद ? नाम तो कुछ भी रख 
दो ! प्ात्माकों जेसे कोई चेततत स्वीकार करके उसका नाम पुदुगल घरदे, भौतिक 
घरदे, तो घरदे, पर उसका यथाये ज्ञान भा गया, फिर उसमे दोष नही है। तो शरीर 
प्रमाण प्रात्माके होनेका नाम यदि मूर्ति है तो रहा घाये, उसमें कोई दोष नही है। 
तो छरीरप्रमाण भात्माके होनेक्ना नाम यदि मृत्ति है तो रहा श्राये, उसमे कोई दोप 
सही है । शद्भाकार कहता है कि घसवेंगत देहपरिमाण धात्माके रहनेसे मूतिक नहीं 
बनता तो दूसरी दात मानो कि रूप, रस, गध, स्पर्शेवानकों मूर्विक कहते हैं श्रौर 
मूतिकका यहू स्वरूप माननेपर यह दाप श्रात्ता है कि भात्मा यदि सक्रिप है तो लोप्ठ 
घाण प्रादिककी तरह प्रात्माका मूर्तिकोके साथ सम्बन्ध वन बैंठेगा । समाधानमे कहते 
हैं कि यह दोष देना भसजुत है, पेवोकि सक्रिय होनेका शोर रूपादिवान मृतिक बनने 
का श्रविनाभाव सहो है । यह व्याप्ति नही बन सकती कि जो-जो सक्तिय हो, क्रियांचान 
हो वह रूपादिमान मूर्ति वाला हुप्मा फरता है श्रर्थात्‌ रूप, रस, गघ, स्पर्श वाला हुआ 
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करता, यह व्याप्ति नही बन सकतो । देखो ! मन भी सक्रिय माना गया, पर मूर्त नहीं 
माना गया | षादू'का रक्षे सिद्धान्तमे मनको क्रिया वाला तो माना गया, पर मनके रूप 
रस प्रादिक नही माने गये, तो व्याप्ति तो नवनी | प्रौर इसी कारण तुम यह भा 
युक्ति नही दे सकते कि झात्मा रूप ग्रादिक वांसी मूर्तिमे युक्त है श्र्यात्‌ रूप, रम, 
गध, स्पर्श वाला है सक्रिय होनेसे, बाश प्रादिकत्ती तरह । जैसे वांण सक्रिप है गमन 
करता है तो व रूपादिमान है | यो मात्माकों सक्रिप मानां जाय तो रूपादिवाला धन 
बठगा, यह दोष यो नहीं दिया जा सकठा कि व्याप्ति ही ऐसो नहीं है कि जो-जो 
मक्रिए हो वह रूपादिमान हो । मन तो सक्रिय है, पर रूपादिमान नहीं माना गया। 
शकायार कहता है कि हम रूपादिमान मान लेंगे, इस्तह्नो भी पक्षमें डाल लेंगे तो 
बह़ते हैं कि प्रमज्ञमे कह पिया कुछ, इससे कया सिद्ध होता है ? श्रापके विद्धात्में तो 
मनको रूपादिमान नहीं माना । वैधेपिक सिद्धान्तमे यह 5 यन है कि रूपादिक्त विशेष 
गुणा भ्राधाद न होकर मन पदार्थको प्रकाशित करता है तो यह व्याप्ति न बनी कि 
जो-जो सक्रिय हो वे-वे मुति हो, अतएवं भात्मा सक्रिय है तो मूतिक वन ही जाय 
यह वात न बनेगी । 


श्रात्माको सक्रिय माननेपर श्रनित्यत्वके दोपकी श्राशद्भा श्लौर उसका 
समाधान--भ्रव शद्भाकार कहता है कि श्रव दूसरों दाप सुनो । श्राध्माकी सक्रिय 
माननेवर । णदि प्रात्मा क्रिपावान है, एक देशप्े दूपरे देशमे गमन करता है तो झात्मा 
्रनित्य बन जायगा घट पट प्रादिककी तरह | जसे--घटा फपडा, ये एक देशमे दूमरे 
देशमे जाया फरते हैं तो प्रनित्य हैं कि नही ? प्रात्मा मी अगर जाया करे, सक्रिय 
बन जाय तो पह भी श्रनित्य वन जायगा । समाधानमे कट्ठते हैं कि यह केवल बात ही 
बात कहनेकी है ! देखो ! परमाणु सक्रिय है कि नहीं ? सक्रिय है, पर वह भनित्य 
तो नही माना गया | यह नियम तो नही कि जो-जो सक्रिय हो वह अनित्य ही हो । 
सक्रिय पदार्थ नित्य भी होते हैं । देखो ! परमाणु सक्तिप है, देशसे देशान्तरमें गमन 
करता है, लेकिन ध्रनित्य नही है। मन भी सक्रिय है, किन्तु श्रनित्य नहीं माना गया 
है । भौर, फिर यह बतलावो कि सक्रिय माननेके कारण झात्मामे जो प्रनित्यपनेका 
दोष देते हो तो कथचितु भनित्यपनेकी बात बताते हो या सर्वथा प्रनित्यकी बात बताते 
हो ? याने धात्मा सक्रिय है इस कारण झोत्मा कथाचित्‌ भनित्य है यह बात कहते हो 
या भात्मा सक्रिय है इस कारण प्रात्मा स्वधा प्रतित्य है यह भ्रापका मतव्य है ? 


श्रात्माको सक्तिय माननेपर कथचित्‌ अनित्यत्वकी सिद्धसाधनता- 
यदि कहो कि कथचित्‌ प्रनित्य है यह हमारा मतव्य है, तो कहते हैं कि यह तो पिद्ध 
साधन है भ्र्थात्‌ सही बात है। झात्मा कथचित्‌ भनित्य है हो । देखिये ! जो भी पदार्थ 
होता है वह है कव रह सकता है ? जब उसमें कोई व्यक्त रूप हो, उसकी कोई प्रवस्था 
बने, उसकी परिणति बने | किसीकी परिणत्ति कुछ नहीं, भाकार कुछ नही, दिशा 
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कुछ नही, भतु मवन कुछ भी नही, भ्रौर है मान लिया जांय यह वुद्धिमे नदी श्राधकता, 
जो भी पदार्थ है वह नियमसे उत्तादव्ययप्रोव्यात्मक है । घुद्ध पदार्थ है कोई तो उस 
का उत्पादग्यय हमारी मोटी समझें नही श्रा पांता । जैसे प्राकाश शुद्ध पदार्थ है, पर 
उप्तका उत्पादवग्यय हमारी समझे नही श्रा पारहा कि प्राकाश किस तरह तो उत्पन्न 
हो रहा है प्रतिसमय झौर किस हरह भ्र।काशषेका व्यय होरहा है प्रतिसमय यहू हमारी 
बुद्धिप्रें नही भरा रहा लेकिन भगवाहत सर्वज्ञकी श्राज्ञा है श्रागमका कथन है श्ौर युक्तिका 
तगादा है कि जो-जो है वह नियमसे प्रोग्यात्मक होनेकी भाँति उत्पादव्ययात्मक भी 
है | यो तो कोई बिजलीका लट्टू जल रहा है श्रांघा घटा तक जला, हम उसमे भी 
यह नही परश कर पाते कि पहिले मिनटमे जेसी यह बिजली थी देखो, लगातार २६ 
मिनट तक वही तो है इसने उत्पाद क्‍या किया ? श्रपत्ते श्रापमे नवीन बात कौगती 
पैदा की ? झ्लोर कौन सी बात इसकी विगड गई ? कौन सा व्यय हो गया ? यो 
मांटे रूपसे यहाँ कुछ ममझमे नहीं श्राता, लेकिन पहिले मिनटमे जो उजेलाझहप उसका 
फार्य है दूपरे मितटमे उजेलारहप कार्य करनेमे क्या उसकी शक्ति नहीं लगी ? वह 
दूसरे मिनटका दूसरा पुरुषार्थ है. दूमरी क्रिया है, इस तरह प्रति सेकेण्डमे, सेक्रेण्डक्रे 
भी प्रनेक हिस्से करके प्रतिभागमे प्रतिसमयमे वह ध्पना नवीन-नतवीन परिणमन कर 
रहा है । तो जब दोपक फोई शुद्ध पदोर्थ नही, वहाँ भी एक समान कार्य होनेके कारण 
उत्पादव्यय समझे नही आता तो शुद्ध पदार्थभे एक समान परणामन होनेके कारण 
उत्पादव्यव एकदम बुद्धि मे नही आये तो न भ्राये, लेकिन यह अभ्रकाट्य नियम है कि 
जो भी पदार्थ हैं वे नियमसे उत्यादव्ययपघ्रौव्यात्मक हैं। तो धात्माकी सक्रिय मानकर 
झ्रात्माको कथचित्‌ प्रनित्यक्रा दोष देना, यह दोष नही, यह तो ग्रुणक्नी बाद कहो जा 
रही है | भाग्मा कथचित्‌ झनित्य है | वेसे तो देखो, हम श्राप आ्रात्मा हैं ना | कमी 
दु खका प्रतुभव कर रहे कभी सुखका भनुमव कर रहे कभी भ्रज्ञानमय परिणाम रहे, 
कभी ज्ञानप्रकाशमे भरा गए, ऐसी जो इसमे नाना अवस्थायें बन रही हैं यही तो उत्पाद- 
व्यय है । शुद्ध दशा मे ध्र्थात्‌ शरीर फर्मविका रसे रहित श्रात्मा हो वहाँ क्या परिणमत 
फरता है ? घह विशेष भ्रन्तह्व प्रिसि गम्य हो सकता है। साधारणरूपतया निरखनेसे 


। शुद्धका उत्पादव्यय नहीं जाना जा सकता है । शुद्ध प्लात्मा प्रतिसमय विजुद्ध परिपुरां 


ज्ञानख्प परिणम रहा है श्रौर विशुद्ध प्रावन्‍्दरूप परिणम रहा है । तो श्रात्मा कथ चित्‌ 
प्रनित्य है, यह बात युक्त ही है । 


सक्तिय माननेपर भी श्रात्माकी स्वेथा श्रनित्यताका श्रप्रसग॒-- यदि 
फहो कि हम स्ंया श्रनित्यपतेका दोप दे रहे हैं कि श्रात्मा सक्रिय होनेतर सर्वथा 
भ्नित्य बन जायगा घट श्रादिककी तरह तो भाई, तुम्हारा हृप्नान्त भी सर्वंथा प्रनित्य 
नही है, घट पट भा सर्वेथा भनित्य नही है, फिर किसोकी सर्वथा भ्रनित्य ही क्या सिद्ध 
करोगे ? देखो घडा जिन परमाणुवोसे रचा गया है वह है उसका मूल द्रव्य । वह तो 
सवया श्रवित्य नही है, क्या उन सतोका श्रप्तत्त्व हो जाता है ? वे कुछ न रहें, उनका 
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समूल घिनौदा हो जाय क्या ऐसा हो सकता है ? घडा फूट गया, घडेकी पर्याय मिट 
गई, मगर जिन स्कघोसे, जिन परमाणुवोंसे घडा बना था वे स्कघ भौर परमाणु नहीं 
मिटे। कभी उन खपरियोका बारीक घूरा भी कर दिया जाय तो वे खपरियाँ परिणति 
मे मिट गई, घुरा धन गया लेकिन उनका मूल स्कथ परमाणु यह नहीं मिठा | हवा 
चले, विश्वर जाय वह घूरा उसमें कुछ नजर न श्राणे लेकिन उनके सूक्ष्म स्कध श्ौर 
परमाणु बराबर उतनेक्े ही उतने हैं, उनमें कुछ घटेगा नही, उनमें कुछ बढेगा नही । 
तो देखो ! घट पट जआदिक ये सारे पदार्थ भी सर्वंधा प्रनित्य नही हैं । 


श्रात्माको निष्क्रिय माननेपर ससारके सज्भावकी सिद्धिक्री श्रशक्यता 
यहाँ श्रव सिद्धान्तकी बात कही जा रहो है कि श्रात्माको निष्क्रिय माननेपर श्रर्थात्‌ 
देशसे देशान्तरमें गमन नही होता, प्रात्माको ऐसा माननेपर सप्तारका श्रभाव होजायगा 
ससार तत्त्वकी सिद्धि न की जा सकेगी, क्योकि बतलावों भ्रच्छा सपारी नाम कियका 
है ” ससार किसका होता है ? क्या दरीरका ससतार चलता है या यह सारा समार 
मनका है ? या श्रात्माका है ”? यो तीन विकल्प किए | यह सप्तार प्रर्थात्‌ परिभ्रपण 
जन्म जन्मान्तरका ग्रहण, क्रोधादिक विषय कपायोका परिणमन, यह सघ संसार है 
किसका ? शरीरका, या मनका या श्रात्माका ? शरीरका तो कह नहीं सकते, क्योकि 
मनुष्य लोग जिस शरीरफो जला देते हैँ, वह शरीर जलकर राख हो गया, अब वह 
शरीर स्वरगोंमे थोडे ही गमन करता है। वह तो यहाँ राख हो गया । जब शरीर यहाँ 
से मरकर स्वर्ग्ें नही गमन कर सकेता, श्रन्यत्र नही जाता शरीर तो सप्तार शरीरकां 
न रहा | जन्म जन्मान्तरका होना ये शरीरमें तो न रहे। एक ही शरीर मरकर स्वर्गा- 
दिकमें चला जाय यह नही बनता, भ्रतएव ससार शरीरका सिद्ध नहीं होता । यदि 
कहो कि ससार मनका है मनका परिभ्रमण है। मनका गन है| मनमें विषय कपाय 
हैं तो उत्तरमे पूछते हैँ कि यह बतलावो कि मत्त निष्क्रिय है या सक्रिय ? ससार यदि 
मनका बताते हो, मनने ही दूसरा जन्म लिया, मनका द्वी यह सारा सस्तार बन रहा है 
तो रह निष्क्रिय है या सक्रिय ? उत्तर दो ! यदि कहो कि मन निष्क्रिप है तो भ्रव 
ससार नही बन सकता । जब एक देशसे दूसरे देश?में न जायगो मन तो ज॑से शरीर 
राख बनकर नही जा सकता त्तो मन निष्किप होनेझे कौरण नहीं जा सका, फिए मन 
का ससार कहाँ रहा ? यदि फही कि मन सक्रिय है, मनमें क्रिया होती है तो मन भौर 
क्रिया ये जो दो वातें हुई वे दोनो परस्परमें मिन्न हैं या प्रभिन्न ? मनसे मनकी क्रिया 
भिन्न है या भ्रमिन्न है ? यदि कहो कि मतकी क्रिया मनसे अभिन्न है तो अब मन भौर 
क्रिया एक ही चीज कहलाने लगे, ्रभिन्नका प्र्थ ही यह है कि वहाँ दो बातें नही हैं। 
मन है सो क्रिया, क्रिया है सो मन, भौर क्रिया है भ्रतित्य तो मन भी प्ननित्य बने 
जायगा । त्व फिर मन क्षणमात्र भी म ठहर सका । फिर उसका ससार ही क्या 
बना ? यदि कहो कि मनकी क्रिया मनसे भिन्न है तो जब मनका काम, मतकी गति 
मनसे जुदी है तो उसका सम्बन्ध कैसे माना जाय कि गति मनकी है। जैसे ! वेस्च 
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' जुदी चीज है, परी जुदी चीज है। सम्बध तो नही कहा जा सकता कि बेन्चकी दरी 
3, दरोकी बेग्च है, भिन्न-भिन्न चीजें हैं दोनो । इसी प्रकार सनकी क्रिया यदि मनसे 
ञ्नहैं तो उतमे सम्बंध नही बन सकता, किसी प्रकारका सम्बंध समोग अ्रथवा सम* 
- थ्र। समवायका तो निषेय क्या धौर सयाग द्रव्य द्रव्योमे होता यह है क्रिया भौर 
उ्य, तो द्रव्ध प्रौर क्रिया होनेमे मनका झर मनकी क्रियाका सयोग सम्बंध न बनेगा 
झौर समयाय सम्बंध कोई चीज ही नहीं | उमका त्तो निषेव ही किया है। तो मनसे 
मनकी क्रियाकों भिन्न माननेपर सनके साथ क्रियासे सम्बन्ध नहीं बच सकता । तो 
मायने यह हुप्ना क्रि यह समार मनत्का भी नही कहा जा सकता । 


अचेतन मनमे अनिष्टपरिवहारपूर्वक इष्ठप्रवृत्तिकी शक्यताके सम्बन्ध 
मे चार विकल्प- भर फिर ससार मनका मानमे१र एक दोप यह है कि मन 
तो प्रचेतन है अचेतन मन श्रनिष्ठ तरक प्र दिक गतिका छोडकर द॒प्न स्वर्ग श्रादिकमे 
प्रवत्त करा दे यह कैसे सम्भव है ” जिप्तमे चेतनता नही, ज्ञान नही वह श्रनिष्ठसे तो 
हटा दे शौर हृप्तमे लगा दे पह बात केसे बन सकती है ? यह बात तो ज्ञानमें हो 
सम्भव है कि अहित्तका परिहार करा दे श्रौर हिनकी आए्वि करा दे, भौर जो ज्ञाप्र है 
सो प्रात्मा है | तो अवेतरन सनमे यह बात मं बन सकेगी कि वह श्रनिप्ठ बुद्धिसि हृठकर 
एश्च स्वर्य आ्ादिक गतियोमें प्रवर्तादे | यदि हम प्रनिष्तका परिहार करके हप्लमें लगा 
देते हैं तो किस तरह लगाते हैं सो वठाग्मा ? कया स्वभावसे ही प्रचेतन मन स्वर्गा- 
दिक गतियोमे प्रवृत्ति करा देता है या ईश्व रकी प्रेरणा होती है मनके लिये तो ईश्वर 
से प्रेरित होकर स्नत पनिप्ठन गतिको छोड़कर इप्त गतिमें लगता है, या मन सम्बन्धी 
श्रात्माकी 7रणासे मन अनिप्ठ गतियोको छोडफर हप्ठ गतिमे लगाता है या भाग्यसे 
प्रेरित होकर यह मन प्रन्रिप्ठ गतियोसे छूटकर स्थर्गादिक गतियोमे लगाता है ? इस 
तरह यहाँ चार विकल्प किए कि अ्चेतन मन कंसे नरक आदिक गतियोका परिहार 
कराकर स्वर्गादिकमे प्रहत्ति कराता है ? भ्रब इसका ऋमसे उत्तर होगा । 


स्वभावत अचेतन मनकी इष्टानिष्ट प्रवत्तिनिवृत्तिके विकल्पका 
तिराकरण- शकाकार आात्माको निष्किय मानता है श्रथोंत्‌ झ्रात्मामे हलत, चलन 
गमन यह कुछ नही होता । तो निष्क्रिय मार नेपर श्रापत्ति यह दी गई थीं कि फिय 
ससतारका प्रमाव हो जायगा, क्योकि ससार किसका है ? क्या शरोरका संसार चल' 
हा है या मत्का या प्रात्माका ? हनमेंके द्वितीय विकल्गका विचार चल रहा है | मन 
का सस'र यदि मानते हैं तो मन तो है श्रचेतन । पझ्तचेत मन नरक आरादिक गतिसे 
हट जाय श्रोर स्वर्ग ग्रादिकमे लग जाय यह बात कैसे सम्भव है ? क्या स्वशावत 
सम्मवसे या ईएच्रकी प्रेरणासे, या मन सहित प्रात्माकी प्रेरणासे या भाग्यकी प्रेरणा 
से ? इन विकल्पों यदि पहिली बात कहोगे कि भ्रचेतन मन स्वभावसे ही प्निष्ठ गति 
का परिहार करके स्वर्गादिकमे प्रद्वत्ति कराता है तब तो सभी जगह ज्ञानके लिए जला- 
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ञजलि दे दी गयी | जलाब्जलि कहते है काम खतम हानेको । कोइ लोग तिलाम्चलि 
भी कहते हैं। जैसे जब कोई विवाह प्रादिक उत्सवक नेगचार होते हैं तो कोई मेग 
समाप्त होनेपर जलकी श्रजलि दी जाती है प्रथवा कोई लाकरूढ़ि सुयपुजा भादिक होने 
पर उस विधिके समय जलाजलि हुआ्ना करतो है । ऐसे सव काय समाप्त होनेका नाम 
जलाजलि है| घौर, कहावतमे फाम नष्ठ हो4का नाम जलाजलि है। यदि स्वमावप्ते 
ही श्रचेतत मन सब कुछ काम करने लगे तो फिद श,नका काम क्‍या रहा ? देखो ! 
भ्रब ज्ञातके प्रभावमे भी भ्रवेतत मन दृष्ट ग्रनिष्ट वस्तुत्रोमें प्रद्ध त्त करने लगा है । 


ईदव रकी प्र रणासे श्रचेतन मनकी इष्टानिष्ट गतिमे प्रवृत्तिनिवृत्तिके 
विकल्पका तिराकरण -यदि कहो कि ईश्वर प्ररणास श्रचेतन मत इृष्ट अ्रनिष्ठ 
बस्तुवोमें प्रद्धत्ति निद्धत्ति फरता है ता यह बात यो युक्त नहीं है कि पहिले तो यह 
सिद्ध नही है कि ईश्वरकी प्रेरणा ईश्वरका काय है, ईश्वर सम्बन्धित बात ही सिद्ध 
नही है, श्रथवा मान लो हो हस ईएयरका श्राग़्रह, तो वह एश्वरका प्राग्रह क्‍या है 
जिमसे कि प्रात्मा इष्ट अनिष्ट पदार्थों प्रद्धत्त निद्चत्त करमेफे लिए प्रेरित हो जाय, 
प्र्थात्‌ ईश्वरकी प्रेरणासे मा प्रे।रत होना मानते हा । इससे भला तो यहे था कि तुम 
ईश्व रकी प्रेरणासे झ्रात्माकों प्रेरित मौन लो क्योकि वेशेषिक सिद्धान्तके श्रागम भी 
यह फहा करते हैं कि “यह प्राणी भ्रग्मे सुख दु क्षके भ्रज्ञानी हैं, सो ईएवरपे प्रेरित 
होता हुम्ना ही यह प्राणी स्वर्गादिकमे भ्रण्वा नरकमें जोता है ।” तो मनकी बात कहाँ 
ध्रायी ? कय। ईश्वरकी प्ररणा पाकर यह मन स्वर मे श्रोर चरकमें जाता है ऐसा कोई 
मानता है ? श्रघिकसे भ्रधिक्र परमान्‍्यत में चले तो जीवके लिए मानता हैं । हससे यह 
भी सिद्ध नहीं होता कि ईश्चरक्ी प्रेरणासे मन दृष्ट कार्योंम लगता है और प्रनिष्ट 
बातोते हटता है भौर इस कारण सारा सप्तार मतका है। 


मन सम्बन्धित प्रात्माकी प्र रणासे एवं श्रद्वष्टकी प्र रणासे भी मनके 
ससारत्वकी असिद्धि--यदि कहो कि मन सम्बन्धित प्रात्माकी प्रेरणासे मन इष्ट 
प्रनिष्ट फार्योमे लगता है, हटया है इञ्मे भी यह बा पूछते योग्य है कि ज्ञात होकर 
मन हृष्टमें लगता है या अज्चात होकर मन इष्टमे लगनेक्षे लिए प्रेरित होता है ? यदि 
कहो कि ज्ञात होकर, सो यह वात श्रव्िद्ध है। प्रत्येक प्राणोकों जतुमात्रकों मनका 
कुछ परिज्ञान नही है | जेस दरी, चौकी पध्रोदि चीजका ज्ञान हो जाता है, इस तरह 
किसीको भी मनफा ज्ञान है क्‍या ? जैसे -यहा वेन्तर है इसी प्रकार यह पतन है ऐसा 
जतुमात्रक्को ममका परिधान नही है झौर ज्ञान होकर ही मन प्रेरित ह्ागा गाना है तो 
जतुप्राश्रक्नों (प्रथवा बिरलोकों हो जाय, किन्तु सवसाघारणका) मन ज्ञत्त हा है, 
फिर मन प्रेरित न हो सकेगा, न ष्ट श्रनिप्टका परिहार ग्रहण हो रुकेगा, फिर 
सप्तार भी नहीं बन सकृता । यदि कहो (के यह मन भ्रज्ञात होकर ही प्रेरित हो जाता 
है भात्माके द्वारा तो भ्रश्नात चोज के प्रेरित हो सकती है ? घनुपवाण चलाने वाले 
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फो वाशा ज्ञानमें है, ग्ह है, तभी तो वाणाको प्ररित करता है। यदि मन जाना ही 
नही जाता है तो वह शआ्ात्माके द्वारा या अन्य किसोके द्वारा कंसे प्रेरित हो जांता 
है ? इसका हम दृष्टान्त देते हैं। जैसे सोया हुआ मनुष्य है श्लोर उसका हाथ चल 
जाता है तो देखो प्रज्ञात चल गया ना हाथ  सोये हुए मनुष्यने जानवूकऋर तो हाथ 
सही चलाया । उत्तर देते हैं कि वढ़ चल गया ह'थ श्गर भ्रहितका त्याग करके और 
प्रहितमें लगानेके ढगसे तो हाथ नही चलता स्वप्नमे ? कहो, घधकती हुई भ्रागपर ही 
उमक्रा हाथ पड जाय, तो उसमे प्रेरणा न ऊहेगे । वद्ग तो चल उठा श्रन्यथा जलती 
हुई प्रग्निमि जो ज्वालाय उठती हैं वे भो इलती हुई णई जाती हैं, पर वहाँ महित 
परिहार ह्वितादिक ग्रहणाकी बात तो नही है। इससे घड़े भी नहीं कह सकते कि मन 
सम्बन्धों जीवमे प्रेर्ति होकर यह मन स्वर्गादिक गतियोप्रे उद्धत्ति करता है और तव 
समार मतका कहलाता । शड्डाकार यहाँ मनको सवारी बताकर प्ात्माको निष्क्रिप 
छिद्ध करता चाहता है । जो सतार है वह सव मनका है । मत ही बदलता है, मन ही 
जन्म लेता है मनमभे द्वी क्रिया होती है । तो तिष्किः है ऐसा घिद्ध करनेके लिये मनके 
विकलल्‍्पकी वात चला रहा है। शभ्प् चौथा विक्रल लेते हो कि भाग्यसे प्रेरित होकर 
मन स्वर्ग श्रादिक गतियोमे लगता है तो यह भो श्रसार बात है, क्योकि भाग्य भी 
प्रचेतन है , तो श्रवेतन भाग्य मनका प्रेरक वन जाय यह कैपे हो सकता है ? इससे 
तो अच्छा यह था कि यही मान लेगा फि भाग्यप्ते प्रेरित होता हुआ यह जोच ही 
प्रत्गत्ति करता है, स्वर्गादिकमे जन्म लेता है चेतन होमेसे । देखा भी जाता है कि 
वशीकरण औषधि मत्र भ्रादिक सयुक्त जो चेतन पुरुष है वही तो शविष्ट ग्रृहको छोड 
कर इष्ट ग्रहमे प्रवेश करता है। इससे सिद्ध है कि समार मनक्ता भी नहीं बन सकता । 


आत्माके समारत्वकी मीमासा--णदि कहो कि ससार श्लात्माका है, आत्मा 

फो निष्क्रिय मिद्ध करनेके लिये शद्भू/कारका प्रयत्न चल रहा है। निष्क्रिय मानने१९ 
ससारके भ्रभावकी बात बताई गई थी तो वढ़ाँ सप्तार किसका है ? यही प्रइन बहुत 
पहिलेसे चल रहा है । समाघान--श्रात्माका ससार यदि मानते हो तो देखो ! एक 
देहको छोडकर श्रन्य देशमें यह श्रात्मा जाय तब तो ग्रात्माका ससार सिद्ध हो | समार 
>» का श्र द्वी यढ़ है कि एक भमवको छोडकर दूसरे भवमे जाय ! जन्मजन्मान्तरकों लेता 
रहे जन्‍्म-मर्णाकी परस्पराका नाम ही समार है । ऐसा श्रात्मा यदि एक देहको छोड 
फर अन्य देशम जाता है यह मान लो तो ठीक है आश्रात्माका ससार है। भौर जब ऐसा 
मांतलो कि श्रात्म एफ देरको छोडकर श्रन्य देहमे जाता है, तब दोनो ही पातें 
तुम्हारी सिद्ध नहीं हो सकती जो छाद्धुकारको सिद्ध करता था, क्या ? आात्माफे गुण 
सब जगह पाये जाते हैं। जब एक देहमे था शव उसे छोडकर दूमरे देहमे झ्रात्मा गया, 
तो जब वहाँ था तब ध्रात्पाका गुण दूमरी जगह न था, जहाँ कि णन्म लेना है झौर 
जब दूसरी जगहमे श्रात्मा पहुचा तो उसका गृग पहिने देहकी जगह न रहा तो शात्मा 
का गुणा बुद्धि श्रांदिक सब जगह पाये जाते है यह बात ब्रसिद्ध हो यई। झौर, जब 
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झात्मा एक देहकी छोड कर भप्रन्य देहमें गया तो प्रात्मा सर्वंग्त है यह वात भी सिद्ध 
नही हुई घटकीं तरह । जैसे एक घडा एक जगहसे दूसरी जगहमें गया तो हमसे यह 
सिद्ध हुआ ना कि घटका गुरा सव जगह नही है ध्ौर घट सर्वंगत भी नहीं है। तो 
आंत्माका सप्तार माननेपर एक देहको छोडकर पन्य देहमे जन्म माननेपर देहान्तरका 
प्राप करना माननेपर न भ्रात्मा सव जगह पाये जाने वाले ग्रुण वाला रहा प्रौर न 
सर्वंगत रहा । 


श्रात्माकी सर्वेगतताकी सिद्धिके लिये शकाकार प्रस्तुत हेतुके दृष्टान्त 
मे साधन विकलता --शकाकारका इस प्रसग्मे पूल वक्तव्य यह है कि प्रात्मा सवगतत 
है, क्योंकि इसफे गुण सव जगह पाये जाते हैं श्राकाशको तरह | इस प्रनुमानके ढाँचे 
का निराफरण फरफे श्रव यह कह रहे हैं कि हप्तान्त भी जो दिया गया है श्राकाशकी 
तरह तो यह बतलावो कि ग्राकाशका फौन सा गुणा सब जगह पावा जाता है ? जो 
बात प्रकरमे सिद्ध करनेके लिए क-ी जाय, उस जो हप्नान्त दिया जाय उसमे साध्य श्रौर 
साधन तो पाये जाने घाहिऐँ। भ्रात्मा सबव्यापी है, क्योक्ति इसके गुणा सब जगह पाये 
जाते हैं ग्राकाधकी तरह भीतर | तो ग्राकाशर्में गह घटित करना चाहियेना कि 
झाकाशके गुण सब जगह प'ये जाते हैं इस कारणा श्ाक शा सवंगत है । भला बतलावों 
तो सही कि झात्माका कौन सा गुणा सब जगह पाया जा रहा है ? क्या क्ब्द पव 
जगह पाया जा रहा है या महत्त्व सब जगह पाया जा रहा है ? व्रशेषिक सिद्धान्तमे 
प्राकाशके दो गुणा माने हैं एक तो छब्द श्रौर दूसरा महान परिमाणा होना । तो शब्द 
सब जगह पाया जाता है यह बात अश्रसिद्ध है। प्रथम तो सव जगह पाया नहीं जाता 
झौर फिर छाब्द भ्राकाशक) गुण ही नही है। श्राक्राशका गुणा फिर श्लौर कौन सा 
रहा ? यदि कहो कि महत्त्व गुण सब जगह पाया जा रहा है, मायने ग्राकाशका महा 
परिमाण गुए सग जगह ०णाया जा रहा है सो यह बात श्रसिद्ध है। महत्त्व तो इन्द्रिय- 
गम्य नहीं हो सकता, वह तो ध्रत्तीर्धय है । तो प्रती द्रय होनेके कारण सव जगह 
उप्तकी उपलब्धि नही हो सकती । इस्त लाकका श्राकाशका महान परिमाण सब जगह 
पाया कहाँ जा रहा ? इससे यह प्रतुमान बिल्कुल वाघित हो गया कि प्रात्मा सवगत्त 
है क्योकि इसके गरुएा सब जगह पाये जाते हैं श्राकाशकी तरह । इसमें एक छाब्द निरा 
कृत कर दिया गया । सवगत है यह भी ठीक नहीं | सवत्र उपलम्यमान गुणा है यह भी 
ठीक नही प्राकाशकी तरह यह हृष्ठोन्तर भी नही, तो भात्मामे भनुमानसे भी सवगतपना 


पिद्ध न हो सका । 


प्रात्म सर्वगतत्व सिद्धिके लिये शकाकार प्रस्तुत हेतुकी अभ्रसिद्धता-गैव 
प्रात्मके सत्र जगह गुणा नही पाये गए प्रोर सवब्यापक सिद्ध न हो सका तो पआत्माकरे 
व्यापक सिठ्ध करनेके लिए जो एक श्रन्य नवीन प्रनुमान दिया जा रहा है वह भी 
झप्तिद्ध हो जायगा । शकाकारका भ्रव सवगत घिद्ध करनेके लिए प्रत्थ अनुमान है कि 
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बुद्धिका श्राघारभूत द्रव्य सर्वेगत्‌ हुआ करता है, क्योकि नित्य होनेपर हम लोगोंके 
द्वारा उपलभ्पमाण गुणका झ्धिष्ठान है | हेतुका निष्कर्ष पह है कि प्रात्मा नित्य है 
प्रौर प्रात्माका गुरा णो बुद्धि है वह बुद्धि गुण हम सब लोगोके द्वारा जाना जा रहा 
है, उप्त बुद्धि गुणकी हम सबको उपलब्धि हो रही है ऐसी बुद्धिका श्रधिष्ठान है भ्रात्मो, 
इस कारण मात्मा व्याग्क हैं । इसका सीधा सक्षिप्त मत यह हुश्ना कि जिसमे बुद्धि 
पायी जाती है वढ़ द्रव्य सर्वेग्यापी हुआ करता है। यह भनुमान भी प्रकट खण्डित है 
क्योकि दृष्लान्तमे साधन नहीं पाया जा रहा । हष्बान्त दिया गया श्राकांधका । हैतु 
बताया गया है नित्य होनेपर हम लोगेंके द्वारा पाये जाने वाले गुृणका श्राधार होते 
से | भ्र्थात्‌ जिन गुणोको हम समझ सफते हैं उत्का तो हो भ्राघार श्रौर साथ हीं हो 
नित्य | तो जो नित्य हो धौर हम लोगोके द्वारा पाये जाने वाले युणोका श्राधारभूत 
हो वह व्यापक हुआ करता है। हृध्लान्त दिया श्राकाशका, तो श्राकाशका कोई गुण 
हम लोगोको विदित नही हो रहा | तो “हम लोगोको जो जाननेमे श्राये ऐसे गुणोका 
प्राधार होमेसे” यह उतु धाकाशमें नही पाया जारहा ॥ 


आत्मव्यापकत्वकी सिद्धिके लिये शद्धू॥कारप्रस्तुत हेतुकी भ्रनेकातिता 
प्रात्माको सवंगत सिद्ध करनेके लिये प्रसक्त हेतुक हप्लान्त साधनतविफल तो है ही, साथ 
ही यह हेतु प्रनेकान्तिक दोपसे दूषित है | भ्रनेकान्त दोष उसे रहते हैं कि कुछ ह॒श्बान्त 
ऐसे मिल जायें कि जिनमें हेतु तो पाया जाय श्रीर साध्य न पाया जाय ? तो वह 
व्यभिचारी हेतु कहनाता है । जो वात सिद्ध करना है उप्तको सिद्धि करनेके लिये जो 
हेतु दिया है वह हेतु भ्रगर साध्यसे विपरोत्त श्रथंकों सिद्ध करने लगे तो व्यभिचारी 
कहलाता है। प्रापका हेतु है जो नित्य हो श्लौर जिसके गुण हम जानते हो, वह व्या- 
पक होता है लेकिन परमाणु नित्य है । झौर परमाणुवोका गुण हम जानते हैं, लेकिन 
परमाणु नित्य है श्रोर परमाणुबोका गुणा हम जानते हैं, लेकिन वह व्यापक नही है । 
हेतु पाया गया, साध्य नही पाया गया तो बह व्यभिचार फहलाता है । परमाणुका 
कौनसा गुण हम श्राप लोगोको जानतेपें श्रा रहा ? उस गृणको कहेंगे पाकज गुण । 
परमाणुवोके सयोगसे स्कघोमे जो परिणाम वनता है, विगडना, नष्म होना, क्षीरं 
होना भ्रादिक, ये सब युण यदि परमारुमे न होते तो ये भी हमको कीसे दिखते ? तो 
उन गुणीके पाये जानेपर भी श्रौर नित्य होने रर भी परमाणु व्यापक नही है । इससे 
यह भ्रनुमान देता गलत हो गया कि जो बुद्धिका आंघारशभूत द्रव्य हो वह व्यापक है, 
क्योकि नित्य हविपर हम लोगोके हारा ज्ञात गुणका श्राधार होनेसे । यदि कहो कि 
परमाणुक पाकज गुण हम लोगोके प्रत्यक्षमे नही श्रा रहे तो किसी तरह साध्य इन्द्रिय 
द्वारा स्पष्ठ तौरसे प्रत्यक्षमे न भ्रा सके झौर उसे न मानोगे तो प्रापला यह झनुवान भी 
'गलत हो जायगा जो श्रन्य ब्रमज़ुमें कहृत थे कि पर्वत, नदी, पृथ्वी श्रादिक किसी 
कारणपूर्वक हैं क्योकि काय होनेसे । तो उत्तका कार्यपत्रा या कारणकी उपलब्धि ये 
प्रत्यक्ष ही नहीं हैं तो व्याधि वही बन सकती । इससे यह दोष देना कि जो नित्य होने 
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पर ज्ञात गुणका श्राधार होता है वह व्यापक होता है;! यह श्रनुमान गलत होगा । 
यदि कहो कि हम उसमे बाह्य इन्द्रिय भ्रौर जोड देंगे जी नित्य होनेपर हम लोगेकि 
बाह्य धर्द्रिय द्वारा बात गुणका श्राधार हो ? इससे परमाणुफ्रे साथ व्यतिचार मिट 
जायगा, क्योकि परमाराुके गुणा बाह्य इनच्द्रियोते नहीं जाने जाते। तो वाई-। बुद्ध 
भी तो वच्य इन्द्रियसे नही जानी जाती | यो तो तुम्हारी प्रकृत बातमें हां कंगडा पड़ 
गया । जब बुद्धि बाह्य इन्द्रियके द्वारा प्रश्मात है तो हेतु ही वही पाया गण फिर पाष्य 
प्या सिद्ध करोगे ? श्रोर फिर यह बतलाझो कि प्रात्माक्रा जो नित्य मान रहे हा मो 
कथवचित्‌ नित्य कहते हो या सर्वथा नित्य कहते हो ? यदि सर्वंधा नित्य बाहते हो तो 
घट पट प्रादिक पदार्थोंके साथ हेतु ध्यभिचरित हो जाता है । देखो ! घट श्रादिक 
पदार्थ कथचित्‌ नित्य हैं और हम लोगोके द्वारा उसके गुणा पाये जा रहे हैं, लेकिन 
व्यापक कहाँ है ? यदि कहो कि सर्वथा नित्य कह्टा है श्रात्माकों तो सर्वेधा नित्य त्तो 
कुछ होता ही नही है । तो प्रापका यह हेतु ही सिद्ध नही हो रहा, फिर उमर हैतुफे 
द्वारा प्लात्माकों व्यापक सिद्ध करनेका प्रयत्न व्यर्थ दे । 


श्रात्माको स्वव्यापक सिद्ध करनेका दकाकार द्वारा प्रस्तुत अन्य 
अनुमान -- भव दाकाकार कहता है कि प्रात्मा सर्वेव्यापक है, इसका साधक हमारा 
अन्य शोर श्रनुमान सुनो क्योकि द्रव्य होनेपर प्रमूर्त है । जो जो पदार्थ द्रव्य श्रौर प्रमूत 
हो पह सर्वेव्यापक दोता है। शकाकार श्रात्माकों सवव्यापक सिद्ध करनेफ लिए यह 
हेतुका समर्थत फर रहा है कि देखो हमारे हेतुमेदो भ्रग है द्रव्य होना प्रौर अमूत हाना 
जिममें द्रव्यत्व व अमूतत्व दोनो हो तो वह सर्वव्यापक है। यदि हम कैवल उसे केवल 
द्रव्य कहते तो उप्तमें दोष श्राता है, यदि कहते कि झात्मा सवव्यापरक हे द्रव्य होनेसे तो 
द्रव्य तो घट भी है, पृथ्वी, पहाड़ श्रादिक है लेकिन ये ता सर्वेव्यापक नहीं हैं । तो 
उसके साथ हमने श्रमू्त शब्द लगाया । ये घट पट पवव॑त श्रादिक श्रमूर्त तो नही हैं इस 
लिए इनके साथ दोष न लगेगा । श्रोर, यदि हम फहते कि श्रात्मा सर्वेव्यापक है भ्रमुत 
होनेसे, तो इसमे यह दोष दिया जा सम्मता था कि भरमृर्ते तो रूप, रस, गघ, सक्ष भी 
है। रूप भ्रादिक गुण अमूर्त दें या गमन झ्ादिक जो कर्म है, क्रिया है पह क्रिया भी 
मूर्त है, लेकिन सर्वेव्यापक तो तही । इस कार हेतुमे दो बातें कही है जो द्रव्य हो 
झौर भ्रमूर्त हो वह सर्वव्यापक होता है। जैसे कि श्लाकाद । श्ाकाश्ष द्रव्य है मोर 
झमूर्ते है, इसलिए सर्वव्यापक है ना । तो यो श्रात्मा भी धमूतं भौर द्रव्य होनेके कारण 


सर्वव्प्रापषक हो जाथगा 


रूपादिमत्त्वलक्षण मूर्तिके श्रभावकों भ्रमूत कहनेके विकल्पका विरा- 
करण--शब इसका उत्तर देते हैं कि जो यह हेतु दे रहे हो कि आत्मा द्रव्य है भौय 
प्रमर्त है इस कॉरण सवव्यापक है तो इसमें अमृत शब्दका ध्र्थ क्या होगा ? झमृर्तका 
झर्य तो यह है कि जो मूर्त न हो । भोर, सूर्तका क्या श्र है ? जिसके निपेयकों धर्मुते 


एकविश भाग (९३ 


कहा गया । पहिले मूते शाब्दका ही ध्र्थ ठीक बना लीजिए | क्या म्तेंक यह श्रथे है 
रूपादिमन होना भ्रथवा शव्यापी द्रव्यके परिमाण होता ? जैसे मृतेका निषेघ करके 
पिद्ध कर रहे हो कि श्रात्मा श्रमू्त है तो जिस मूर्तपनेफ़े ग्रमावकों श्रमूर्ते कहते उप्त 
मूतिकपनेका प्र्थ क्या है ” क्या छृपदिमान होना ब्रथवा प्रव्यापी श्र्थंफे बराबर 
होता? यदि कहो कि रागादिमान होनेको हम मूर्तिक कहते हैं श्रौर फिर उस मूर्तिकत्ा 
के भरभावको हम श्रमूर्त कहते हैं याने जो रूपादिक मान तन हो वह है प्रमृ्त झौर 
प्रमूतेका दिया है हेतु तो इस हेतुका मनके साथ अनेकान्तिक दोष श्राता है, श्रर्थात्‌ 
देशो मन द्रव्य है भर भ्रमत भी है यामे रूपादिमान नही है, वैशे।षक सिद्धास्तमे छप, 
रस, गध, स्पशके धाघार पृथ्वी, जल, भ्रग्ति, वायु हैं श्रोर किसी भी पदार्थमे रूपादिक 
नही पाये जाते, इन चार पदार्थोके श्रलावा है गहु मन लाभका द्रव्य । इस ससमे रूपा- 
दिमयता नही है तो श्रमूर्त है मत भौर नित्य भी माना गया है, लेक्षित व्यापक है वह 

इससे मतंत्वका श्र्थ यह नही कर सकते कि जो रूपादिक वाले हो सो मूर्त हैं । 


असवंगत द्रव्य परिसाणभाव लक्षण मूतंत्वके अभावके विकल्पका 
निराकरण - यदि दूसरा पक्ष लोगे कि जो श्रसबंगत है उस द्रव्यके बरावर होना सो 
मूर्त है। घट पट प्रादिक ये भ्रस॑र्वेगत द्रव्य हैं, भरव्यापी द्रव्य हैं थोडे-धोडे क्षेत्रमे रहने 
घाले पदार्थ हैं। उन द्रव्योके परिमाण रहने वालेका नाम मूर्तिक है ऐसी मूतिक भ्रभाव 
होनेका नाम भ्रमूर्तत्व है, ऐसा यदि कहते हो तो जरा कोई द्रव्य ऐसा तो बताप्ो जो 
भापके यहाँ प्रसिद्ध हो श्रीर जिसके परिमाण होनेका नाम मूर्ति कहा जाय । शकाकार 
कहता है हाँ लीजिए हष्लान्त । घट पट श्रादि है, देखो ना घडा अ्रसबेगत है, छोटे बड़े 
फिट डेढ़ फिटके घड़े हुप्ना करते हैं, तो श्रव्यापी है ना, सारे श्राकाशमे घडा फेला नही 
ओर उसके परिपाण वराबर पदार्थों हम घडा कहते हैं, तो यह तो मू्िक है | कहते 
हैं कि कैसे तुमने फूट जान लिया कि घडा जो है वह पश्रव्यापी द्रव्यक़े बराबर है याने 
प्राय फुट डेढ़ फुटके घेरेके परिमाण वाले हैं तुमे कैसे जान लिया ? शक्राकार कहता 
है कि इसके जानमेमें कोई कठिताई है क्‍या ? सामने तो दिख्व रहे हूँ । प्रव्यापी है घष्ठा 
भ्ौर उस हीके परिमाणमे घडा है उससे दर है नही सो यह तो स्पष्ठ नजर श्रा रहा 
है | ऐसे ही उपलब्धि हो रही है कि घड़ा श्रव्यापी द्रव्यके परिमाएं है, ऐसा पाया जा 
रहा है । तो उत्तरमें कह रहे हैं कि ध्रव इस वातपर डठे रहना कि जिसे पाया जाध, 
जो उपलब्ध है, वहो प्रमाश है। प्रापकों यह मजुर है ना कि उस प्रकारकी उपलब्धि 
प्रमाण है । णकाकार कहता है हाँ हाँ बराबर यह बात प्रमाणभृत है । जिसे पाया 
जाय वह प्रमाण हुआ करता है | तो कहते हैं कि घडेकी तरह आभात्मामे भी श्रपर्वगत- 
पना स्वसवेदन प्रत्यक्षमे सिद्ध है। आत्मा भी झव्यापी देहके प्रमाण पाया जा रहां है 
भौर इस कारण श्ापका प्रमूतत्व हेतु प्रस्तिद्ध हो गया । क्योकि प्रव श्रापका प्रात्मा 
मूत्त बन गया ना ? यहां मृर्तिका लक्षरा इतना भर किया है शकोकारते कि जो श्रव्यावी 
द्रव्यके चरावर हो उसको मूर्त कहते हैं। प्रव भ्रव्यापी द्रव्यफ्े शरीरके बरावर श्रात्मा 
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पाया जांता है| सभी सम्वेदन प्रत्यक्षसे बरावर ज्ञात है सो वह मृर्ते बन गया | तुम्हारा 
हेतु ही भ्रसिद्ध हो गया झौर णव मृत हेतु होनेप्ते प्रसवंगत पघ्रिद्ध होता है वो प्ाध्मा 
अब सर्वगत यिद्ध तही होता, श्रन्यथा हम फह वेठेंगे कि घढा भी हमारा सर्वव्यापी है। 
जितना प्राकाश है समस्त श्राकाप्षमे फैला हुआ हमारा घडा है, क्योकि घडा द्रव्य है 
छोर भ्रमृतं है। भ्राप फहँगे कि तुम्हारे पक्षमे तो प्रत्यक्ष बाघा है। घडा फहाँ है 
प्रमू्त ? भ्रमूततका यहाँ अर्थ किया जा रहा है 'प्रसवंगत द्रव्यके परिमाण न रहना। 
भ्रव्यापी द्रव्यके परिमाण रहनेका नाम मर्ति है। ऐसा मूर्तिका लक्षरा हृदयमे रखकर 
धमृतं कहा जा रहा है सो ०ह जाना ही नही जा रहा | यदि घटमे वाघा आअ्राती है ता 
झ्ात्मामे भी बाघा पाती है। एसमें प्रात्माक्ो भ्रमु्त सिठ करना ही कठिन हो रहा 
मूर्तिका भ्रभाव है यह सिद्ध नही हो पा रहा ।न तो रूपादिमानका नोम मूर्ति रहा 
भौर न भ्रसवंेयत द्वव्यके परिमाण रहनेका नाम मूर्तिक रहा तो श्ापके भ्रतुमानमे श्रमी 
हेतु ही प्रसिद्ध है उसे पहिले सिद्ध कीजिये । 


अ्रसरवंगत द्रव्यपरिमाणरूप मूर्तत्वका निषेघ करके श्रात्माको श्रमूर्ते 

सिद्ध करनेकी शद्भूायकारकी कठिनाइयाँ--छाद्भाकार आझ्रात्माको भ्राकाशकी तरह 
सर्वेष्यापी माननेके लिये हेतु दे रहा था कि द्रव्य है भर श्मूर्त है हस कारण आत्मा 
सर्वव्यापक है । इसमे प्रमृत शब्दपर बहस चल रही है भोर घहस चलते-चलते यहाँ 
तक नोबतत श्राई कि शद्भूकारकों अमूर्त सिद्ध करना भी कठिन हो गया। प्रात्मा 
भ्रमुर्त है, इसका श्रर्थ क्या है ? क्या श्रव्यापी श्रर्थात्‌ थोडीसी जगहमे रहने वाले द्रव्य 
फे बराबर रहनेका नाम श्रमुर्त है ? इस द्वितीय विकल्पकी मीमासा हो रही है पौर 
इसी प्रसख् में शकाकार द्वारा धंटकी तरह श्रात्मा प्रमू्तं सिद्ध नहीं हो पी रहा प्रसर्व॑ 
ग्ंत द्रव्यपरिमाणलक्षण मूर्तत्वके प्रभावफे विफत्पमें जैप्ते घट भ्रमूर्त नही है इम तरह 
भ्रात्मा मी अमूर्त नही है, मूल विचारसे तो श्रमृत्तं ठीक सिद्ध होता है कि वह भी देह 
प्रमाण है, पर देह प्रमाणके नातेसे तो श्रमुतं नही कहां गया, लेकिन दाद्वंनिक पद्धति 
में तत्काल जो दोष मिले वह दिया जाता है। यहाँ णशकाकार कहता है कि आत्मा 
सर्वंगत है, सर्वव्यापी है इसलिए चरह्हा श्रमृतपना क्षो बन जोता है पर घट झ्ादिकमे 
प्रमुतंपना नही होता । घट मूर्तिक है, वेंयोकि वह सर्वच्यापक नही । जो स्वेग्यापक हो 
वही अमूर्त होता है । अब देखिये उत्त रमे धात्माकों स्वव्यापी' सिद्ध करनेके लिए धो 
प्रमूतका हेतु देना पडा कि झात्मा प्मूर्त है इस कारण सवव्यापक है श्ौर श्रव प्रात्मा 
को श्रमुर्त पिद्ध करनेके लिए सर्वव्यापक हेतु दे रहे हो कि घुकि झात्मा सर्वेव्यापक है 
इसलिए श्रमृर्त है, तो ऐसी कठिन परिस्थितिसें यहु बतलाबो कि श्रात्माके सर्वेगतपना 

किस तरह सिद्ध है ? क्या अन्य हतुसे या इस हो हेतुसे ? यदि श्रन्य हेतुसे कहीं तो 

उसी हेतुसे प्रात्माकों सर्वेव्यापी ख्रिद्ध कर लोगे' फिर यह हेतु देनेकी क्या जरूरत है 

कि घूंकि प्रात्मा द्रव्य है भोर श्रमृ्त है इत काररा सर्वेव्यापीं है । यदि फह्दो कि इस 

हीं हेतुसे हम प्रात्माकों सर्वगत्त सिद्ध करेंगे तो अ््योत्याश्षय दोष होगा | जब प्रात्मा 
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सर्वव्यापी सिद्ध हो ले तब त' प्रमृत, सिद्ध हो | पमृतके मायने मुर्तेश्या नहीं होना । 

मूर्तयताके मायने प्रव्यापो द्रव्ग्फ़े बराबर सम्बंध बाजा ने होना । ऐसा श्रमूर्तत्ता तब 

सिद्द हो जब प्रात्मा सवव्यापी सिद्ध हो ले। और प्रत्मा भ्रमूत जिद्ध के ले तब 

प्रात्मा सर्वव्याणी सिद्ध है! इस कारण यह प्रनुमन करता कि आत्मा सारे जहांनर्मे 
' एक व्यापक है क्योंकि वह द्वव्प है और श्रमृत है । 


श्रमूतेत्वके अ्र्थमे दो विकल्प छकावारके अलुमानमें श्रभी अ्रमूर्ततत्वातु 

इस हो हेतुको छेडा जा रहा है | श्रमूर्त है भात्मा, इसका कया श्रर्थ करोग्रे ? जिश् 
चीजमे पहिले भ्र लगा रहता है उसके दो प्रकारक भाव हो जाया करते हैं । जैस-- 
प्रमधुष्य, मनुष्य मायने तो मनुष्य भ्ौर धमनुष्यके दो श्रर्थ हो जायेंगे मनुष्य नही 

- किन्तु भौर कुछ, एक तो यह अर्थ हो जाता है प्रौर एक यह प्रथ है-- मनुष्य नही । 
इससे भागे शोर कुछ नही सोचा! जा रहा है | श्र मायने नही, मनुष्य मायने मनुष्य, 
प्रमनुष्य मायने मनुष्य नहीं प्रर्थात्‌ मनुष्यक्ी अ्रवत्व, तुच्छाभाव श्रर्थात्‌ मनुष्यका 5 
निषेध करके उमके एग्जमे श्रौर कुछ न देखना, इसे कहते हैं प्रसज्यप्रतिपेघष । याने जो 
वान प्रसज्भमे थी उसका निपेब कर लिया केवल और प्रमतुष्पका दूपरा भ्रर्थ यह है 
कि गाय, बल, घोडा वर्गरह सारी चोजें । याने मनुष्य तो नही किन्तु मनुष्यकों छोड 
कर बाको सारा चीज़ें | तो श्रमूतके भी दो श्र्थ हैं--भ्न मायने नही, भूत मायने सुर्त, 
पूतिक न होता, इसके भागे भ्रौर कुछ नही सोचा जा रहा । मूतका श्रत्यन्तामाव | तो 
इस घिकल्पमे सत्‌ बनानेकी बात हो नही है भ्रौर एक शअ्रमुतका श्रध॑यह होता--मर्ते 
नही कितु इस प्रकार श्रन्य कुछ | तो तुम श्रमूतंका श्र क्या करते हो-- क्या प्रसज्य 
प्रतियेघ प्रयवा प्यु दास ? प्रसज्वप्रतिपेषका श्र है. कुछ नही, तुच्छ प्रमाव, मनुष्य ' 
नही । पय दासका श्र्थ है--प्रसक्त तो नही, किन्तु श्रौर कुछ । इनमेंसे पहिली बात वो 
युक्त है नही, याने पआत्या प्रनृ्त है पका प्र्थ केवल इतना ही लगाना कि मूर्त नही । 
भर्यात्‌ गाँठमे श्रोर कुछ बात नही, कोई सत्त्व नही, किन्तु प्रमाव | 


मूर्तिके तुच्छ श्रभावरूप भ्रमूर्तत्वका निराकरण यदि मूर्तिके प्रभावका 

> पुच्छ ध्रमाव अर्थ करते हो श्रमूतं कहकर कि मूतंका तुष्छ श्रभाव है तो पहिले नो यह 
जानो कि तुच्छ प्रभाव कोई चीज नही होती । काल्यनिक श्रथवा मात्र कहनेमें ध्रारहा 

है जेसे मथेके सीग तुच्छ प्रभाव है, कुछ चीज नही है। गधेके सीगका श्रभाव बताश्रो, 
यह तुच्छ प्रभाव है ना | प्लोंग श्रगर गधेके हुआ करते होते तो फिर से होनेसे मा 
करते | तो जसके एवजमे कोई चीज बताई जा सफत्नी थी। श्रव जो जीच हो नहीं है 
उम्रका नाम लेकर उसका अभाव कहना इसका तो कुछ प्र्थ ही नहीं। जैसे कहा--- 
घडीका प्रभाव | फमरेमे देखा तो घडी मिली नही, त्ञो कहा कि हम भ्रच्छी तरह घड़ी 
का भ्रभाव देख प्राये ! अच्छा, घड़ोका श्रभाव श्राप किस नजरसे देख भायें ? अजी, 
विल्कुल खास चक्षु ६न्द्रियसे देखकर भाये ? अब चक्षु इन्द्रियसे घडीका प्रभाव दीख 
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गया | यो घड़ी हुम्नो करती है कुछ, ण्ह भ्राया ज्ानमें श्रौर उप्के प्रमावसे विश्िप्र 
हमने प्तारा कमरा, जमीन, फर्श, वेन्च श्राढिक सब देख डाले, यह उसका प्रथ॑ हुआ । 
घटाभाव विशिप्ृ पृथ्वीका ए'थं है कि घट नही है, पर घट कोई चीज होतो है तव 
उसके न होनेपर उसके एवजमे कुछ भाव बताया जाता है, पर जो चीज नही है उसको 
कफ वत्ताया जाय ? पश्ौर बताया जायगा तो पशु दास श्रा जायगा । सींग तो कुछ होते 
ही हैं, श्रव उनको हम गघेयर देखना चाह रहे तो सीयके झ्रमावसे विशिध्व जो मधेका 
प्विर है चह्वहा ही सीपका भ्माव है | तुच्छाभाव तो कुछ चीज नही है | तुच्छामाव मान 
भो लें तो उसको जाननेका कोई उपाय नहीं है इसलिए भ्रज्ञाता सिद्ध हेतु हो गया यह 
कि भात्मा सबंव्यापक है प्रमूत होनेसे । तो झमूर्तक' भर्थ क्या है ? मूतंका तुख्छा- 
भ्गव | उसका हम ज्ञान नही कर पाते तो हेतु श्रज्ञात रहा ना । तो श्रन्नात रहनेसे हेतु 
प्रसिद्ध हो गया प्रग्यधा बतलावो फि मुर्तके प्रभावके दुष्छामावकों जाननेका उपाय 
क्या है ? देखिये ये धव बातें भ्रपनी चल रही हैं। पात्माके वारेमे यह पूछा जा रहा 
है वैशेषिकसे शकाकारसे कि तुम जो प्रात्माको श्रमूर्त कहते हा तो उस प्रमतका पश्र्थ 
चया है 7" 
क 

अमृतंत्वके यथार्थ परिचयका महत्त्व -इस प्रसगर्मे पहिले स्थाद्वाद धम्ब 
न्धित प्रमूतका अप कुछ समक लीजिए । श्रमूर्तंका पभ्र्थ है रूप, रस, गध, स्पर्दा भादिक 
का न होना, धौर मूतका प्रर्थ है रूप, रस, गघ, शपथ ध्लादिकका होना । क्लो रूप, रस, 
मध, स्ादाका न होना यह भ्रमूतप ।तुच्छाभाव रूप नही है । किन्तु चंतन्य स्वरूपात्मर 
जो प्रदेश है वह अदेश है मृतक प्रमाव रूप | एक प्रभाव दुसरेके सदृभावरूप हुम्ना 
फरता है । हक प्रमतका हम पहिले प्रपने ज्ञानसे विबेकसे जान सकते हैं झौर बात्मा 
को जाफे लिए दा बातें क्वास महत्त्वकी सहयोगी हैं एक भ्रमूतता, दूधरी-प्रतभातत 
सांच्र । आात्माका इन दो रूगोसे भ तर ग्रहरामे ले ज्ञात द्वारा कि मैं भ्रमृत हू, रूप, 
रस, गध, स्पर्श वाला नही हू । एस मूर्तेताप्ते रहित, किन्तु वास्तविक्र जिसमें कि 
जाननेकी भश्रर्थ क्रिया हा रही है, बहुत वडा काम चल रहा है जाननेका । जातन बिना 
एक समय भी बही ठहरता ) ऐसा जानपका झाधघारमूत एक परमार्थ सत्‌ पदार्थ जिप्तमें 
रूप, रस, गघ, स्पष् वही ऐस्नार्म भमून्न प्रात्म हू । यो अमूतउन्तेका ज्ञान करते हुए 
मोह श्रहकार ये सब कमर सप्राप्त होते हैं। देखिशे प्रमूत वका परिचय एक बहुत 
महत््वका परिचय है । यह मैं अमृत हूँ हममे रूप रस, गघ, स्पर्शा दाब्द कुछ नही है | 
इसे कोई स्पर्शन, रहना प्राण, चक्षु अभश्रसे जान सकता नही | प्रमूते हूँ। जब इस 
मुक्त झमूर्त झात्माका छिपी दूसरेसे भिडाच भी नही बन धकता लगाव भी नहीं बे 
दकता तथ इस सोफम मेरे प्मृत प्रात्माका मेरे हो स्वष्पकों छोड़कर श्रौर क्‍या रखा 
है? धाध्माके भ्रमुतत्यपर हृष्ठि घाने देनेसे प्रहकार ममकार कंसे घ्वस्त हो जाते हैं कि 


इस दोपके दूर होनेमे बिलम्ब नही लगता। 
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म॒तं देहसे निराले अमतं श्रात्माक। विवेचन में श्रमृतं है, देह रो मैं 
नही रहा । देह मूर्तिक है वेहमे जारने देखनेकी बना नही है। वेह तो हांड मास 
ध्रादिक पविन्न पदार्थोका | ण्ड है। और, फिर इस प्रगूत मुझ श्रात्माके चले जानेके 
बाद इस देहसे कई रच भा प्यार नहो फरता | खूब दख डालो-फोई हारीरसे प्रेम 
करता हो तो बताझ्नो ? प्रेमकी बात तो दूर जाने दो, उम शरीन्‍्के पाप्त पहुँचनेका भी 
साहस मुण्किलसे होता है | क्या हो गया ? वही तो गरार + जिसे परिजव लोग नह- 
लाते थे, कपड़े पहिताते थे, शैयापर सुलासे थे खाने पोनेकी बहुत पूछ करते थे ? परि- 
चय भी शरीर ही शेरीरसे था, प्रात्माको समक्राने व ला कौन था ? क्या हो गया 
भ्रव कि एस श्रमृत प्रात्माके निकल जानेके वाद इस शरीरके निकट भी कोई प्राना 
नही चाहता, इसे ग्लानिक योग्य सरक्रा, भयावह समझभा, विपत्तिका करने वाला 
समझा । देर तक पडा रहे तो रोगका फैलाने वाला समझा | कित॥ ही किसीसे प्रेम 
हो शरीरसे कोई प्रेम नही रखता । यह शरीर मुक्त अ्रमृत्त प्रात्माका कुछ भी नही 
लगता | 


ग्रात्माकी व्यापकतापर विचार-देखिये ! इस प्रमड्भमे भी मोटे रूपसे 
यह समझ लीजिए कि ग्ात्मा तो सर्वव्यापक है फिर मरण किसका ? श्रर्हा घ्वरीर है 
वहाँ प्रात्मा रह तो रहा ही है, मरण किस ब्ीजका नाम है ? देहप्रमाण भात्मा जब 
फभी प्रायुके क्षयमे देहको छोडफर चला जाता है उसको मरणा कहते हैं, जिसे कुछ 
विद्वान दाशनिक ज्ञोग ग्रात्माफो सर्वब्यापक कहते हैं, उसे दस विधिसे देखो कि हम 
श्राप सब प्रात्माश्रोमे जो स्वभाव है, स्वरूप है, चैतन्य है उसको निरखिये और 
केवल चैतन्यस्वरूप स्वरूपको ही देखते रहिये | उस निरखनमे न ती ध्रापका व्यक्तित्व 
रहेगा श्रौर न किसी श्रन्यका व्यक्तित्व रहेगा | एक चेतन्यस्वरूप ही हृश्चिगल होगा । 
तब वह व्यापक रहा कि न रहा ? जियकी कुछ खबर ही' नहीं हो सकती कि कितना 
व्यापक रहा ? जिसकी कुछ खबर ही नहीं हो मक्ृत्ती कि कितना व्यापक ! फेवल 
चैतन्यस्वरूपको ह॒प्ठिमि रखकर जो भाव घनता है, जो दर्शन होता है, फेवल चैतन्य 
ज्योतिष उस दर्शोनमे यह खबर नही है। उसकी टदषप्विमे तो चेतन्पस्स ऐसा लवातव 
भरा पडा है कि वह तो व्यापक ही है । श्रव्यापक कहनेमें दोष है, क्योकि उसमे सीमा 
पायी जाती है| व्यापक कहनेमे हमे सोमाकी सुध लेनेकी श्रावध्यकत्ता ही नहीं है । यो 
समाधि भावसमें रहने वाले योगी ज्ञानी सम्यग्हष्षियोकी समझार्म व्यापक है चित्त्वभाव, 
फिसत्रु उसे साघारण जनोके प्रति सर्वथा प्रात्मा सर्वव्यापकफ है ऐसा कह दिया प्यय 
प्रस्ि तो फल इसका यह होता कि जैसे लोग घट पट झ्रादिक परदार्थोंको देखते हैं, इस 
तरह भात्माको भी देखकर व्यापक मानना चाहछे हैं, तो प्राप प्मझ लोशिये कि प्रपने 
पध्रापषको भ्रमूर्त सोचनेक्का कितना जान्तिप्रद परिणाम निकत्नत्ता है । 


अमूर्तत्वकी भलकसे भ्रनुभवमे प्रगति--मैं श्रमूर्त हु, इन्द्रिका व्यापार 
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बन्द किया, पक्षु धन्द्रियका सयत किया, बन्द किया, प्रन्य सच इन्द्रियोकी रोक-धाम 
को श्रोर प्रन्त निरख्षा भ्रमृत । किसीसे छुवा भी नहीं जाता, किसीसे मिला भी नहीं 
जाता, कोई उसमें पहिघान भी नहीं डाल सकता कि इन झात्माप्रोमेंसे यह पात्मा है 
मेरा । ऐसा सर्वसाधारण शा दद्ानप्तामान्यात्मक चैतन्यस्वरूप भ्रमृर्त प्रात्मा है इसका 
कहाँ सम्बन्ध है ? फहाँ घर है ? उप्तका विहार नो विकारदशार्मे तीन लोकमे होता ! 
घर फहा चिपटेगा ? मुक्त होऊँगा वो ज्ञानवलसे तीन लोकका श्रधिपति होर्ऊगा भौर 
तब सब ज्ञेयमात्र ज्हेगा | घर कुटुम्बका जो स्नेह है लगाव है बन्घन है, यही सारो 
झोट है, जिससे इस प्रभुके दशन नही हाते, इसके लिए कि हमे प्रपने उस अमृत प्रम्ु 
स्वरूपके दर्दान हो जायें बडा पुरुषा्थ करना है, बहुत प्रभ्यास करता है, बहुत लगाव 
रखना है स्वभावमे, उपयोगको प्रधिकाधिक वच्ताना है स्वरूपमें, त्व परमात्मपदका 
विकास होगा, सदाके लिए हम सुखी हो जायेंगे । 


ज्ञानसत्सड्र की श्रत्यावश्थकता यहाँ थोडी थोडी देरफो कल्पित सुखी 
होनेके लिए विपयप्रसगोमे भ्रथवां पौदूगलिक ढेरके साधनोंमें लगें तो इसका फल क्या 
है ? नये रहेंगे न हम प्रात्र द रह सकते हैं। ये वाह्म समागम भी न रह सकेंगे भौर 
हम भी बरवबाद हा जायेगे, पह स्थिति है। तथ्यभूत भ्रतस्तत्त्वके रिया ज्ञानो लोकमें 
विरले पाये जाते हैं, पर हम जब वहुत घुगम पराथ जे ने वाले मोहियोपे झ्रधिक बसत 
हैं तो उस घिकल्प कलकक्र कारण झात्मासे लगाव रखनेकी हमारी प्रद्वत्ति नही बन 
पाती । इसके लिये उन ग्रिरले ज्ञानी सतजनोका श्रथवा परमात्मस्वरूपका परमात्म- 
स्वरूपके प्रति जिनप्रतिमा भ्रादिकका स्वाध्यायका हमे झ्रालम्बन श्रधिक लेना है, 
तब हमारा यद्द 7रम,थ वास्तविक श्रन्त रमाण प्रभुदर्शन दे सकेगा, इन बाह्य पदार्थों 
का लगाव हूठ सकगा | यहाँ हम झात लोगोऊक) मुख ।पर मजाक करने वाला भी कोई 
नही मिल रहा | पिले कप ? जब समी उस परतत्त्नमे वैमवर्मे रुचि र- रहे है तो 
फिर मजाक करने वाला को। ? पर मजाकके योग्य हैं ये बहुन बशे।क जड कुछ नही, 
सार कुछ नही, तत्त्व कुछ नहीं, पर उतयागमे बिकल्वमे बही झारी माया, वही सारा 
लोक, वही सारी मायारू। इस सब कु नजर भ्र॒ रहे हैं। इस प्रष्यात्मकी जब तक 
प्रधानता मही होती, इपके रुचगाा लाग जब तक ग्राध+ न बन गयेगे तब तक देशमें 
भी शान्ति नह! रह सकता । प्रद्मान्त वावावरणा रहेगा । ता अपने झापको प्रमुर्तझाम 
निरखनेका कितना जबरदप्त सुख ०  तमर्य प्रभाव पडता है, एक कलकमे एक 
भऋटकमे सबस खुटककर हृष्निप तो ले नें कि यह मैं श्रमृत हूँ । 


चित्स्वरूपमे उपयोगकी समाईवा उद्यमन इत भमूत प्रन्तस्तत्वके परि- 


चयका इतता विशेष म त्त्व है *किन हस अशृत पझ्ात्माक्ो सर्वव्यापक्रमान लेनेके 


कारण दृष्ठि हमारी उत्तनों लम्ब बन गयी, वग्ग्र हो गई आकारखामे बेंटगई कि उस 
वित्स्वरूपका नगाव मट जाता है सुघ हो नहीं पात्ती है । एक तो सवध्यापिनी ह॒ष्ठि 
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बनानेसे यह हानि है। फि दूसरी बात हम हम ही में समा जोयें, विलीन हो जायें 
इसका झवसर नही रहता । इसका प्रवसर तब होता है कि मैं श्पने आ्रापको चित्स्वरूप 
मात्र तकता रहूँ | कितना बड़ा है उसके प्रदनमे हो न फसू” फेवल मैं चित्स्वरूप हूँ। 
भ्रब होगा क्‍या ? यहाँ दो बातें रह गयी उपयोग झौर घित्स्वरूप । देखिये ! यहाँ भी 
दो बातें भिन्न-भिन्न नही है। भिन्न-भिन्न हो तो समानेकी बात त्रिकाल भी नही बन 
सकती । हमारा उपयोग, ज्ञान चित्स्वभावमे समा जाय यह बात कभी ने बन सकिगी । 
कृयोकि स्वभाव ग्रौर उपयोग को भिन्न-भिन्न वस्तु मान लिया गया। जलसे ककड़े 
कहाँ समाता है ? श्राप उत्तर देंगे कि जलसे भरे लोटे मे ककड डाल दिया तो ककड़ 
जलमे ध_मा तो गया। प्ररे नही समाया | वहा भी ककड में जल नहीं, णलमे ककड 
नही । खूब परखलो । दो वस्तुवोका कितना ही घनिष्ट मेल हो जाय, पर समाना 
हो ही नही सकता | झाप कहेंगे कि किसी कनस्तरमे खूब राख भरी है भौर उससे 
पानी डाला जाता है तो १०-१२ सेर पानी भी समा जाता है [| तो समा जाने दो, 
इतने पर भी राखमें राख है प्रौर पानीमे पानी है । वे दोनो एक दूसरेमे समा नहीं 
सकते, क्योकि वे दो पिण्ड हैं। यो उपभोग धौर शझात्मस्वभाव दो पदार्थ होते तो 
स्वभावमे उपयोगफे समानेकी बात वन ही नहीं सकती थी । भ्रतएव चित्स्वन्ाव व 
उपयोग भिन्न पदार्थ नही, किन्तु चैतन्य स्वभावकी द्त्ति ही उपयोग है श्रौर बह 
उपयोग वाह्मकी श्लोर लगा हुषा है । उसे प्रात्माकी भ्रोर श्रम्िमुख्त करते हैं तव यह 
उपयोग स्वभावमें समा जांयगा | 


स्वरूपमे उपयोगकी समाईका श्रानन्द -उपयोग स्वभावमे समा जाय, 
इससे बढ़कर लोकमे कुछ काम ही नही । जेसे भ्रस्य परिवारमे श्रन्‍्य देशवासियोमे ये 
मेरे नही हैं, ऐसी बुद्धि वनानेसे हमें उनकी धोरसे काई बलेश नहीं कलश है हमें 
उनकी भोरसे जिनको हम समभते हैं कि ये मेरे हैं। यदि वह उपयोगकी समाएं स्व- 
साबमे भा जाय तो जैसे हम उन गरोको भिन्न मानकर सुखी हो रहे थे वैसे ही श्रव 
सबको भिन्न समझ गए, कुटुम्ब श्रादिककी भी खबर न रहे किसीौके प्रति मेरेपनको 
कल्पना न बने, तो उपयोगमे ऐसा त्मानेकी स्थितिमे सकट क्या रहा ? यह बात 
जिप्त किसी भी क्षण प्राप्त होनेकी हो तो थोड़ासा भर मुणाव लगावो कि एकबार 
हो मलकमे वह स्थिति हमारी प्राप्त दो जाय। इन सब प्रगतियोके लिए प्रात्माको 
अमूर्त चिन्तन करता कितना लाभदाण्क है ? सोच लीजिये ! एक बहुत बडा ऋटका 
जगाना है दुनियासे अलग होनेका । मैं श्रमूर्त हें, जिस किसीसे श्राह्का लग रही हो 
प्रनेक पुरुषोसे वे प्रनेक पुरुष भाकर उसकी सेवा करें सेवा करके हैरान करें, वोलकर 
हैरान करें, अपना स्नेह दिखाकर हैरान करें कोई धमकी देकर हैरान करें झौर जब' 
वह पुरुष यह कहूदे कि हमे अब कुछ मतलब नहीं, मैं किसीका कुछ वही हू मैं किसी 
को कुछ न सुनू गा, तो तत्काल ही देखो उसका सनाना मिट गया । तो ये कमस्त 
वेभव सम्पदा आरादिक हम आपको सता रहे हैं । जिस कालमे सोचें कि में तो प्रमूर्त 
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है तत्काल उनका सताता ममाप्त हो जाता है । ऐसा मह्त्यशाली प्रमूत शब्दपर यह 
विवाद घल रहा कि सवब्यायक ग्रात्मा मानने वाले लाग प्रमृत पहिले पिद्ध करदें। 
मूर्तफा प्रभाव तुच्छाभ।त उसके साथ इन्द्रियका ॥ोई सम्पध नहीं बनता छघिससे कि 
बह जाना जाता है। मूर्तरे छुच्छामावका ग्रहणा करनेफा कोई तरोका हो नही होता । 


मूतिके तुच्छाभावके ग्रहणमे प्रत्यक्षकी श्रप्रवृत्ति- मृतके नुच्छ प्रभावको 
अशूत कहनेपर यह भाषत्ति बताणी जा रही है कि मूतका प्रभाव, मुच्छामाव किसी 
प्रमाणसे ज्ञात ही नही होता | प्रत्यक्षसे ज्ञात तो यो नही हांता कि प्रत्यक्ष होता है 
इन्द्रिय भ्रौर पद्ार्थमे सप्निनपसे उत्पन्न | तो यहाँ पदाधफी जगह माना है तुच्छमाव 
तो तुष्छाभाव साथ न तो मनका सत्निफ्प॑ है भौर न भ्रन्‍्य हॉद्रियका सल्निक्प है हम 
फारण प्रत्यक्षके द्वारा मूतिका तुच्छामाव ज्ञात नही हो सकता । द्ाकाकार कहता है 
कि तुच्छामावफे साथ मनका सन्निकर्ष इस तरह ध्रम्भव-है कि उखो मन तो अ्रात्मासे 
सम्बद्ध है ना, मन भौर झ्रात्मावा समोग सम्बन्ध माना है भौर प्रात्रंका विद्येप॑श्ा है 
मूतिका भभाव । तो झब्रव यहाँपर तुस्छा नावके साथ मनफा सम्बद्ध विशेषशमाव नाम 
का सम्बंध बन गया, प्रर्थात्‌ मन तो सम्बद्ध प्रात्मापे जौर आात्माका विशेषण है मूति 
फा तुच्छामाव | तो यो मनके साथ दुच्छामावका विशे-शके नाध्यमसे सम्बंध बन 
गया | समाघानमें कहते हैं कि तुम्हारी बात कुछ कुछ युक्त हा मक्‍ती थी जब कि यह 
तुष्छाभाव आत्माका विशेष वन जाता, लैकित तुच्छामावमे आत्माका विशेषणपना 
उपपन्न नही है क्योकि विश्षेषण जो कुछ भी होता है वह विश्येष्यमे विज्षिप्त ज्ञान करने 
फा कारणभूत हुप्ना फरता है । ज॑से दड पृस्यका विशेषण है, थो लाठो लेकर चलता 
है उस पुरुषका धिद्षेषरण इड क्यों हो गया कि दडके कारश यह दर्डी है यह पुरुष दडे 
वाला है, इस विशेष बातका ज्ञान बनता है तो विशिष्त अत्यका हेतु होनसे दड पुरुषमे 
विशेष वन गया । पर यह तुच्छामाव तो विशिष्ट प्रत्ययक्य कारण ही नही बन 
सकता, वंयोकि तुच्छामावमे कुछ नही ऐसे भ्रशाव मात्रसे कोई मीं शक्ति नही पायी 
जाती । झौर प्रगर धक्ति पायी जाय नुच्चामावमे तो बह तुच्छामाव कहाँ रहा । भार- 
स्वरूम बन गया | जिस जिसमें दाक्ति पायी जाय वह तो भावस्वरूप होता, वर्बोकि 
धक्ति पायी गई, भ्रथक्रिया होने लगी। पभ्रथेक्रिया होना हो तो परमाथंसतुका 
लक्षण है, परमार्थ सदुभूत पदार्यका ज्क्षण भर्धक्रियाकारिताको छीडकर प्रन्य कुछ 
नहीं हो सकता । कोई यह कहे कि शत्ताके सम्बध होते रूप लक्षण बन जायगा | पर- 
मार्थ सतूमे सत्ताका सम्बध होता है सो परमार सत्ताकत्र लक्षण हुम्मा सत्ता सम्बंध हो 
'उसका उत्तर सुनिये, सत्ता सम्वधसे सत्‌ होनेकी बात युक्त नही है, वर्षोक्ति पत्ता स्‍प्रभग 
है, पदार्थ जुदा है श्रोर फिर उन दोनोका सम्बंध बनता है ये प्व हेतुकी वातें हैं, जो 
स्‍्वय सत्‌ नही है याने शप्त्‌ है उसमें सत्तासम्बध कैसा ? यदि प्रसतुमे सत्तासग्बध 
वने तो सारेविशेषण भी सत्त्सम्बन्धित हो जावें। 
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विशेष्यमे प्रवृत्तिके लिये विशेषणके ज्ञात होनेकरी श्रनिवायता--भौर 
भी सुतो | णो ज्ञात हो पही विशेषण वन सकता है, क्योकि श्ज्ञात विशेषण वाली 
बुद्धि विशेष्यमे प्रद्धत्त नही होती | जैसे कहा--नोल कमल, तो नील ज्ञात हो तब तो 
कमलका विशेषश वनाया जाय । विशेषणका ज्ञात होना अनिवार्य है। यहाँ बता रहे 
हो तुच्छाभावको प्रात्माका विशेषण, सो ज्ञात तो होना चाहिये ना | यदि कहा कि 
ज्ञात है तृच्छामाव तो इतरेतराश्रय दोष होता है। इस तरह कि प्रात्मासे सम्बद्ध 
इन्द्रियके हारा, मतके द्वारा मूर्तत्वका श्रभाव जब ज्ञात धिद्ध होने लगे तो भात्माका 
विशेषण वे, यह तुच्छामाव ग्रौर जब मृतत्वका प्रभावरूप तुच्छामाव भ्रात्माका 
विशेषण धिद्ध हो ले तो आ्रात्मक्म्बद्ध मतके द्वारा तुच्छामाव ग्रहण सिद्ध हों। यदि 
कहो कि प्रात्मा स्वयमेव प्रप्तंगत्त द्रव्पके परिमाणके सम्बन्धसे रहित सिद्ध है याने 
भ्रात्मा प्रव्यापी द्रव्प परिमाश सम्बन्ध रहित है। तथ तो स्वय ही मात लो प्रात्मा 
को सर्वेव्यापक । फिर मूतंत्वका श्रभाव है, श्रमूर्त है श्रादिक विशेषण देनेसे कथा 
फायदा ? और, यदि कहो कि श्रसवंगत द्रव्य परिमाणके सम्बन्धसे विकल नही है तो 
फिर उसका प्रभाव कहाँ रह सका जिससे कि विशेषण वन जाय ! प्रयोजन यह है कि 
प्रात्माप्त मूर्तत्वका श्रभव तुष्छामावरूप मानो भ्रौर उस तुच्छाभावकों मूतंत्वके प्रति- 
पेघको, प्रसज़्यत्नतिपेषको ग्रात्माका विशेषश मानो शौर प्रात्माका मनसे है सम्बन्ध, 
तो इप् तरह मनक द्वारा यह तुच्छामाव जान लिया गया यह बात कहो तो ये सार! 
बातें भ्रयुक्त हैं । 


आत्मा और लुच्छाभावके साथ विशेषणीभाव सम्वन्धक्े सम्बद्धता 
की प्सिद्धि - श्रोर, भी सुनो प्रात्मा भ्रौर तुच्छाभावका जो विशेषणी भांव सम्बन्ध 
माना है तो क्‍या झ्रात्मा थौर तुच्छामभावके साथ विशेषणी भाव सम्बन्ध सम्बद्ध है या 
प्रसम्वद्ध है । यदि कहो कि म्रम्बद्ध है तो जैसे प्रात्मामे श्रमूत है इस प्रकारके चिशिएप्ठ 
विज्ञानका विधान करनेसे प्रात्माकः ' मूर्तत्वका श्रमाव” विशेषण बन गया ता इस 
प्रकार विशेषणी भाव भी हस विज्षिप्त प्रत्ययका जनक बन गया कि श्र त्मा विशेष्य है 
झौर मूतत्वेका प्रभाव विशेषशा है तो यो विधेषणी मांच सस्वन्ध भी विशेषण बन गया, 
समंवाय वाला बन गया, क्योकि गुण धौर गुणीके सम्बन्धको समवाय कहा है। याते 
प्रश्न यह' परम्परा बढ़ गयी कि श्ात्माका विजेषणा'है मूरतत्वका श्रभाव, तुच्छाभाव श्ौर 
और इन दोनोमे याने विशेष्प विशेषणोर है घिशेषणी भाव सम्बन्ध सो यो ही विशेष्य 
विशेषए झौर विशेषशी ध्ावका भी प्रव प्रन्य विशेषण बनेगा फ्योकि झ्रात्याका तुच्छा- 
भावषके साथ विशेषणीभाव सम्बन्ध है, इसमें भी विशिप्र ज्ञान बना तव उप्के मिए 
विद्वि्व ज्ञानका हेतुभुत कोई दूसरा सम्बन्ध मानो यो प्रनवस्धा दोष ग्राता है । 


श्रात्मा और तुच्छाभावके साथ विजेषणी भावको अ्रप्तम्वद्ध माननेपर 
प्रभीष्ठकी श्रसिद्धि--यदि कहो कि भ्रात्मा और तुच्छाभावके साथ विशेषद्या माव 
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सम्बन्ध असम्बद्ध है तो जब प्रमम्बद्ध है विशेषणों भावपना तो विधेषश और विश्येष्य 
रूपसे मानें गए आगमा झरोर तुत्छाभाषमे विशेषणी भाव कैसे बन बठेगा। बह विशे- 
परणी भाव सम्बन्ध प्रात्मा भ्रौर तुच्छा भावका है यह कैसे मान लिया जय ? जिमसे 
कि उस झात्मामे विश्विप् प्रत्ययका प्रादुर्भाव हो या सम्बन्ध हो । बतनावों कि किस 
विधिप्ते यह तुमने जाना कि यह विशपणोी भाव श्राध्मा और तुष्छा भावका है ? यदि 
बही कि विश्षिप्ठ प्रत्ययकी उर्त्पात्ति हामेगे जाना लव तो ईद7₹, काल श्राक शा ग्रादिक 
भी विशिप्त ज्ञानकी उत्पत्तिमे निमित्त काग्ण बहे ती वे सब भी भ्रात्माक् और तुच्छा- 
भावके विशेषशी भाव बन बैठे । तो जब सम्बन्ध नहीं मान रहे विशेषणी भावका 
भांत्मा और तुच्छामाघके साथ तो ये सब प्रापत्तियाँ भ्ातो है । यह विद्येगणी भार 
शात्मा श्रौर तुल्छाभावका है, इसके जाननेक्ा भझत्र काई उपाय नहीं रश्ा । 4दि कहो 
कि यद्यपि विशेषणो भात्रका श्रात्मा शौर तुष्छामावके साथ सम्बन्ध नहीं है तो भी 
कल्पनासे जाना जाना जाता है कि विशेषकी भाव झात्मा शौर तुब्छामावका है। तो 
समाघानमे कहते हैं कि तो भावका प्रभाव व समवायी दो पदार्थोका समवोीय भी 
कल्पनांसे हुप्रा मान लो, तव फिर विशेषणीमावक्ी कल्पना करना व्यर्थ है। तो यो 
झांत्मामें मूतत्वके प्रभावरूए तुच्छामावकों जाननेका उपाय प्रत्यक्ष नही बन सकता । 


मूर्त्वके तुच्छाभावका श्रनुमानसे भी श्रग्रहण--प्रत्॒प्रत्यक्षसे भ्ात्मामें 
मूर्तत्वका प्रमाव जो कि इस विकल्पमे तुच्छाभाव मानता है ज्ञात नहीं हो सकता, तब 
झात्माके सूर्ता मावकों श्रनुमानसे भी नहीं जान सकते, क्योकि जब प्रत्यक्ष ही कुछ 
बही जानता गया तो प्रतुमान कैसे बग सकता है ? कोई बात प्रत्यक्षते जानो जाब तब 
अ्रभत्यक्ष साध्यकी सिद्धि मी की जा सकेगी । सो नव मूर्तका तुच्छाभाव प्रत्यक्षसे ज्ञात 
नही धो व्याप्त ही न बन सकेगी, भनुमान क्या बनेगा ? शक्क्राकार कहता है कि लो 
यह है भ्रनुमान । प्रात्मा भमुर्त है, इस प्रकारकी बुद्धि भिन्न प्रभाव निमित्तक होती है 
तुच्छाभाव निमित्तक होती है, क्योकि प्रभाव विशेषण वाल भावविषयक वुद्धि होनेसे 
जैसे भूतल भ्रघट है, घटरहित है, यह बुद्धि भिन्न अभावनिमित्तक है ! समाघांन करते 
हैं कि यह भी प्रसार बात है, क्योकि तुच्छरूप श्रभावका विशेषशपना हीं सिद्ध नहीं 
हो रहा / भ्रमाव प्रमाणके विचारके समय प्रमावके हेतु उदाहरण भदिक सभी 
खण्डित फर दिये गये हैं इसलिये भ्रमाव विषमक कुछ भी सिद्धि नही हो सकती । तो 
यों मुर्तत्वका प्रभाव प्रसज्यप्रतिपेषरप न बन सका, जिससे कि श्मुर्तत्व हेतु देकर 
प्रात्माकों सर्वग्यापक घिद्ध कय सको । 


प्रसवेगत द्रव्यपरिमाण सम्बन्धरूप मूर्तत्वके श्रभावकों पयु दासरूप 
होमेकी भी अ्रसिद्धि--शकाकार कहठा है तब तो फिर भ्रमृर्ते शब्दमें मुर्तेके प्रभाव 
का प्रर्थ पश्रुदास मान लो भर्थात्‌ मूर्तत्वका भभाव याने'झत्यके सदुभाव रूप | उत्तरमें 
कहते हैं कि पयु'दास माननेपर भी इस विकल्पमे बात नहीं बनती, क्योकि प्रतर्वंगत 
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द्रव्य परिमाण सम्बन्धछप मूतपनेसे प्रन्य जो हो उसे -फहा यहाँ श्रमृर्त सो उसका भ्रथ 
हुआ्ना सर्वगत्त द्रव्यफे परिमारणामे, परममद्त्त्यसे सम्बन्ध होना सो यह किसी भी प्रमारा 
से जिद्ध नही है, याते प्रध्वगत द्रव्पके परिमाण होज़ा ऐसा अमूर्तपता किसी भी 
परमाणसे सिद्ध नही है इस कारण झापका हेतु असिद्ध है शौर यह श्रनुमात फिर इस 
हेतुसे बन ही नही सकता कि झात्मा सर्वंगत्त है क्योंकि अ्रमूर्त होनेसे । 


आत्माको सवंगत सिदुव करनेके लिये शकाकारका अन्तिम अनुमान 
दकाकार कहता है कि प्रात्माको सर्वव्यापफ सि7 करने वाला प्रन्न हमारा भ्राखिरी 
एक ग्रनुमात श्रौर सुन लीजिएगा ' श्रात्मा ध्यातक है, क्योकि वह मन नही है श्ौर 
सस्पशुवान द्रव्य है। यह प्रात्मा स्पर्शरहित द्रव्य है । जिसका स्पर्श न हो सके, जिस 
से स्पशंगुणा नही है ऐसा तो है यह द्रग्य शौर मन है नही प्रत प्ात्मा स्वंगत है| 
'क्रेवल स्पद्द रहित द्रव्य होनेसे” इनना ही कहते तो मतके साथ व्यभिचार होता था 
कि स्पष्टो रहित्त द्रव्य टो मन भी है कितु वह व्यापक नहीं है इस लिए हेतुमे यह फहा 
है कि जो मन तो है नही और स्पर्श रहित द्रव्य है ऐसा यह भात्मा है इस कारण व्या- 
पक है प्राफादाकी त्तरढ़ | जैसे कि भ्राकाद्ष प्रस्परशवान द्रव्य है। उससे स्पर्श नही श्ौर 
द्रव्ण है ही तो देखो, वह व्यापक हुझा ना ! तो हसी प्रकोर पश्रात्मा भी ऋझस्पर्शवाल 
ट्रग्प होनेसे ध्यापक हो जायगा । 


शकाकारके हेतुमे कथित अ्रस्पशवत्‌ शब्दके श्रथंकी असिद्धि--उत्त 
शद्धूके समाधानमे कहते हैं कि यहाँ भी स्पर्श वाला नही ऐसा द्रव्य है ग्रात्मा इस 
फथनमे जो भरस्पष्वान्‌ शब्द कहा है तो जिसमे श्र लगा है, त का प्रयोग है उसके तो 
दो प्र्थ होगे ना प्रसज्यप्रतिषेघ भोर पयु दास । स्पर्शवाला नही क्‍या इसका इतना ही 
मतलब है कि 'नही है' तुच्छामाव, या यह मतलब है कि स्पर्श वाला तो नही, किन्तु 
है कुछ भ्रौर । भर प्रसज्यरूप कहोगे तो जैसे प्रमूतंमे प्रसज्यके प्रतिपिधका निराकरण 
किया है वही निराकरण यहाँ बनेगा । पयु दास कहोगे तो श्रमृतंके पयु दास श्रथमें जो 
दोप दिया था वे दोष यहा भ्रायेंगे, इस कारण तुम्हारा यह हेतु ही सिद्ध नहीं होता । 
फिर उससे तुम झात्मांको व्यापक क्या सिद्ध फरौगे ? 


शच्धाकारके कथित श्रस्पशेवद्द्रव्यत्व हेतुमे श्रनेकान्तिकताका दोष -- 
श्रव दूसरी बात देखिये ! आपका हेनु सदिग्ध अनेकान्तिक है श्र्थात्‌ जो श्रनुमान 
चनाया जाय उसमे जो हेतु दिया जाय बढ़ हेतु भ्रगर उल्टी ही बात सिद्ध करे, सब तो 
रहता है वह विरुद्ध भौर हेतु उल्दा भी सिद्ध करे, सीधा भी सिद्ध करे तो उसे कहते 
हैं सदिश्ध भ्रनकान्तिक । दाड्भाकारका अनुमान यह है कि प्रात्मा सर्व्यापक है क्योकि 
उह अस्परशेवान द्रव्य है, याने स्पर्शावाव नही है और फिर द्रव्य है | तो देखिये ! 
भस्पणंवान द्रम्पपत श्राकाशमे भी है श्लोर भ्राकाश्न व्यापी है, यहाँ तो सद्दी बात घट 
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जायगी फि जो प्रस्प्शवान द्रव्य ट्लोता है वह व्यापक ही होता है। मगर मन ऐसा है 
कि प्रभ्वर्शवान द्रव्य तो है, मनफा भी स्पश नहीं होता भौर द्रव्य है लेकन वह व्यापी 
नही है ध्राकाश की तरह सर्वव्यापक मन नही माना गया । मन तो श्रणुत्रमाण छोटा 
है, वो श्रव यह सदेह हो जाता है कि प्रात्मामें जो भ्रस्यशवान द्रव्यपपत्त पाया जा रहा 
है बह क्‍या झाकाशकी भाति ग्यापित्वकों सिद्ध करता है या मनको भांति श्रव्यातितत्व 
फो घ्िद्ध करता है। भ्रब हेतु सीधी श्रीर उल्टो दोनो बातोकी सिद्धि करनेमे सहेह 
डाल रहा है। शझ्भाकार फहता है कि सदेहकी इसमें क्या वात है ? हमने तो पहिल 
ही! कह दिया कि मन तो हो नही श्रोर प्रस्पशंयान द्रव्य हो, तो कहते हैं. कि कहनेसे 
क्या होता ? जब पनेकान्तिक दोप श्रा रहा था उससे बचनेके लिए ही तो तुमने कह 
दिया । कोई कुछ बात कहे श्रौर उस वातका जिस एकमे दोप प्राये तो उसको कहदे 
कि यह न होकर फिर यह वात हो, तो यह तो कपटमरी बात है, दोप उचानेकी बात 
है, इससे दोष तो न बच जायगा । मानलो, कहोगे कि मनसे श्र यपना जिममें हा श्रौर 
श्रस्पशवान द्रव्य हो वह हेतु बनाया याने मनमे प्रन्यत्व विशिष्ठ प्रस्पशवानको हेतु 
कहा, वह मनमे पाया नही जाता । मन न हो झौर भस्पर्शवान द्रव्य हो उतना प्ररा 
हेतु कहा है भौर वह पूरा हेतु मनमे नही पायां जाता, इसलिए सदेहकी वया गु जाइश 
ता समाधानमे पूछते हैं कि यदि यह वात है कि मनसे प्रन्यत्व विशिप्ष प्रस्पशवान द्रव्य 
हो तो व्यापक मिद्ध होगा तब तो निश्िवित प्रनेकान्त होगया । पहिले तो हम सदिग्ध 
ग्रमेकात्षिक कहते ये कि प्रस्पर्णवान द्रव्यपना होनेपर क्‍या प्रात्मा अ्र'फ्नाणकी तरह 
व्यापी सिद्ध हो जाय या मनकी तरह भ्रव्यापी सिद्ध हो जाय । पहिले तो साँचो और 
उल्टी मिद्धि होनेका सदेह बनाते थे । श्रव तो बिल्कुल उल्टा निश्चित श्रनेकान्त हो 
गया, क्योकि मनसे व्यभिचार प्राता था, इसीलिए तुम मनको हटानेकी बात कह रहे 
हो कि मत तो न हो और प्रस्पशवान द्रव्प हो तो तुम्हारे ही कहनेसे यह सिद्ध होगया 
कि मनमे दोष प्राता है। जब तुम कह रहे हो कि मन तो हो नही झौर प्रस्पर्शवान 
द्रव्य हो, तो यहाँ निश्चित्‌ श्रनेक्ान्तिक दोष भ्राया, तो प्रात प्रात्माकों व्यापक नहीं 
मान सकते । किसी भी प्रमाणसे प्रात्मा सर्वगतपनेकी सिद्धि नही होती एस कारण 
जैसे कि सब लोगोक्ो प्रतीत्तिमे भा रहा है सीघा स्पप्ठ जान रहे हैं, मानलो कि प्रात्मा 
प्रसर्व॑गत है, जिप्तको जिप प्रकारका देह मिला है वह भ्रात्मा अपने देहके परिमाणामे 
रहता है यह भ्रतीतिप्तिद्ध वात है। प्रात्मामे जो सुख दु व झ्ारिक उत्पन्न होते हैं वे 
आत्म प्रदेशमे ही परिसमाप्त हैं प्रदेशमे बाहर नहीं हुप्ना करते । तो स्वप्तम्बेदनसिद्ध 
घात है कि प्रात्मा भ्रव्यापी है। 
हारीरको अव्यापी माननेपर शकाकार द्वारा मुक्त्युपायके भ्रभावका 
उपालम्भ--अ्रव शकाकार कहता है कि प्न त्माको पध्रव्यापी माननैपर कि थोडी जगह 
ही रहता है, प्रात्मा सर्वेगत नही है ऐपा झववेगस माननेपर तो बहुत बडा दोष 
शझ्रायगा । क्‍या दोष प्रायगा ? सो सुनो | (शकराकार कह रहा है) धात्मा तो मान 
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लिया गया श्रव्पापी, थोड़े परिमाण वाला, थोडी जगह घेरने वाला । भ्रव उस भ्रात्मा 
फे,.साथ जिन शरीर परमारुत्रोका सयाग'ब्नाता'है वे शरीरपरमारा हूँ बहुत दूर दूर, 
दूसरी दिश्षामे, दूमरे देशमे रहनेवाले परमाणुत्रोके साथ श्रव हस प्रात्माका एक साथ 
सयोग तो नही हो सकता । यदि प्रात्माकों सवगरत मानते, पूरे ्राकाशमे फेक हुप्रा 
है तो जहाँ भी दरीरके रचने वाले परमाणु होते उनका श्वात्मामे सयोग[तों कललाता 
ही । भव मान लिया ध्रात्माको अव्यापी थोडेसे क्षेत्रम रहते चाला ता अनत्र उछ 
श्रात्माके साथ भिन्न दक्शा भ्रीर देशमे रहने वाले परमाणुशेके सथ एक साथ सबयोग 
नही हो सकता । भर, जन्न शरीरारम्मक परमारुवोके साथ प्रात्माका सयोग न हो 
सका तो उन परमाणुवोमे श्राद्य कर्म न वन सकेगा । आद्य कर्म कहते हैं-- शरीरको 
रचने वाले परमाणुवोका शरीरके उत्पन्न ह'्नेको जगहपर गमन करना। जिस जगह 
पर धर्र र रचा जाना है उप्त जगह श "रारम्भक परमाणुवोका गमत होना इसे कहते 
हैं श्राद्य कर्म याने पहिला काम | शरीर बननेके लिए पहिला काम यह होता है कि 
शरीरको रचने व/ले परम गुवोका गमन हो । सो श्रव आत्माकों तो यान लिया तुमने 
भ्रव्यापी । उसके साथ दूर देशके रहने वाले शरीर परमाणुवोका सयोग है वहीं, तो 
सयोगके प्रिता वह शरीर शराु केसे खिचकर दारीरकी उत्पत्ति की जगहपर श्रा सकेगा, 
तो ज्ब उन छारीर श्रारम्मक परमारुवोमें भ्राद्य कर्म न हां सका तो श्रन्त्य सोग भी 
नही हो सकता। श्रर्थात्‌ शरी रक/ रचना हो रही है धौर हो गयी, ऐसा व्यपदेश जिस 
सयोगके बाद होगा उस सयोगका नाम है भ्रन्तिम सयोग 5 भ्रव शरीर पूरा उत्सन्न 
हो गया । तो जब उन शरीर प्रारम्मक परमाणुवोमे गमन ही नही हो सक रहा तब 
फिर छारीरका काये कैसे बने ? अ्रतिम सयोग कंसे बनेगा ? श्रौर जब अ्रन्तिम सयोग 
न वन सका तो तप्निमित्तक शरीरकी उत्पत्ति कैसे होगी ? न तो शरीरके रचने वाले' 
परमाणु भ्रा सके, त उनका सयोग हो सका तो फिर शरीर बनेगा ही कैसे ? भौर, 
जब शरीर नही है भात्माके पास तो भ्रात्माका भौर शरीरका सम्बन्ध ही न रहा! 
पीर जब प्रात्माका शरीरसे सम्बन्ध न रहा तो इसके मायने है कि सदा झ्ात्मा मुक्त 
है । फिर तो मुक्तिका कोई उपाय करनेकी जरूरत भी न रही । बिना उपायके सहज 
ही आत्माका मोक्ष मान लेना चाहिए। इससे इतने बडे दोषकों टालनेके लिये तुम्हें 
सोधा मांत लेना चाहिए कि श्रात्मा सर्वे्यापक है । श्रात्मा जब सर्वव्यापक है तो जहाँ 
से शरीरके रघने वाले परमाणु भायेंगे वहाँ मी आत्मा है, सो उत परमाणुवोका 
श्रात्माके साथ सयोग है। उप्र सयोगकी वजहसे वे परमाणु खिच करके शरीर बनमे 
की जगहमे भरा जायेंगे । फिर श्रतिम सयोग भी बन जायगा, शरोर भी बन जायगा, 
सम्बन्ध भी हो जायगा, फिर उपायकी जरूरत भी महसुप होगी कि किस तरहसे मुक्ति 
बने ? तो प्रात्माको श्रव्यापी माननेपर यह दोष झाता है कि तब सो फिर प्लात्माका 
सदा ही मोक्ष अनुपाय सिद्ध हो जायगा । 


शात्माको भ्रव्यापी माननेपर मुक्त्युपायके सिद्ध हो सकनेका समाधान 
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उक्त शकाके सम घानमें कहते हैं कि जो तुम दोष दे रहे हो कि किर प्र त्माकां सदा 
हो मोक्ष हो जायगा । सो यह दोष तब लगे जब कि यह नियम हो कि जो पदार्थ 
जिससे समुक्त दो वह पदार्थ उसके प्रति ही गमन करता है, पर यह नियम नही है । 
दूर दूर भी चींज हो, फिर भी यथायोरय जिसका जिसके प्रति गमन होनेको वात है 
गमन हो जाता है । जेसे चुम्बक पत्वर लोहेसे कितना ही दूर है, लेकिव लोहेका 
पुम्बकके प्रति उत्सपंणा हो जाया करना है | तव यह तो नियम न रहा कि जो चीज 
जिसके पास जाय वह उपसे सयुक्त हो त्व हो जाय | ६3 कारए यह उपालम्म देना 
कि प्रात्माको स्वव्यापक न मानोंगे तो इस तरह मोक्षक्ा उपाय रचनेका श्रमाव हो 
जायगा । यह उपाशम्म श्रपुक्त है । ४ 


शआ्रात्माकोी सर्वंगत माननेपर शरीरपरिमाणके अनियतत्त्व श्रीर अपटे- 
पनका प्रसड़ू -शक्राकारको श्रव यह बताया जा रहा है कि प्रात्माको श्रव्यापी 
माननेपर यह सामने श्रापत्ति खडो हो जाती है कि श्रात्माको तो मान लिया सबब्यां 
पक, पूरे प्राकाशमे फंला हुप्ना तो उस प्रात्माका तो सारे श्रांकाशमें रहने वाने शरीर 
झभारम्भक (शरोरफे रचने वाले) परमाणुवोके साथ सम्बन्ध है, तब प्रात्मा पूण 
च्यापक है तो परमाणु भोर कहाँ रहगे ? जिन परमाणुवोसे छारोर रचा जायगा, 
जहाँ है वही श्रात्मा है | तो भाध्मोके साथ छारीरारम्मक परमाणुरेका एक साथ 
सम्बन्ध है, उत्तमे क्री बात नही रहो क्योकि प्रात्मा है पुरा फना हुप्रा सौर शरीर 
के रचने वाले परमाणु सदा हैं, वही हैं, तव वे परमाणु शरीरकी रचनाके लिए भ्रा 
रहे हैं तो सारे ही शिचकर श्रा जायें तव फिर नही मालूम कितना घडा शरीर वन 
जायगा । भ्रमी तो विध्वात है कि मनुण्णका शरःर बनता है तो पाँच या सवा साढ़े 
पाच फिटका बनता है फिर पत्ता नही कि ग्रभमे 6", पेटमें ही वरुचेका शरीर कहीं 
हाथी जैसा न बन वेठे ! तब समारकी विडस्वतरा हो जायती, मजुष्थोकी परख भी न 
हो सकेगो झौर फिर वनते-बनते श्राकाश बराबर बन जाय, पर झभाकाश बराबर न 
बने इसके लिये तो कह सकते हो कि वे परमाणु मिचर्नमचकर लोहपिण्डवत्‌ कुछ 
थोडीसी जगहमें भ्रा सकत है, लेकिन यहा तो बिडम्बना हो जायगी कि मनुष्यका 
घरीर कहीं हाथी जैसा त बन वठे ! जैसे लोग हस्त विकल्पमें रहते कि इसके वच्चा 
होगा या बच्ची होगी ? कोई ऐसा भी विकल्‍्न कर सकता कि कही न बच्चा हो न बच्ची 
हो नपु पक ही फड़ो हो जाय, पर कोई ऐसा सदेह ता नही कर बैठना कि पत्ता नहीं 
मनुष्यों जैसा बच्चा होगा या हाथी जैसा ? यदि ऐसा होने लगे तो फिर रचनाका कोई 
परिमाण ही भ्दोजमे न भा सकेगा । शौर, जब प्रात्मा श्रव्यापी है तो उसका जेंता 
छह्ट प्‌ है उसके झनुसार शरीराम्मक परमाणुका सयोग होगा और उप जातिके भ्नुमार 
जिस प्रकार जाति नामकमंक्रा १दय है, शरीर नामकर्मका उदय है उसके अनुसार 


चना बता जायगी । 
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प्रदृष्टापेक्ष होकर शरीरारम्भक अणुओोमे भ्राद्यकर्म होनेसे विडम्बना 
के ग्रभवका शद्भूयकार द्वारा कथन श्रौर उसके समाधानमे तीन विकल्पोमें 
भ्रद्ष्टापेक्षाके श्र्थकी पृच्छा--शकाकाद कहता है कि श्रात्माको सवंव्यापक मानने 
पर सभी जगह शरीरके रचने वाले परमाणुवोका सयोग होनेसे न जाने कितना बडा 
दरीर बन बैठे ऐसा सन्देह मत करो, ऐसा डर भी मत म/नो, क्योकि उत परमाणुवों 
का सथोग प्रात्माफे भाग्यकी अपेक्षा रखकर हीं भ्रपनेमि सयोगी परमाणुव्रोका प्रा 
कर्म रचेंगे भर्थात्‌ ग्रात्माका यद्यपि समस्त भखणुवोके साथ सयोग है फिर भी भाग्य 
जेत! होगा, भ्रदृष्ठ जेत्ता होगा उसकी भ्रपेक्षासे ही भ्रपने सयोगी परमाणुवोमेप्ते कुछ 
परमाण पायेंगे, सब न अ,येंगे इस फोरण शरीर न जाने कितना बहा बन बैठे ? 
यह सदेह यह डर मत करो । तो समाधानमे पृछते है कि भ्रात्मा और परमार वोका 
सयोग श्रहप्ुकी अपेक्षा रखकर प्राद्यकर्म रचते हैं श्र्थात्‌ परमाणुवोका गमन कराते हैं 


जहाँ कि शरीर बनना है वहापर, तो उसमे जो श्रद्ृप्ठकी श्रपेक्षाकी बात-कह रहे हो 
सो उसका श्रर्थ क्या है यह बतलावो ? श्रात्मा श्रौर दरीरारम्मक परमाणुवोके सयोग 
में भाग्यकी प्रपेक्षा की, इस कारणसे उस सयोगने कुछ परमाणुत्रोको तो भेजा जहाँ 
घरीर बनता है कुछ न भेजा तो श्रहप्॒की श्रपेक्षाका श्र॑ क्‍या है ? भाग्यकी अपेक्षा 
करनेका क्या यह मतलब है कि एकार्थ समघाय होता श्रर्थात्‌ एकार्थ अप्त्मा याने 
जि९ पआात्मामे समस्त परमाणुवोका सयोग है उस ही धात्मामे भाग्यका सस्वध होता 
इपे कहते हैं एकर्थसमवाय | जैसे रूप झौर रसका एकार्थस्मवाय है, याने जिस फल 
में रूप रह रहा है उस ही फलमे रस रहा है तो रूप और रपत इन दोनोका श्राधार 
एक है, इसको कहेंगे एकार्थसमवाय । तो क्या प्रहष्ृकी श्रपेक्षा करनेका यह श्र्थ है 
कि प्रात्माका और १रमारणुवोका सयोग तो पहिलेसे ही है, भ्रव पी श्रात्म मे प्रटषष 
भा जाय भाग्पका सभ्वष भौर थश्रा ज़ाय तो एकार्थसमवाव हो जायगा, भौर तव 
कुछ परमाणु शरीर रचे जानेकी जगह पर शभ्रा जायेंगे। क्या भ्रह्म प्रात्माका यह 


अथ है ? अ्रथवा भात्मा सर्वग्यापी है, इसी कारण सत्तस्त शरीर परमाणुत्रोका सयोग 
एक साथ है, भ्त्र प्रदप्ठ जरा उपकार पश्रौर करदे, भाग्य चोडासा कुछ इप सयोगका 
उपकार करदे, फोई विधेषता लादे तव फिर ये परमाणु उस शरीर रचे जानेकी 
जगह पर पहुँच जायेंगे । क्‍या श्रहृप्र पेक्षा श्र्थ उपकार है या फिर एक साथ ही श्राद्य- 
फर्मको उत्पन्न करना यह पहप्ठपेक्षा अर्थ है | श्र्यात्‌ भ्रांत्प्रा है स्वव्यापक, भर इमा 
कारण जिन परमाणुत्रीसे शरीर रचा जाण्गा उत सब परमाणुवीके साथ श्रात्माका 
है एक साथ सयोग श्राद्यकर्मकों उत्पन्न फरता है यमने जिन परमाणुते शरीर बनता है 
उन परमाणुवोका गमन फराता है-जावो तुम शरीर बनो | तो सयोगने उन परमा- 
णुवोमे श्राद्यक्रिया करायी, सो केवल उस सयोगने नही करोयी, किन्तु साथ ही साथ 
भारयने भी उन परमाणाप्रोमे क्रिया करापी, भ्र्थात्‌ सयोगके साथ सार्यने' उन प्रमा- 
णुवोका गमन कराया कि तुम जागो और शरीर बन जावो (न तीन प्रकारक्षे विकल्पो 
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उक्त शकाके सम घानमें कहते हैं कि जो तुम दोप दे रहे हो कि फिर प्र त्माकां सदा 
हो मोक्ष हो जायगा । सो यह दोप तब लगे जब कि यह तियम हो कि जो पदार्थ 
जिससे सयुक्त हो वह पदार्थ उसके प्रति ही गमन करता है, पर यह नियम नही है । 
दूर दूर भी चींज हो, फिर भी यथायोरय जिसका जिसके प्रति गमन होनेको वात है 
गमन हो जाता है | ज॑से चुम्चक पत्थर लोहेसे कितना ही दूर है, लेकिन लोहेका 
घुम्बकके प्रति उत्सर्पण हो जाया करना है। तब यह तो नियम न रहा कि जो चीज 
जिसके पास जाय वह उपसे सपयुक्त हो तब हो जाय | इ+ कारए यह उपालम्म देना 
कि प्रात्माकों सर्वेव्यापक न मानोगे तो इस तरह मोक्षका उपाय रचनेका प्रभाव हो 
जायगा । यह उपालम्म भ्रपुक्त है। । 


आत्माको सर्वंगत माननेपर शरीरपरिमाणके अनियतत्त्व श्रौर अपटे- 
पनका प्रसद्भ -शकराकारको श्रश्ष यह बताया जा रहा है कि श्रौत्माको प्रव्यापी 
माननेपर यह सामने श्रापत्ति खडो हो जाती है कि श्रात्माको तो मान लिया सबब्यां 
पक, पूरे प्राकाशमे फैला हुम्ना तो उस श्रात्माका तो पारे श्राकाशमे रहने वाने शरीर 
श्रारम्भक (शरीरके रचने वाले) परमाणुवोके साथ सम्बन्ध है, तब श्ात्मा पुणा 
व्यापक है ता परमाणु शोर कहाँ रहगे ? जिन परमाणुवोसे शरीर रचा जायगा, 
जहाँ है वही श्रात्मा है | तो श्रात्मेके साथ शरीरारम्भक परमाणुशेका एक साथ 
सम्बन्ध है, उप्तमें क्री बात नही रहो क्योरि श्रात्मा है पूरा फैना हुश्ना भौर शरीर 
के रचने वाले परमाणु सदा हैं, वही हैं, तव वे परमाणु शरीरकी रचनाके लिए गया 
रहे हैं तो सारे ही क्षिचकर झा जायें तव फिर नही मालूम कितना बड़ा छारीर बन 
जायगा । अभी तो विध्वात है कि मनुष्णका शरार बनता है तो पचि या सवा साढ़े 
पाच फिटका बनता है, फिर पत्ता नही कि गशमें ह', पेटमे ही बच्चेका शरीर कहीं 
हाथी जैसा न बन बैठे | तब सप्तारकी विडम्वता हो जायती, मजुष्योकी परख भी न 
हो सकेगो श्लौर फिर बनते-चनते श्राफाश वरावबर वन जाय, पर श्राक्राश बराबर न 
बने इमके लिये तो कह सकते हो कि वे परमाणु भिच-मिचकर लोहपरिण्डवत्‌ कुछ 
थोडीसी जगहमें भा सकते है, लेकिन यहा तो बिडम्वबना हो जायगी कि मनुष्यका 
धरीर कहीं हाथी जैसा न बन बठे ! जैसे लोग इस विकल्पमे रहते कि इसके वच्चा 
होगा या बच्ची होगी ? कोई ऐस। भी विकल्प कर सकता कि कढ़ी न बच्चा हो न बच्ची 
हो नपु सक ही कड़ो हो जाय, पर कोई ऐसा सदेह ता नहो कर बैठना कि पता नहीं 
मनुष्यों जैसा बच्चा होगा या हाथी जैसा ? यदि ऐसा होने लगे तो फिर रचनाका फोई 
परिमाण ही भदोजमे न झा सकेगा । शौर, जव प्रात्मा भ्रव्यापी है तो उसका जता 
#हटप_्‌ है छस्तके अनुप्तार शरीरास्मक परमाणुक्ता सयोग होगा और उप जातिके प्रतुभार 
जिस प्रकार जाति नामकमका 5दय है, शरीर नामकर्मका उदय है उसके अनुतार 


«चना बा जायगी । 


एकविश भाग [39७ 


श्रदष्टापेक्ष होकर शरीरारम्भक अणुग्रोमे श्रायकर्म होनेसे विडम्बना 
के अभवका शद्भूकार द्वारा कथन श्रौर उसके समाधानमे तीन विकल्पोमें 
प्रदृष्टापेक्षाके श्रथेकी पुष्छा--शफाकार कहता है कि प्रात्माकों स्वेब्यापक मानने 
पर सभी जगह शरीरके रचने वाले परमाणुवोका सयोग होनेसे न जाने कितना बडा 
शरीर बन बैठे ऐसा सन्देह मत करो, ऐसा डर भी मत मानो क्योकि उत परमाणुवरो 
का सप्रोग झात्माके भाग्यकी अपेक्षा रखकर ही भ्रपनेसे सयोगी परमाणुवोका प्ाद्य 
कर्म रचेंगे प्रर्थात्‌ प्रात्माका यद्यपि समस्त भ्रणुवोके साथ सयोग है फिर भी भाग्य 
जँत्ता होगा, पभ्रहृष्ठ जैता होगा उसकी प्रपेक्षासे ही श्रपने सयोगी परमाणुवोमेप्ते कुछ 
परमाणा पायेंगे, सब न भ्रयेंगे इस कारण शरीर न जाने कितना बडा बन बैठे ? 
यह सदेह यह डर मत करो । तो समाधानमे पूछते हैं कि प्लात्मा और परमाणु वोका 
सयोग अहष्ृकी भ्रपेक्षा रखकर प्राद्यकर्म रचते हैं भर्थात्‌ परमाणुवोका गमन कराते हैं 


जहाँ कि शरीर बनना है वहाँपर, तो उसमे जो श्रहृप्ठकी भ्रपेक्षाकी बात फह रहे हो 
सो उसका प्रर्थ क्या है यह बतलावो ? श्रात्मा ध्ौर छारीरारम्भक परमाणुवोके सयोग 
में भाग्यकी भ्रपेक्षा की, इस कारएणसे उस सयोगने कुछ परमाणुद्योको तो भेजा जहाँ 
शरीर वनता है कुछ न भेजा त्तो भ्रहृष्तकी श्रपेक्षाका श्र क्‍या है ? भाग्यकी अपेक्षा 
करतेका क्या यह मतलब है कि एकार्थ समचाय होता श्रर्थात्‌ एकार्थ श्रात्मा याने 
जि€ प्रात्मार्में समस्त परमाणुवोका सयोग है उस ही श्रात्मामे भाग्यका सस्वध होता 
इपे कहते हैं एक'थंसमवाय । जैसे रूप और रसका एकारथंसमवाय है, याने जिस फल 
में रूप रह रहा है उस ही फलमे रस रहा है तो रूप भौर रस इन दोनोका श्राघार 
एक है, इसको कहेंगे एकार्थंसमवाय । तो क्‍या श्रहृप्तकी भ्रपेक्षा करनेका यह श्र्थ है 
कि प्रात्माका भौर १रमाणुवोका सयोग तो पहिलेसे ही है, भ्रव उसी प्रात्म मे भ्रद्न्व 
था जाय भारपका सम्बंध शौर प्रा जाय तो एक्रार्थयमवाव हो जायगा, और तब 
कुछ परमाणु शरीर रचे जानेकी जगह पर श्रा जायेंगे। क्या श्रहष्ठ श्रात्माका यह 


अथ है ?' भ्रथवा झ्ात्मा सर्वव्यापी है, इसी कारण सतस्त शरीर परमाणुयोका सयोग 
, एक साथ है, श्र भ्रहष्ठ जरा उपकार भ्ौर करदे, भाग्य धोडासा कुछ इप सयोगका 
उपकार करदे, कोई विधेषता लादे तब फिर ये परमाणु उस शरीर रचे जानेकी 
जगह पर पहुँच जायेंगे । क्या अह्प्रृपेक्षा श्र्थ उपकार है या फिर एक साथ ही शभ्राद- 
फर्मको उत्पन्न करना यह प्रह्प्रपेक्षा प्रर्थ है । भ्र्यात्‌ श्रांत्प्रा है सर्वव्यापक, और इसी 
कारण जिन परमारा[व्रोमे शरीर रचा जाण्गा उन सब परमाणुवोऊे साथ श्रात्माका 
है एक साथ सयोग आयकर को उत्पन्न करना है पाने जिन परमाणुत्रे शरीर बनता है 
उत परमाणुवोका गमन कराता है-जावो तुम शरीर वनों | तो सयोगने उन परमा- 
णुवोमे श्रायक्रिया करायी, सो केवल उस सयोगने नहीं करायी, किन्तु साथ हो त्ाथ 
भाग्यने भी उन परमाणुप्रोसे क्रिया करापी, भ्र्थात्‌ सयोगके साथ मार्यने उन परसा- 
णुवोक्ा गसन कराया कि तुम जावबो और शरीर वन जावो एन तोन प्रकारके विकल्पों ' 
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पे से भाग्यकी अपेक्षाका श्र्थ क्या है ? 


श्रद्धष्टापेक्षाके श्र्थके एकार्थसमवाय श्रौर उपकार इन दो विकल्पों 
का निराकरण--यदि कहो कि श्रहप्ठापेक्षाका एकार्थंसमवाय श्रर्थ है यामे जिस ही 
प्रात्माका उन परमाणुवोसे समयोग है उस ही भात्मामे भाग्यका सम्बंध बन ग्रया, इस 
फारणसे कुछ परमाणु जायेंगे शरीर बननेके लिए, ण्ह विकल्प श्रयृक्त है, क्योकि 
ग्राश्माके साथ भाग्यका भी सदा सम्त्रध है और श्रात्माके साथ सारे विश्ममरक्ते पर- 
माणुवो ते भी सदा सम्बंध है । तव फिर वह स्थिति तो न झा पायी कि बात यह 
नहों हो सकी इसलिए ये परमाणु शरीर वननेके लिए नही गए श्रौर से ही गये ऐसा 
कहनेका अवकाश ही नहीं है । तव फिर सारे शरीर परमाणु "हुच जायें झौर फिर 
न जाने कसा कितने परमाणु वाला शरीर बन जाय | यदि कहो कि हम अटप्रापेक्षा 
फा ध्र्थ उपकार करेंगे तो यह भी श्रयुक्त है।जो उपकार करना है उसे ता कहते 
है, भन्पेक्ष्य भ्रपेणा किये जाने योग्य । जिसकी वाट जोही जाय, और जिसका उपकार 
बत गया उसे कहते हैं प्रपेक्षक याने वाट जोहने वाला । तो श्रब यहाँ दो चीजें हो 
गई अन्पेक्य भौर भ्रपेक्षक । प्रपेक्षक फौन है ? बाट जोहने वाला फीन है ? प्ात्मा 
झोर शरीर झारम्मक परमाणुवोका सयोग, वह वाट जोह रहा है कि मेरा भाग्य 
उपकार करदे तो दरोराम्भक कुछ परमाणु जाकर शरीर वन जायेंगे, और पपेक्षय 
हुमा भाग्य | वाट जोही जा रही है भाग्यकी | तो भ्रपेक्ष्य और भपेक्षकर्में सम्बन्ध 
क्या है ? भ्ररे भ्रात्मा धौर शरीरारम्भक परमारणुका सयोग है एक स्‍प्लग पदाथ॑ भौर 
प्रहप्न है एक प्रलग पदार्थ | तो इसका सम्बन्ध न बननेसे उपकार सम्बध नहीं हो 
सकता । श्रन्यधा यहू बतलावों ! मान भी लो कि उपकार वन्य देगा भाग्य पश्रात्मा 
भोर झरीरारम्भक अणुके सयोगका, तो भांग्यको जो धात्माणु सयोगका उपकार किया 
वह उपकार अ्रणुसयोगप्ते मिन्न है कि अभिन्न ? यदि कही कि भरणु सयोग ही फर 
दिया यह श्र हुम्ना । अगर कहो कि भिन्न है तो उपकारका भी उसपे सम्बन्ध बतावों 
किस तरह हुआ ? यदि कहो कि प्रन्य भाग्यसे, तो भ्रव्वस्थ, दोष धाता है । यदि 
कहो कि उस हीसे, तो इतरेतराश्रय दोष भाता है | भ्रौर, फिर जब सयोगकी भ्रपेक्षा 
करने लगा प्रात्मा व श्रणुसयोग कि भाग्यका उपकार जरा हमें मिल जाय तो हमारा 
व हम शरीर वन जाँय, तो प्रात्मामें फिर नित्यता नही रहती है । 


श्रद्प्टापेक्षाके सहाद्यकमेजननरूप श्र्थंका निराकरण भर देहरचना- 
विधिका सक्षिप्त दशेन --अब यदि तोसरा विकल्प फहोगे कि श्रात्मा श्लौर परमा- 
णुवोका सयोग यह एक पदाधे है घोर भाग्य, यह दुसरा पदर्य है, ये दोनों मिल करके 
परमाणुवोका गमन कराते हैं कि तुम णावों भ्रौर शरीर रूप बन जाप्यो। तो यह 
बात भी भयुक्त है क्योकि उन दोनोमे झात्मा धोर दरीर पश्रारम्भक परमाणुका समोग 
एफ बात, और भाग्य दूसरो बात, इन दोनोमे एकमें भी प्रगर घरीररचनाकोी सामर्थ्य 
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है, प्राकर्म फरानेकी सामरथ्य है तो दूपसरेकी अपेक्षा नही वन सकतो एकमे ही सामर्थ्य 
है, फिर दूसरेकी वाट जोहनेकी जरूरत ही क्या है ? यदि कहो कि अपने हेतुसे ही 
भार श्रौर सयोग इस दोनोमे मिल करके आद्य कर्म करनेकी सामर्थ्य श्ाती है तब 
फिर उसमें ही भपने प्रापके हेतुसे सयोगकी अ्रपेक्षा किये बिना भाग्यकों ही क्यो व 
शरोरके रचनेकी सामथ्यं वाला मान ला । देखो ! जैसे कोई पुरुष हाथम चुम्वक पत्थर 
लिए है श्रौर लोहा पडा है दो फिट दूर और लोहा भ्ाकपित हो जाता है तो हाथके 
सहारे रहने वाले चुम्बकके द्वारा देखो वह पदार्थ दूसरा जो कि न हाथके श्ाश्रयमे है, 
न चुम्बकके भ्राश्रयमे है, दूर पडा हुआ है भौर उप्तका श्राकर्षण हो जाता है इसी तरह 
प्रात्मा तो है श्रव्यापो, थोडे प्रदेशमें रहने वाला और उसमे रखा हुआझ्ना है भाग्य, क्यो 
कि भाग्य कर्म मायने भ्रौर कमेक्रा एक क्षेत्रावगाह बनता है प्रात्माके साथ हो उप्त 
श्रव्यापी परात्प्रासे सम्बद्ध है अहप भौर उस शअ्रहप्र्मे यह सामर्थ्य है कि बहुत दूर दुरके 
रहने वाले शरीरारम्मक परमाणुवोंसे सयोग हो सकता है। तब फिर न्नन्य श्रत्य 
प्रकारके हेयु देकर प्रात्माको व्यापक सिद्ध करना सही नहीं बनता, वल्कि व्यापक 
माननेपर यह दोप श्राता है कि ग्रात्मा यदि सर्वव्यापक है तो सभी जगह है परमारुत्रो 
का सयोग, तो सब श्रा जायेंगे शरीर बननेके लिए । फिर कुछ निर्णय ही न रहेगा कि 
मनुष्यका शरोर कितना बने, कीडेका शरीर जितना बने । भ्रट पट चन जायगा । कहो 
हाथीका शरीर चीटी बन जाय श्रौर कहो घीटींका शरीर हाथो बन जाय। इससे सीधी 
वात मानो कि श्रात्मा श्रव्यापी है, उसके साथ भाग्य बना है, ऐसे भाग्यके श्रतुमार 
दपारीर रघना होती है, शरीर सम्बन्ध होता है, फिर घरीरसे रहित हानेके लिए, मुक्ति 
पानेके लिए मोक्ष का उपाय किया जाता है । 


ग्रात्माको सावयव माननेपर दकाकार द्वारा दोपापत्तिका प्रस्ताव-- 
शकाकार कहता है कि शरीर तो प्रवयवों सहित है ग्रथोौत्‌ भोतिक प्रनेक भागोका 
समूह शरोर है इसमे हाथ, पर, नाक, सुख आदिक प्रनेकत भाग हैं तथ ऐसे सावयव 
एरीरके प्रत्येक प्रवचरग्मे प्रवेध फरने वाला भ्रात्मा भी सावयव हो जायगा | जैसे कि 
प्रनेक हिस्से | पौद्गलिक प्रनेक स्कधोका पिण्ड सो हो सब यह शरीर है । थो ही जो 
लोग देहप्रमाण मानते हैं प्रात्माको उनके मत्तमें श्रात्मा भी सावयव हो जायगा झौर 
जैपे घटको रघने वाले जो भ्वयव हैं, फण कशा हैं वे समास जानीय करा हैं, एमी 
प्रबार यहाँ जो झ्ात्मा बनेगा, आयगा तो वह भी समानजातीय प्रनेक ग्रात्म'य ध्रव- 
ग्वोक्का पिन्ड हों जायगा । जैसे घडा बगा तो समानजातोय प्रनेक फणोका समूह ह 
तो है । देह धना तो समान जामीय याने पौदूगलिक पैक रकधोंका पप्ृह हो तो है। 
ऐसे प्रवयव घाले घरोरमे एत्टे अ्रवयत्रमे प्रात्मो आयगा तो उतने हो पश्रास्मा बत 
जायेंगे । तो घट प्रादिककी तरह समान जातीय पव्ययोक्रे द्वारा प्रात्माकी रचना 
पनेगी, उदका जुडाद बनेगा प्रौर जब पात्माके समान जातीय अदयदबोऊ द्वारा प्रात्मा 
फो रचना बनेगी, उनका जुडाव बनेपा स्‍घौर छब झात्माके समान ज्यतोव भवेक धवयद 
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हो गए तो इस कारण एक दारीरमे एक जींवमे, एक श्रात्मापे प्रनन्त प्राध्याकी सिद्धि 
हो गई। (शकाकारके सिद्धान्तम) श्रतत्माकों सावयव माननेपर दोष दिया जा रहा 
है। प्रात्मा पश्रव्यापी तभी पिद्ध होगा माँ जब कि यह सावयव बने | जो श्रवयव सहित 
है, भाग सहित है वही तो कम परिमाणका मिलेगा। तो जब अआत्माकों सावयव 
मानोगे तब तो भ्रव्यापी मान सकेंगे भौर सावयव मानोगे, हिस्से वाला म नोगे तो 
शरीरके प्रत्येक हिस्सेमे प्रवेश करने वाले झ्रात्मा उतने ही होंगे जितने द्वरीरके श्रवयव 
है । तो जहाँ शरीरफे अवयव हुए वहाँ झ्रात्माके भ्वयव हुए। जो एक ही प्रात्मामे 
अनन्त श्राप्माका प्रसंग हो जायगो ॥ 


श्रात्माकों सप्रदेश माननेपर शकाकार द्वारा द्वितीय दोषका प्रस्ताव-- 
पध्रात्माकों सावयव माननेपर एक दोप तः उपरोक्त है। दुमरा दोष यह है कि श्रवयवों हर 
की क्रिया होनेसे श्रदयवोका हो जाता है विधात, वियोग । जैसे प्रमेफ हिस्पोसे घडा 
बना । मिट्टीके अनेक फणा मिलकर घडा बना तो वे कण ढडा मारो तो बिखर जाते 
हैं, तन मारो तो भी बिखर जाते हैं, वहुत समयके बाद बिखरेंगे । जैसे श्रवयवकी क्रिया 
का विभाग हो जाता है तो सयोगका विनाश होनेसे घट नप्ठ हो गया इसी प्रकार जब 
आत्माके श्रवयव बहुत हो गए तो उन ब्रवयवोमे होगी क्रिया | उससे झ्रवयवोका होगा 
विछुडना, तो इस तरह झात्माका विनाश हो जायगा | तो सावयव माननेपर ये झाप- 
त्तियाँ भातीं हैं इस कारण शभ्रात्माको निरचयव मानों । भ्रवयव कहते हैं हिस्सेको । 
प्रनेक हिस्से वाला झात्मा मत मानो | प्रखण्ड निरवयव १िरक्ष श्रात्मा मातो | श्लौर, 
जब निरदय मानागे तो भात्मा सर्वेव्यापफ सिद्ध आसानीसे हो जायगा। जमे पश्राकाश 
निरश है तो सवव्यापक है | परमाणु भी निरश है, लेकिन वह एक प्रदेशी हो है । 
निरश चीज या तो एक प्रदेश मात्र रहेगी या झाकाशवतु सर्वव्यापक रहेगी। तो 
झात्माको अश वोला हिस्से वाला, श्रवयव वाला माननेपर दो आपत्तियाँ श्राती हैं एक 
तो यह कि शरोरकी भांति नाना प्रवयर्वों वाला झात्मा हुआ तो एक ही पात्मामे 
भतन्त भ्रात्मा हो गए | जैसे कि एक घडेमे भ्रनगिनते भिट्टी कण है श्लौर फिर जब उन 
झवयवोका सयोग हुश्ा है तो कभी उन्हींकी क्रियासे उनका वियोग भी होगा । तो घट 
मिटनेकी तरह आत्मा भी मिट जायगा | इस काररण झात्मा निरवयव ही माना जाय “| 
वो सिद्धान्त सही होता है भौर निरवयव जो होता है वह सर्वग्यापक होता है। भणु 
मात्र तो श्रात्माकों समाघानकारने भी नहीं माना ३ तब पारिशेत्य न्यायसें श्राकाश 


की तरह महाव सिद्ध होगा । 


झात्माकों सावयव माननेपर समानजातीय भिन्नावयवारब्धत्वके 
प्रसद्भ की शद्धाका समाधान--भ्रव उक्त छाफाका समाधान करते हैं कि यह जो 
घशुकाकार द्वारा कहा जा रहा है, वह बिवा परीक्षा किए एकदम जल्दवाजी में कहा जा 
रहा है। निष्पक्षता और विवेकके साथ विचार करोग्रे तो विदित होगा कि सावयव 
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होनेसे प्रमेक विभाग बाला हिस्से वाला, प्रदेश वाला होनेसे भिन्न-भिन्न भवयवों द्वारा 
घह रचा गया होता है, यह नियम नहीं बनता । भौरकी तो वात क्या ? अवयवसदित 
होनेसे भिन्न श्रवयवके द्वारा रचो जाना तो घटगे भी सिद्ध नही होता । घट सावयव 
है, ्रनेक प्रवयव हैं उप्तके, प्रतेक हिस्से हैं ऊरर नीचे प्रगल बगल कितने हिस्से घड़ेमे 
पड़े हुए हैं, तो सावयव होनेपर भी घडा कही ल्परियोक्े सयोगसे न बन जायगा । 
खपरिया समान जातीय हैं ता ! मिट्टी हो तो है। तो जो बनी हुई खररिया हैं उप्त 
खपरियोके सयोगसे घडा बनता हुआ किसीने देखा है क्या ? प्रब रही झतृपिण्डकी 
बात । सी वह खत्‌पिण्ड उपादान कारण है, वही तो घटरूर परिणमेगा ना तो 
उपादान कारणरूप सतृमिण्डस प्रथम ही अपने प्रवयवरूप श्पने ही किसी पद्दाथकी 
उत्पत्ति होती है। यह एक मोटा हृश्नान्त देकर समझाया जा रहा है| जो प्रमेक प्रदेश 
बाला होता है वह भिन्न-भिन्न भ्रवयवोकों जुडाकर रचा जाय यह नियय नहीं वचता । 


सावयवके भिन्नावयवारब्धत्वाभावका साक्षत्‌ उदाहरण--सांवयव 
पदार्थंके भिश्नावययारघण्धत्वके प्रमावको प्राक्षात्‌ उदाहरण रूपसे यदि कहा जाय तो 
'भ्राकाशको ही कह लीजिये ! आकाक्षम्ते श्रवयव श्राप मानेंगे कि लही ? जरूर भ्रवयव 
हैं। देखो ! भ्राकाशके जिन प्रवयवोभे हिमालय पर्वत है विष्याचल पर्वेत श्राकाशके 
अ्रधयधोमे हैं । प्रगर प्राकाशको साधमव नही मानते तो विध्याचल भ्ौर हिमालय 
दोनो एक चीज बन वेठेंगे ! भौर, प्राकाशके श्रवयव तो सब जगह प्रतीत होते हैं। 
यह हॉल शभ्राकाक्षके जित प्रवयगेमें है, नीचे जानेको सीढ़िया उसी जगहमे हैं स्पा ? 
सीढियाँ भिन्न जगहमे हैं ? मगर कया ऐसे श्त्यन्त भिन्न पडे हुये प्राकाश्के श्रवयवोंकां 
जोडकर भआाकाश बनाया है ? भ्राकाण भ्रखण्ड है, मिरश है | कभी ये प्रदेश भलग 
धलग न थे। शौर ये मिला जुलाकर एक वनाया हो ऐसा भी नहों है। उस प्रकार 
का निरश फहिये । पर उसमे पनन्त प्रदेश नही, फैला हुप्रा नही, सावयव नहीं, यह 
बात न बनेगी । तो सावयव होनेसे वह पदार्थ मिप्न प्रवयवोक़े द्वारा रचा हुमा बने 
यह नियम नहीं बनता । यही बात भोत्मकी है | जिस देहमे जो श्रात्मा है वह प्रात्मा 
सावयव है। देह प्रमाण फैला हुप्ा हैना । तो उतना फंला हुप्ना है, उसके प्रदेश 
उतने हैं उस समय कि जितने श्राकाशप्रदेश हैं जिसमे फैला है। भौर घूकि यह प्रात्मा 
प्रखण्ड है, ध्रौर उसके प्रदेश अ्वयव कोई भिन्न घीज नहीं है तो उससे कई हजार 
गुना लम्बा जीडा शरीर मिले तो प्रात्माके प्रदेश उतने फैल जायेंगे | तो धात्मा साव« 
यव है तिसपर भी प्रसण्ड है श्रोर भिन्न प्रमयवोके द्वारा रचा हुआ नही है । 


सावयवके भिन्नावयवारव्धत्वका श्रतियम- भ्रव मोटे पुराने ही ह्वान्त 
पर धाइये ! जो कथन पहिले चल रहा था कि घठ भी सांवयव होकर पहिलेसे ही 
घने हुए खपरियोके टुकडोके सयोगसे घटकी उत्पत्ति नहीं बनी | हाँ उपादान कारण- 
रूप खतूपविण्डसे घटकी उत्पत्ति बनती है। सो वे भिन्न प्रवयव नही हैं, वे वे सब घटा- 
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त्मक बन गए। जो मखतृपिण्ड था, जितने उममें मिट्टीके हिस्से थे वे सब घटात्मक हो 
गए हैं, इममे भिन्‍त अवयबोकी बात नही है। हाँ, एक पटका ह्नान्त कुछ शकाकार 
ऐसा दे एकता है कि देखो न, ततु प्रलग-प्रलग रखे थे श्रौर उनका कर दिया गया 
सयोग तो देखो, कपडा बन गया । यदि ऐसे ही प्रात्माके प्रवयवोका सयोग कर दोगे 
तो तुम्हारा श्रात्मा वन, जायगा । ऐसा उपालम्म यो नहीं दे सफते कि प्रगर एक 
जगह पट श्रादिफमे प्रग्ते प्रवयवभूत सूवके सपोगपूर्तक पठक्की उउलब्यि हो गई तो 
सभी जगह अपयसे श्रवयवो के सगोगपुर्वक ही उपलब्धि बने, यह नियम नहीं बनाया जा 
सकता | श्रगर इस तरहका नियम बनाने लगोगे कि कोई काम, कोई बात एक जगह 
देखो गई तो सभी सगह उपे लादें | तब तो देवो ना, काठ लोहलेख्पय होता है । लोहे 
के चाकु या शौजारसे काठपर वेल-वुटा बनाते हैं । ती काठ लोहलेखप है, लोहके द्वारा 
लिखा हुप्ना हो जाता है काठ, तो देखो ! एक जगह हमने देखा कि काठ लोहलेरूप 
हो गया तो बच्चको भो लोहलेख्प मातलो ! काठ लोहलझय है तो फिर बजैमे भी 
लोहलेख्पपना लाद दो,' पर ऐसा तो नही है। इमी तरह पटमे ततुके सयोगपुर्वंक पट 
की उपलब्धि होती है तो प्रात्माको मी उप्ती तरह मान बेठें, यह बात युक्त नहीं है 
पदार्थ हैं श्रमन्‍्त झौर उनकी श्रपनी-भपनो पद्धतियाँ हैं। यदि श्राप कहें कि काठ स्‍भौर 
बज्नक्ती समानतामें तो प्रमाणपे वाघा प्रात्ती है, प्रत्यक्षते वाधा आती है, कौठयर ता 
लोहसे निशान बना लिए जाते हूँ, काट तक भो डाला जाता है, पर बच्च तो काटा भी 
नही जा सकता, उसपर निशान भी नही बनाये जा सकते, पा उसमे तो प्रमाण बाबा 
है । तो समाघानमे कहते हैं कि प्रमाराबाघा इसी तरह प्रात्मा पौर पटादिकी समा- 
नतामे भी है । पट तो ञ्रय॒प्रवश्॒वभूव सयोगपुरवंक बता है लेकिन प्रात्मा प्रपने सयोग 
पुरवंक नहो बना । इससे प्रार्मा सावयव है लेकिन एक है प्रौर ऐसे प्रनन्त भात्मा हैं । 
यह नियम नहीं बनाया जा सकता कि जा सावयव ही वह समानजातीय मिस्त पश्व- 
यवोके द्वारा रचा गया हो । एक पटक्री मिवाल देते हो कि कपड़ा भिन्न प्रवयत्रोके 
द्वारा रचा गया है । ता यदि कुछ गहरी हप्रिप्ते देखोगे ता कपडा कोई एक चीज ही 
नही है, प्रनेक ततुप्रोका जो उस्त प्रकारका सयोग है वह है कगडा झौर उन मिले हुए 
ततुवोधे काम निकाला जा रहा है । जो एक पदाथ होगा सावयव होगा ८ह भिन्‍न 
भ्वयवोके हारा रचा हुभ्ना नही हा सकता । हृष्ठान्त तुम दोगे ही कप। ? इन भौतिक 
पौद्यलिक पिण्डोका दोगे तो ये स्त्रय एक पदार्थ हैं ही नहीं । फोई सा मी हृष्टान्त दोगे 
यहाँफे दृश्यमान पदार्थोंमे वे मच प्रनन्‍्त परमाणुवोके द्वारा रचे गये है, उनमें जो एक 
परमाणु है वह निरवयव है, वह तुम्हारे हष्ठान्तमें मो न भ्रायगा । ग्राकाश जौर झात्मा 
ये दो ही पदार्थ ऐसे हैं कि बड़े परिमारा वाले हाकर साव्यव हैं, लेकिन प्रात्माका 
परिमाण परम महापरिमाण नही है आकाशका परम महापरिमाणा है| 


प्रात्मामे भिन्नाव॒यवा रव्बत्वका प्रसद्भ देनेषवर आरव्घत्वके समयकी 
पुच्छा--झव शकाकारसे पूछा जा रहा है कि जो तुम यह प्रापत्ति दे रहे हो कि 
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प्रात्मा फिर समान जातीय भिन्न प्रवयवोके द्वारा रचा गया मानना होगा | तो यह 
बतलावों कि समान जातीय मिन्न प्रात्मारूप भ्रवयवोके द्वारा रचे गये झ्ात्माकों तुम 
किस समयके लिए मनवा रहे हो ” जब प्रात्मा जन्म लेता है नये शरोरमे उस ठं,क 
जन्मफे समग्रभे याने श्रादि कालमे भिन्न भ्रवष्धोके द्वारा प्रात्माको रचा गया वबतलाते 
हो या मध्य श्रवस्थामे । मोटेरूपसे यो समभिये कि जिस घडीमे ' बालक पैदा होता है 
उत्त घडीकी तुम घात कह रहे हो कि प्रनेक ग्रात्मा जातिके भ्रवयवोके द्वारा वह 
प्रात्मा रचा हुआ होता है या जन्म लेनेके बाद कुमार श्रवस्थामे, जवानीमे बुढापामे 
किसी भी श्रवस्थामे यह बतला रह हो कि प्रात्मा समानजातीव श्रान्‍्माझरूप भिन्न भ्रव- 
यवो द्वारा रचा हुआ बन जायगा । छद्भाकार यह प्रापत्ति दे रहा था कि यदि 
धात्माको सावयव मानोगे तो अनेक हिस्सो वाला जैसे कि यह ४ फिटका क्षात्मा है, 
तो हिस्से तो हो ही गए ग्रात्माके | तो जो हिस्से वाली चीज होती है वह भिन्न मिन्न 
हिस्सोके सयोगसे बनती है | जैसे कपडा है, घडा है, भिन्न भिन्न हिस्सोके सयोगसे 
घनते तो श्रात्मा भी जो एक यह जन्म ले रहा है वह भी भिन्न-भिन्न श्रनेक हिस्सोपते 
बनेगा सो इसका खण्डन तो कर दिया लेकिन थोडी देरको णहु मानकर कि हा, 
भिन्न-भिन्न हिस्सोके द्वारा श्रात्मा बनता है तुम्हारी श्रोरसे मान भो लें तो यह 
घतलावो कि ऐसा रचाव किस वक्त हुआ ? जन्मके समय य जम्मक्रे बाद ? जब चाहै 
बहुत उमर पडी है, किसी भी मध्य प्रवस्थामें ? 


जन्म लेनेके श्रादिमे आात्माके भिन्नावयवारव्पत्वकी असिद्धि--यदि 
फहो कि प्रादिमें ही हुप्रा, भात्मावयतो द्वारा भ्रात्माका रचांव गभमे ही हुआ । जम 
तो असली गर्भका ही ताम है, लोक रढिमे ऐमा कहते हैं कि जिस दिन बच्षा गर्भसे 
निकले कि पुत्रका जन्म हुआ, भरे जन्म तो € माह पहिले ही हो गया था जिस फालमें 
जीव गर्भमें आया । तो मनुष्यकी भादि प्रसली तो वही है । सो यदि श्रादिमे मानोगे 
कि भिन्न-भिन्न प्रनेक झात्मरूप भ्रवयवोके सयोग पूर्वक भ्रात्मा बना है प्रथवा गर्भसे 
निकलनेके समय श्रादि मान लो वहाँ भो विक्रल्प करो सो उस कालमे यदि भिन्न भिन्न 
भ्रनेक भ्रात्मीय हिस्सोके सयागसे बना है तो उप्त वक्त फिर दुग्धपानमे प्रद्गत्ति बालककी 
न हो सकेगी, क्योकि दुःधपानमे प्रद्धत्ति होनेका कारण है हच्छा प्रत्यभिज्ञान, स्मरण, 
सस्‍्कार। ये कहे भरा गए ? उस कालमें तो भिन्‍त-भिन्‍्न प्रनेक हिस्मोक्नो जोड़कर 
खन रहा ग्रात्मा । यह चीज तो बहुत काल बाद झाया करेगी । यदि यह कहो कि जिन 
भिन्न-भिन्न भात्माके हिस्सोके सयोगसे श्रात्मा बना वे भ्रवयव खुद जानकार थे पहिले- 
से जिन हिस्सोको जुडाकर श्रात्मा एक बना है शरीरमे वे हिस्पे भी तो चेतन हैं जान« 
फार हैं। तो भात्माका रचने वाला जो भ्रवयव है, समान जातीय श्रात्मारूप जो पहिले 
से मौजूद है भोर उन्होंने विषय'दर्शन किया है, प्रत्यक्ष किया है स्मरण किया हैं, 
सस्कार भी उसमें पडा हुआ है तो उत्पन्न होते ही दुग्घपानकी प्रवृत्ति बन जायगी। 
तब तो समाघानमे कह रहे हैं कि फिर तो तुरन्त ही उत्पस्त हुए चच्देम भी प्रन्य 
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समस्त जीवोकों तरहकी प्रनेक प्रद्त्तियाँ बन जावे । केवल दुः्धपानकी वात तक हो 
पयो रह गए वे प्रवमव ? रोजिगार भी करने लगे, रिस्ैदारोमें भी घूम आये, शैर 
भी कर प्रावे, क्योकि जित भिन्‍त भ्रवयुवोंके सयोगसे प्रात्मा वना है वे भिन्न प्रवयव 
तो पहिलेसे ही बड़े समर्थ हैं। तो दो ग्रापत्तियाँ श्राती हैं एक तो यह कि मिन्‍न समाज 
जातीय प्राध्मा रूप भ्वयवोंके सयोगसे प्रात्मा यदि रचा गया मानते हैं तो दुग्धपानरमें 
तुरन्त जाये हुए वच्चेकी प्रच्त्ति नही हो सकती या फिर उन भिन्‍्त-मिन्‍्त सभी प्रव- 
यवोमें प्रो-पूरी जा,कारी स्मरण प्रत्यभिन्नान मान लेनेउ र तुरन्त जन्म लेते हो उसे 
दे सारे फाम कर देना चाहिए जंसे कि काम बडे पुरुष कर दिया करते हैं। इस कारण 
यह सिद्ध बही हो सकता कि उत्पन्न होते ही ध्ादिमें ही समान जातीय प्रात्म स्वरूप 
भिन्न-भिन्न प्रवयवोके द्वारा रचा गया आत्मा है। 


जम्मके पदचात्‌ मध्यावस्थामे भी श्रात्माके भिन्नवयवारब्धत्वकी 
प्रसिद्धि--पदि फहो कि शभ्रादि समयमे मत मानो भ्रात्माको मिन्नावयवारव्वत्व, पर 
मध्य प्रवस्थामें, जवानीमें भौर प्रगल घगल किसी समयमें मिश्न-भिन्न समान घातीय 
प्रोत्मीय प्रवयवोके द्वारा श्रात्मा रचा गया है यो मात लो ! तो समाधानमे कहते हूं 
कि इस वातमे तो प्रत्यक्षत्रे विरोध है। परे, काम तो घुढ शुरुका था। उत्पन्न किस 
प्रकार होता है प्रात्मा ? जब एक बार बन गया प्रात्मा, शरोरमें भ्रा गया भौर फिर 
मानना कि तब तो नही, किन्तु वादमें भिन्न-भिन्न समानजातीय प्रात्मीय भ्रवयवोसे 
रचा गया मान लिया थोडी देरको, बनता तो नही, लेकिन मानलो, भ्रतिम भ्रवस्थामे 
घटकी तरह वे सब प्रव॒यव, जब प्रास्माके हिस्से विश्वर ज.येंगे तो प्रात्माका तो प्रत्य- 
न्त ताष हो गया । फिर स्मरण भ्रादिक तो रहा नही । भव वे ध्रवयव फिर कही।जा 
कर नये शरीरमें धुसेंगे धौर इन श्रवयवोंके सयोगसे प्रौत्मा कहलायेगा । तो जिन प्रव- 
यवोके सयोगसे प्र/त्मा रचा गया मान रहे हो वे पभ्रवयत्र तो स्मरण रहित हैं, प्राखिर 
वे किप्ती जगहसे पिटकर हो तो प्राये हैं । सो सी दुग्धवाव आदिकमें प्रदृत्ति नही हो 


सकती । 


विभाग सयोगपूर्वक सवंत्र उपपाद विनाश देखे जानेका भ्रभाव-- 
झौर इस तरहके विनांदय भौर उत्तत्ति हानेकी क्रिप्रा किसी भी जगह नही देशो जाती । 
देखो ! स्वण॒का एक कड़ा था, उसे तोड़कर वाजूबन्द बना दिया गया तो कडाका 
वाजूबद वना लेनेपर किसो कारणसे किन्‍्ही भवयय्रोमे क्रियाकों विभाग हुआ है। 
सयोगच्षा विनाक्ष हुमा है। तो इप तरह तो दग्यका विनाश हो गया पौर फिर वे ही 
ग्रव्यव खाली फिर क्रितका सयोग करे भौर उत्त क्रसे वाजूबद बने ऐसा नहीं देखी 
जीता | जैऐ कि शकाकार यहाँ यह आपत्ति मान रहा है कि भात्माके भवयव इकटे 
हुए सो घत गया भ्रात्मा । प्रध प्रवयव बिखर गए सो मर गया भात्मा, फिर नये शरीर 
में प्रवयव जुड गए वो बन गया दूसरा भात्मा । इस 'ततरहक्ी बात दो इन सानेके 
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प्राभूषणोंमें या लोहे आदि पर्यायोमे भी नही पायी जाती कि पहिले तो था का सो 
कडामें यह किया गया हो वाजूबद बनाते समय कि कडेके झवयवोमें तो पहिले सयोग 
का विनांश किया हो श्रौर सोना विल्कुल मिटा दिया यया हो प्रौर फिर जो श्रवयद 
प्लग हो गए, बिखर गए, सोना भी न रहा, फिर उन श्रवयधोको जोडा गया हो प्रौर 
फिर उनके बाजूबन्द बनाये गए हो ऐसा तो यहाँ भी नही देखा गया है! वही एक 
सोना है जो प्रमी फडा पर्याय रूपसे है श्रौर फिय उस ही कटा पर्यायमें बसते हुए 
द्रव्यको सुनारने प्रपने हस्तादिकका व्यापोर होनेपर घही कडा बाजूबन्द रूप बन गया, 
यह देख रहे हैं। वंशेषिक धिद्धान्तमे सभी पदार्थोके रचनेका ऐसा विधान बना रहे हैं 
कि पहिले तो उस पदार्थके वे श्रवयव बिखर विखरकर ठिल्कुल लुप्त हो जाते हैं, फिर 
- उनका सपोग होता है तव नई चीज बनती है, ऐसा नियम शायद किसो पदार्थमे घट 
भी जाय पौदगालकमे वह भी किसीमे शायद । लेकिन पौदुगलिकमे भी प्राप: करके 
यह वात नही पायी जाती कि पहिले तो प्रवयव बिखर फिर वे भ्रवयव जुडे तव चीज 
बने तो आत्मा प्रादिक पदार्थोक़े सम्धन्धमे तो यह कल्पना ही नहीकी जा सकती ।॥ 
ऐसी बात प्रत्यक्ष विरुद्ध है कि कडेके ग्रवयव पहिले दिखरे फिर वे प्रवयव जुडे तब 
मुकुट वाजूबद झ्रादिक बने, ऐसा तो यहाँ भी नहीं देखा जाता। तो प्रात्माके विषयमें 
सदेह करना तो बिल्कुल ही गलत बात है । 


श्रात्माको सावयव छारीरव्यापी माननेपर श्रात्माके छेदके प्रसद्धकी 
शा ग्रीर उसका सम्राधान-शकाकार कह रहा है कि यदि भ्रात्माकों सावयव, 
शरीरमे हो व्यापने घाला मानोगे प्रर्थात्‌ इत् भ्रवयवो वाले देहके वराबर हो प्रात्मा 
है इस तरह मानोगे तो यह दोष भ्रायगा कि जब कभी छशरीरका कोई श्र कट जाय 
तो श्रात्मा भी कट गया प्रौर हस तरह प्रात्माक्ता छेंद हो जायगा, भग हो जायगा, 
टठुकड़े हो जायेंगे । समाधानमें, कहते हैं कि सावयव छारीरमे ध्रात्मा व्यापकर रह रहा 
है भौर कभी फोई भ्ग कट जाय भ्रगुली हस्तादिक, तो प्रात्माके प्रदेशोका भी छेद 
हो जाता है यह तो द॒प्ठ है । ण्ह दोषके लिए नही है, मगर किस तरहसे भग होता है 
उस अक्रियाफो समझनो | छारीरमे पत्वद्ध जो झात्मप्रदेश हैं उनसे जो प्रलग हुए, 
छिन्न हुए, कट गए शेर प्रदेश हैं उन उन प्रदेशोर्मे श्रात्मप्रदेशके रहनेफा ही तो नाम 
छेद है, इतनी हीं तो बात है । पर वहाँ इस तरहका छेद नही, भग नहीं कि जेसे फट 
गई झगुली झ्ौर घह ५ हाथ दूरपर पहुँच गई तो जेसे उत्त बीचमे ५ हाथके श्रन्तराल 
में शरीरका फोई प्रदेश नही, भज्भ नही है, भ्रगुली दूर पडी है, शरीर दूर रखा है, यों 
कुछ भात्मप्रदेशमे यह बात नही है । अगुली कट जानेपर ५ हीथ दूर शअ्गुलीके पहुँच 
जानेपर वहाँ भी प्राध्मप्रदेश है पौर प्नन्तरालके वीचमे भी प्रात्मप्रदेश है भौर शरीरमें 
प्रात्मप्रदेश है । धात्मा प्रखण्ड है सो इस सम्बन्धपे पभ्ात्मा कुछ इतना विस्तारमें 
पहुँच गया है, तो चूक्ति इतनी दूर पहुँच गया है धौर कटी हुई श्रगुलीके प्रदेशमें प्रात्म 
प्रदेश है।इस हप्ठिसि भग कह सकते हो, उस भगमे कोई दोष नही है । प्रगर ऐसा 
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भग न हो श्र्थात्‌ कटी हुई ५ हाथ दूर पर पडी हुई अगुलीमे पश्रात्मप्रदेश न हो तो 
फ्टनेपर भगुली भी थं डी देरको तड्फता है, कम्पन होता है, वह फम्पन मे होना 
चाहिए | छिपकलीसे पूछ श्रलग होते ही पाछमे देरतक कम्पन होता है। वह किस 
बातका कम्पन है कि भात्मके प्रदेश इस घरीरसे लेकर पुछ तक बराबर हैं श्लोर 
प्रदेशके सम्बन्धसे ही, भ्रात्माके सम्बन्धसे ही उस पूुछमें कम्पन प्रो रहा है। तो इस 
तरहका छेद है | भात्म प्रदेशोका वहाँ तक पहुँचना न हो तो कम्पन नहीं हो सकता । 
धौर कम्पन पाया जात है, इपमे सिद्ध है कि शरीरका झवयव कट जानेयर प्रात्म 
प्रदेशमे भी छितता भ्रा गयी, किन्तु बीचमें त्ताता नही हुटता है । 


छिलन्नावयवमे श्रात्मा माननेपर श्रनेक श्रात्मके प्रसगकी शका भ्रौर 
उसका समाघान - शकाकार फहता है कि फिर तो कटे हुए भवयवोमे रहने वाले जो 
भात्म प्रदेश हैं वे मिन्न झ्ात्मा फहलायेंगे । अ्गुलो फट जानेपर ५ हाथ दूर श्रगुलीके 
हेट जानेपर वहाँ भी भात्म प्रदेश मानते झौर शरीरमे भी भात्म प्रदेश कहते | तो 
श्रब दो भात्मा हो गए। झगुलीमें रहने वाला एक श्रात्मा भौर दरीरसे रहने बाला 
एक भात्मा | तो यो कई श्रात्मा हा जावेंगे । समाघानमें कहते हैं कि इस तरह भिन्न 
दो भ्रात्मा नही बनते । कारण यह है कि भिन्न प्वयवमे जो श्रात्म प्रदेश हैं वे वहांसे 
हटकर सकुचित होकर इस ही शरीरमें तो भायेंगे । वहाँ तक भी पूरा एक प्रात्मा है। 
झवयव छिन्न हो गया भौर वहाँ तक श्रात्मा फंल गया, श्रब॑ सिकुडकर श्रा जायगा 
श्रात्मार्मे ही जैसे कमल नालका (मिसका) कोई हिस्सा दूट जाय तो उसके ततु उस 
छोटे हिस्से तक लगे रहते हैं, लेकित कुछ समय वाद ही वहाँसे विद्युडकर उस बडे भाग 
में हो प्रवेश कर जाते हैं । हयी तरह जब शरीरका फोई हिस्सा कटता है तो कटकर 
दूर पहुँच गया तो आत्म प्रदेश वहाँ तक बना रहता है, पर थोड़े ही समय बाद हाँ 
के भात्म प्रदेश हटकर वहाँठे मूल शरीरमें पहुंच जाते हैं । इस कारण दो झात्मा मानने 
का प्रसग नही झाता ! प्लात्मा वह एक हो है । कहीं कहीं कथानकोंमे इतिहासमें यह 
भो बताते हैं कि काइ बीर राजपुत्र तलवारसे लड रहा था, लडाईमें उसका शिर कट 
गया तिसपर भी बादके एक दो जवानोफो उसने मार डाला | यह वात असस्मव सी 
नही है, क्योंकि श्रात्म प्रदेशका कुछ समय अ्वस्थान यहता है । यदि नीचेका श्राघा 
घड फट जाय झोद फिर तलवार चलाता रहे भ्रौर फिर एक दो हाथ चला दे इसमें तो 
जरा भी छाका नही ऐसा हो ही सकता है भौर, यह प्रत्यक्षमें सब देखा जा रहा है। 
किसी पशुका को श्रग कट गया त्तो कटे हुए भ्रग्र्में फम्पन है भौर कुछ देर बाद 
फम्पन मिट जाता है। तो इससे सिद्ध है कि धह श्रात्मा एक ही है प्रौर उस कालमें 


वह फल गया ॥ 


समुद्घातदशामे श्रात्मप्रदेशोंके विसपंणका कथन- कुछ स्थितियाँ ऐसी 
होती हैं कि जितमें धात्मा शरी रसे वाहर फैल जाता है | ऐसी स्थितियाँ ७ प्रकारकी 
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हैं जिनको समुद्घात शाब्दसे कहते हैं। कषाय समुद्बात जब किसी मनुष्यकों तीन्र 
प्राता है तो क्रोषफे समयमे भी दारीरके श्रात्मअदेश शरीरसे दूर-दूर कुछ फैल जाते 
हैं, ज्यादहसे ज्यादह तीन गुने तक फैल जाते हैं कोधमे । भर, ऐसा कहनेकी प्रथा 
भी है जब कोई तीज क्रोध करता है कि श्राप श्रापेसे बाहर क्यो हुए जा रहे हैं ? याते 
शरीर परिमाण जो श्रात्मा है उससे ध्ापके प्रदेश दूर फेल गए, इतना तीन क्रोघ किया 
जा रहा है | एक वेदना समुद्घात होता है । जिसमे कोई तीज वेदता हो. शरीरसें 
बुखार धीत्र हो श्रथवा भ्रंग कट जाय यह भी वेदनामें ही है । तो वेदनाके समय छारीर- 
स्थ भ्रात्माके प्रदेश कुछ बाहर फैल नाते हैं, भोर यहाँ तक बताया गया कि वे फैले 


हुए भ्रात्म प्रदेश यदि कुछ इस विघिसे स्पर्श करने श्रौषधी तक पहुँच जायें तो उसका 
राग दूर हो जाता है | कभी ग्रचुमव किया होगा कि तेज बुखारके बाद जब एक दम 
चुखार शान्त होनेकी स्थिति होती है तो भीतर ही भीतर ऐभा अनुभव होता है मैं 
शरीरमे नही, केवल एक हाड पिचर मात्र रह गए। शरीर सब सूख गया झौर वहाँ 
भी ढीला ढाला यह शआत्मप्रदेश बना हुआ हैं । कुछ ऐसे ढगका शअ्रनुमव होता है भौर 
उसके बाद देखते हैं तो बु आर साफ हो जाता है, तो वेदना समुद्धातमे श्रात्माक़रे प्रदेश 
दरीरसे धाहुह फल जाते हैं । किसी भो समुद्धातमें शरीरको एकदम छोडकर प्रात्मा 
नहों फैलता, शरी रको छोडकर जानेका नाम तो मृत्यु हो जायगा | छशरीम्में भी |प्रांत्मा 
के प्रदेश रहते हैं भौर बाहर भी फैलते । बेक्रियक समुद्धात, जब विक्रिया करता है यह 
जीव जैसे विष्णु कुमार मुनिका हाथ फैला था, वह हाथ समुद्रान्त पहुँच गया तो उस 
स्थितिमे भी अःत्मप्रदेश फेल जाते हैं। तेजस समुद्घातमे ऋड्धिधारी मुनियोके दाहिने 
कधे१ तैजस शरीर बनता है तो दुनियामे प्राराम सुखको उपस्थित कर देता है श्रौर 
जब वायें कवेसे निकलता है तो नगरीको भष्म कर देता है । भौर स्वयको भी भष्म 
कर देता है, उस्त समय क्ष्या है ” समुद्घात ही तो हुप्ना वहाँ भी झ्ात्मप्रदेश शरीरसे 
बाहर निफल गणे । एक है मारणानिक समुद्घात । यह समुद्धात सबके हो यह नियम 
नही । किसी किसी जीवके होता है । जिभमे कुछ बुद्धि बल भी पडा हुम्ना हो श्रौर 
किस भवमे पैदा होना है उस भदकी बडी पश्रार्काक्षा लगा रखी हो धन्य कुछ झौर 
 कवारण लगाकर मरण समयमे, मरणसे परदाविलि जीवके प्रदेश उत्त जन्मरथान तक पहुँच 
जाते हैं प्रौर वहाँसे फिर लौटकर छारीरमे प्रवेश कर जाते हैं, थोडी देर बाद फिर 
मरण हो जाता है | मरणसे पहित्रे श्रपता नया घर देख प्रातां | देखता तो नही, छू 
भ्राता, यह मारणान्तिक सप्ुद्धातमे होता है । एक है भाहारक सपरुद्धात प्रमत्त विरत 
मुनियोके कोई तत्त्वमें दका हुई झोर प्राकाक्षा हुई कि इसका क्या समाधान है, त्तो 
वह ब्यानमें वंठ जाता है एकचित्त होकर तो मस्तकसे एक भ्राहारक पुतला निकलता 
है श्लोर वह तोथेंकर महाराज जहाँ बिराजे हो वहा तक ०हूँचता है भोर प्रभुका दर्शन 
करके वापिस झा जाता है । उस स्थितिमे उत्तकी शकाका समाधान हो जाता है। उस 
समय प्रात्मप्रदेश शरीरसे बाहर वहाँ तक गया जहाँ तक वह पुतला गया । एक है 


“४८ ] परीक्षासुखसुत्र प्रवचन 


कैवली समुद्धात सबसे बडा समुद्घात केवलो समुद्वातमे लोक प्रूरएके समय हे ता है, 
प्रन्‍्य किसी भी समुद्धातमें यह स्थिति नही हो पाती कि जीव समत्त लोक प्रमाण वन 
जाय । भरहत मगवान सकल परमात्माकी भायु तो रह जाय धन्तम्रँहुत प्रौर तीन 
भ्रधातिया फर्म रह जायें लाख चपकी स्थितिके तो उप्त समय प्रमुके श्रात्मप्रदेश शरीर 
विध्कम प्रमाण ही नीचेसे ऊार तक १४ राजू तक फैन जाते हैं, फिर भ्रलग बगल, 
फिर झामने सामने, भौर फिर जो वातवलव शेष रह गए थे उनमें -मी फैन जाता है | 
इसकी कहते हैं लोक पुरण, जब कि बात बलयमें फेल गया उप्त समह लोकके एक 
एक भ्रदेशपर आ्त्माका एक-एक प्रदेश भ्रवस्थित है ।।इसको समवगणा कहते हैं । 
जितने ही लोकाकाशके प्रदेश हैं उतने ही भात्माके प्रदेश हैं श्रौर प्मतासे ए#-एक 
प्रदेशपर एक-एक प्रदेश हो जाते हैं । तो इन स्थितियोमें भात्म प्रदेश वाहुर निकल जाते 
है। इससे कहीं अनेक प्रात्मा नही बन गए । वे प्रदेश फिर सकुचित होकर इस ही 
दरीरमे प्रवेश कर जाते हैं । 


छिन्न श्रात्मप्रदेशोके आ्रात्मामे सघटनका वर्णन--अब शद्भाकार यह 
कहता है कि कुछ प्रदेश छिन्‍न होगए, कुछ प्रदेश भ्रछिन्न रहे याने शरीरमे ही रहे 
श्रौर कुछ वियुक्त होकर दूर पहुँच गए, तो ऐम छेदे गए शोर पहिलेसे ही धरीर्मे 
मौजूद रहे भात्मप्रदेशमें सघटन कंसे हो जाता है, मिलाप कैसे हो जाता है वे प्रदेश 
यहाँ भा फैसे जाते हैं ? समाधघान--वांहर छिन्म भ'गर्मे रहने वाले ग्रात्मप्रदेश सघटन 
में यों भ्रा जाते कि मुख्यतया तो झात्मप्रदेश शरीरमें ही है ना ! श्रव कटे हुए पज्भमे 
थोड़े प्रदेश वाहर गए तो जहाँ १० प्राण मौजूद हैं स्थान तो सही वही है, स्पशन 
इन्द्रियके थोडेसे भ्रगोका प्राण वाहर थ, वे प्रदेश वापिस श्र जायेंगे झ्लौर फिर वह 
प्रगुली प्राणरहित हो जायगी । जैसे पश्मननाल (भिस) के ततु बाहर निकल जानेपर 
भी कुछ देर बाद वे भिसमें झा जाते हैं, ऐसा होना यह कमविपाकके वक्ष होता है । 
इस प्रकारका जिस जीवके कर्मंका उदय है उसका यों समुद्घात होता है । छिन्न झग 
पक भात्मप्रदेश पहुचते हैं फि. उनका सघटन हो जाता है, ये प्रदेश अपने ही घाममें 
प्रवेश कर जाते हैं। सबका ऐसा नही होता कि भ्रग कटनेपर प्रदेश बाहर चले ही जायें 
सो भही । किसीके वहीं प्रदेश रहते हैं वाहर जाते नहीं किसीके जाते भी हैं । तो - 
जिसका जैसा भाशय है उसके भ्रनुसार उसमें वेसी व्यवस्था रहती है । 


देहप्रमाण श्रात्माका निवर्धिवोध प्रतिभास--यहाँ प्रकरण यह चल रहा 
है कि भात्मा सर्वेव्यापक है या नही | वेशेषिक सिद्धान्तके अनुसाय प्रात्मद्रव्य उर्वेगत 
है, पर प्रत्यक्ष भनुमान प्रागमयुक्ति भ्नुभवके भाघारपर यह सिद्ध होता है कि पात्मा 
देह प्रसाण है| धौर ऐसे ऐसे झात्मा ध्नन्त हैं ॥ ती बात जिस तरहसे सत्य व्यवहार 
में भातों है। जैसे घपने प्रापके रचने वाले ततुवोमें सूतोंमें एक निश्चित देश फॉलके 
झाकारण्ससे प्रतिभासमान है कपढ़ा, बस ऐसा ही है, इतना ही बडा, लम्बा वौड़ा है 


. एकविशक्ष भाग [ ८६ 


“ हसी तरह छशरीरमे ही एक नियमित देशकालके भ्राकारसे प्रतिमासमान हुआ्ना प्रात्मा 
उत्तना ही प्रतिभासमे श्रा रहा जितना कि शरीर परमाणु फंले हुए हैं, सबको अपना 
भपना शअ्रभुमव हो रहा होगा कि मैं वप्त इतनेमे ही सब कुछ हैं। कभी दिसमें चोट 
लग जाय तो लगता कि दर्द तो सिर्फ उसी जगह हो रहा, पर ऐसी बांत नही है। 
जितने णारीर प्रमाण शात्मा है उस पूरे झात्मामे सरवंर उस दर्दका श्रनुभव हो रहा है, 
पर हाँ, उस दर्दका जो निमित्त कारण है उस कारणापर हि होनेसे ऐसो प्रतीत होता 
है कि देखो दर्द यहाँ हो रहा है । तो जैसे निर्वाघ ज्ञॉनमे प्रतिभास हो उस तरहसे हो 
व्यवहार बना फरता है श्रोर वह समीचीन व्यवहार है । यह हेतु भ्रसिद्ध नहीं है। 
दरीरभे बाहर भात्माके प्रदेशोका प्रभाव है । सुख दु ख विचार कल्पना सब कुछ शरीर 
के प्रन्दर पात्मामे ही हुआ्आा करता है। बाहर कुछ नही होता । तब्च बात्माको मौत, 
पर मानो कि यह चैतन्यस्वष्ठप है ज्ञानादिक गुणमय है, देह प्रमाण है भौर ऐसे-ऐसे 
प्रनन्त प्ात्मा है। इसके विरुद्ध जो विशेषवादमें प्रात्मस्रूप माना है एक नित्य सर्व - 
उ्यापक निरद् गुणरहित, प्रदेश रहित, क्रिया रहित जेपा माना है वसा आत्म द्रव्य 
सिद्ध नही होता । 


सामान्य विशेषात्मक पदार्थेकी प्रमाण विषयताका प्रकरण--बह मूल 
प्रकरण इस प्रसगसे सम्बन्धित है कि श्ञानका विषय बताया जा रहा था कि प्रमाणका 
विषय होता सामान्य विश्ेषात्मक पदाथे इसमे सभी पदार्थ था गए । जीव, पुद्गल, 
घ॒ममं, श्रधमं, प्राकाश, काल, सभी सामान्य विश्येषात्मक हैं, श्रौर वे पदार्थ प्रमाणके 
विषय होते हैं इल पर वैशेषिककी यह प्रापत्ति थी कि प्राभान्य और विशेष स्वय जुदे 
पदाध॑ हैं ध्रोर उनके अतिरिक्त द्वव्य गुण कम भी पदार्थ हैं भौर ये परस्परम सम्वधित 
होते हैं है समवाय नामके पदार्थ सम्बन्धित होते हैं । इस तरह ॒पदार्थंकी व्यवस्था 
है भो३ ये ही शानके विषय हैं। सामान्य रहित विशेष तथा विशेष रहित सामान्य सत्ु 
ही नहीं है श्रत ज्ञानका विषय नही होता । परन्तु विशेषवादकी झोरसे एक बहुत 
लम्बा चोडा सिद्धान्त रखा गया था कि पदार्थ ६ होते हैं द्रव्य, गुणा, कर्म, सामान्य, 
विशेष, समवाय । उनमे द्रव्य नामक पदार्थे € प्रकारके हैं पृथ्वी, जल, प्रस्नि, वायु, 
आकाश, काल, दिशा, भ्रात्मा और मन | तो धात्मासे पर्यन्त ८ द्रव्योका तो जैधा कि 
विशेषवादमंं माना गया है उसका निराकररणा किया | 


विश्येषवादसम्मत मनोद्रव्यकी भ्रसिद्धि--कव कहते कि मन्त द्रव्य भी 
सिद्ध नही होता । वैशेषिक सिद्धान्तमे मसको सक्तिय श्र नित्य माना है । मन एक 
अलग द्रव्य है। भ्ात्मा शलग द्रव्य है। ज्ञान सुख आझ्ादिक गुरा अलग पदाथे हैं। ये 
सव भ्रत्यन्त भिन्न-मिन्तर हैं। एकका सत्‌ दूसरेसे नही है । पर इनका सम्बंध णो उने से 
फिर यह सब इज्जन चलने लगता है, ऐसा विशेषवादमे माना है । तो मनको भी एक 
प्लस द्रव्य मान लिया । वह सन भ्रलग कया चीज है, भौर फिर झलगसे मनक 


६० ] परोक्षामुंखसूत्रप्रवचन 


, स्वेख्प हैं, क्या प्राफार है ? कैसे प्राता है, केसे प्रात्मासे जुटता है, इन सव बातोपर 


ह 


विचार करनेसे मनकी कुछ भी प्रिद्धि नहीं हती | मन है, छेक्तित नित्य एक निरश 
फोई मन हो ऐसा नहों है, जैसे कि दरोर रचा है भोर शरीरवें वाहर ये इन्द्रियाँ रची 
गई हैं माँख, कान, नाक, जिद्ठा भौर स्ाशत इसी तरह प्रन्दर भी एफ इच्द्रिय रची 
हुई होती है उसे कहते हैं मन बाह्य इन्द्रियाँ ५ हैं और भीतरी इन्द्रिय एक है। इन 
५ इन्द्रियोको कहते हैं बाह्य करण कौर मतकों कहते है भ्रन्त करण। कहते हैंना 
व्यवहा रमे--जरा प्रन्त करणसे कही, तो वह मन है प्रन्त करण, मीतरी इन्द्रिय । 
वो जैसे ये बाह्य एन्द्रियाँ शारीरक हैं, पौद्यलिक हैं, इसी तरह भीतरकी मन इन्द्रिय 
भी पौदुगलिक है, शारीरिक है, शरीरका ही एक प्रग है। इसको कहते हैं द्रव्यमन । 


, भ्रौर जेसे इन घाहरी हन्द्रियोके प्रयोगसे जो कुछ ज्ञान बनता है, विचोर विकल्प वनता 


है वह कहलाता है भावेम्द्रिय, इप्ी प्रकार द्रव्प मतके प्रयोगतें, तिमित्तसे ज। विचार 
बनता, पके विवर्क होता वह कहलाता है भावमन ! भावमन है चेतनका अ्ग शौर द्रव्य 
भन है शरीरका भ्रग | एस प्रात्मासे भ्तिरिक्त मन नामका कोई द्रव्य भ्लग हो भौर 
वह मन किर श्रात्मामें सयुक्त हो ऐसी वात नही है ! 


विशेषवादसम्मत पदार्थोकी असिद्धि --विश्षेषवादमें जो € द्रव्य माने गए 

हैं धौर जैसा उनका स्वरूप वणशित किया गया है वह सब अमाणसे मिद्ध नही है, भोर 
तब ऐसा कहता कि पृथ्दी श्रादक द्रव्य दुपरोतध्षे भेदको प्राप हैं, झ्योडि द्रव्यत्वका उनमें 
सम्बन्ध है भर्थात्‌ ये रव्य हैं भोर गुण कर्म सामान्य विशेष इन सबस न्यारे हैं, क्योकि 
इनमें द्रव्यत्वका सबंध है भोर गुण कर्म प्रादिमें द्रव्पत्वका सम्बन्ध नहीं है । तो द्वव्प 
त्वका सम्बन्ध नामका हेतु ही गलत है, क्थ्रोहि पहिले ये द्रव्य विद्ध होलें पृथ्वी भ्रादिक 


"चब तो द्वग्यत्व कुछ होता है यह माना ज़ायगा | भौर, यहाँ तुम फह गहे द्रव्यत्वका 


सम्बन्ध होनेसे वह द्रव्य कहलाता तो ऋहते कि -स्वय हो तो सिद्ध हो ले द्रव्य ही धिद्ध 
नही हो रहा विशेषवादमे सो थह हेतु तुम्हारा प्राश्नय सिद्धि है भौर द्रव्यत्वका कोई 
स्वरूप ही घिद्ध नही होता प्रत हेतु स्वह्पासित् भी है क्योकि द्वव्यत्वका सम्बन्ध 
मायने समवाय वह प्रमाणसे प्रिद्ध नही है इसलिए द्रव्य पदार्थ भी घढित नहीं होता । 
तब ऐसा कल्पनामे माना हुप्रा द्रव्य न मानकर शभ्रव्याप्ति झतिव्यात्वि श्रसम्भव दोषसे 
रहित ६ जातिके प्रदार्थोत्री इत तरह प्रतिपत्ति करना चाहिए कि पदाथ ६ जातिके हूँ 
जीव, पुदुगल, धर्म, अधघम प्राकाश प्रोर काल । इनमें जीव धम ग्रधम, श्राकाश, काल 
थे ४ तो प्रमृतिक हैं, इनसे रूप रस गघ, स्पर्श नहें है। पुदृगल मूर्तिक हैं इसमें रूप, 
रस, गघ, स्पर्श है। इन ६ प्रक्रारके पदार्थों "से घम, श्रम, झाकाश काल इनसे विकार 
विभाव परिणमन + ही हाता । बिगडने वल्ले दो ही ह#व्य हैं जीव भौर' पुदूगल । देश 
लोजिए । मेरे जीव+ साथ जो ये पृदुगल लगे हुए हैं मनुष्य शरीर आदिक सो देश्षों ! 
इस सगतिसे दोनो ही बिगड़े रहगे। प्रात्मा भी विकारको प्राप्त हो रहा है भोर शरीर 
भ्रणु फेम भरणु ये भी झपने प्रकर्मत्व भौर शुद्ध प्रकृत्तिको छोडकर इस प्रका रकी विकार 


एफविश भाग [६१ 


श्रवस्थामे श्राये भौर सम्बन्ध छूट जाय तो भात्म। भी सुधरी अवस्थामें श्रा जायगा झौर 
धर्म ग्र।दिक भी सुधरी भ्रवस्थामे श्रा जायेगे । 


उपयोगमय् होनेसे सुधार बिगाडकी भ्रात्मत्तत्तपर जिम्मेदारी- देखो 
भैया । जीवमे तो उपयोग है, कर्म प्रादिकमे उपयोग नदी है, झत कर्म तो कुछ भप्रनु- 
भव कर सकते नही, जीव झ्नुभव करता रहता है । जीव यदद बिगड़ा तो बिगडेका 
प्रनुभव करता दु खी होता भौर यदि सुधरा तो सुधरेका भनुभव छरता शबनन्‍्त होता । 
तो झब कैवल एकपर जिम्मेदारी ध्रायी, जीव भौर पुदुगल इन दो में ही बिग्राड है 
भ्रन्य चारमे नही । तो युदूगलमे उपयोग नहीं सो बिग ड होकर भी कुछ बिगडा नही । 
एक वेन्च जत्त गई तो वेन्चका क्या बिगड़ा ? उन स्कधोका क्या बिगड़ा ? बिगड़ा 
बल्कि पुरुषका जो दु खी हो रहा है कि मेरी वेन्च जल गयी | देखो ये पुदुगल मिट रहे 
हैं, जल रहे हैं, इनका तो कुछ घिगाड नही भ्रौर यह पुरुष जो दूर वेठा है यह बिगड 
रहा है, हाय | मेरा यह सब खतम हो गया | वस्तुफ़े स्वरूपपर हष्नि देकर सोचो तो 
ससारमे हम श्राप लोग जो कुछ भी परिणति बना रहे हैं वह सब भ्रधाय परिणति है, 
सारभूत नही है । सारभूत पुरुषार्थ तो केवल एफ ही यह है कि श्रपने स्वरूपमे श्रपना 
उपयोग बस जाय, रम जाय, इसीलिए सब ग्रन्थ हैं, इसीलिए सब तत्त्वोका वर्णान है, 
तो वर्णंत इस ढगका होना चाहिए कि जिपमे सचाई भी हो, शोर सचाईके कारण 
जीवके वलेश विकल्प श्ाकुलतायें ये सब खतम हो जावें श्रौर यो खतम होते ही हैं । 
तो पदार्थ इन ६ जातियोमे हैं श्रोर वे सब सामान्यविश्वेषात्मक हैं | सामान्यरहित 
विशेष कुछ भी पदार्थ नही होता, विश्वेषरहित सामान्य कुछ भी पदार्थ नही होता | 
इस तरह प्रमाणका विषय सामान्यविशेषात्मक पदार्थ है । यहां तक वशेषिक सम्मत 
६ प्रकारके द्रव्योका जैसा कि उनमे स्वरूप बताया है निराकरण फिया गया, श्रब 
विशेषवादर्म माने गए ग्रुण॒पदार्थकी मीमासा की जायेगी । 
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प्रवक्ता 
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ज्ञान भ्ौर शेयके परिच्रयकी श्रावश्यकता -सच्चे ज्ञानसे प्र्यकी सिद्ध 
होती है श्रर्थात्‌ सत्य ज्ञान होनेसे सत्य प्रयोजनकी मिद्धि होती है, पदार्योके सत्य 
स्वरूपफी जानकारी होती है पभौर सत्य स्वमप्पकी प्राप्ति होती है पौर मिथ्ग शानएे 
ज्लामक ज्ञानसे पदायकी सिद्धि नहीं होतो, प्रयोजन भी जो वास्तविक है प्रात्माका 
सत्य शान्ति तिराकुलता प्राप्त हाना वह भी नही वनता, पदाधके सही-पही स्वरूपकी 
आए भी नहों है, जानफारी भी नहीं है। एस कारए यह जरूरी है कि हम लोगोकों 
यदि पदार्थोक्ता सत्य स्वरूत जानना है, प्रगने घान्ति प्रयोगतकी पिद्धि करना है तो 
सच्चा घान प्राप्त फरें । मो इस ग्रन्थमे पहिले सच्चे शानफी ही परिभाषा चल रही है 
कि प्तद्चा ज्ञ'न होता क्‍या है ? फिस प्रकारका है ? प्रव यहाँ दो बातें जाननेके योग्य 
हो गयी --एक तो ज्ानको जाना कि शान होता फ्रिस खझयसे ? श्लौर किय र३रूपका 
है ? दूपरी वात सब पदारयोंका स्वरा जानो कि ज्ञानक्रे द्वारा जो कुछ जाना जाना है 
उप्तका स्वरा कैसा है ? इसको सक्षेयर्में कहें तो मान भौोर ज्ञेय, इन दोकी जानकारों 
फरती है | ज्ञानकां स्वरूप वया है ? झौर ज्ञेपका स्वरूप क्‍या है ? 


ज्ञेयके परिचयके साथ ज्ञानका परिचय होनेका महत्त्व -छुछ लोग तो 
ऐसे होते कि इतनेमे ही तुप्ट रहते कि चीज खा लें, स्वाद श्राना चाहिए । भौर कुछ 
लोग इस जिश्ञाप्तामें र॒ ते हैं कि चीज है क्या ? फंसे चनी ? कहांसे श्राई किस तरह 
बनाई गयी ? तो जैप्ते दो प्रकारफे रुचिया यहा भी पाये जाते हैं - एफका तो इतना 
हो मतलब है कि खानेका स्वाद छेना, मौज करता, और एक-खानेका स्वाद लेना, 
मौज करना झभौर जिस चीजको खा रहे उप चीजका परिज्ञान करना, किस तरह बनी, 
कैसे वनी, फंसे बनाई जाती है ? झाप किप्तको महत्त्व देंगे दुनियायी हृष्ठिसि ” जो 
केवल खानेका ही स्व द लेता हैं, मौत मानता है उसे भ्रागा उत्तना चहुर न सममभेंगे 
ज्तिना घडर उसे समभेंगे कि खानेका मौज भी ले घोर यह खाना वना किस तरह, 
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उप9के रग-रगकी बात भी जान जाय ) घो यो समक्तिये कि ज्ञेय तत्त्वोकों जानकर 
उनका स्वरूप पहिचानकर उस स्वरूपके जाननेमे ही व्यस्त रहता है श्रौर उससे ही 
प्रनेको तृप्त मातता है एक तो ऐसा पुरा, दूसरा ऐसा पुरुष कि ज्ञेय तत्त्वको सही 
जानकर तृप्ति म ने, पर साथ ही यह भी काकाक्षा हे कि जिस ज्ञानने जाना उस ज्ञान 
का क्या स्वरूप है । मुकाबलेतन जो दो बातें रखी हैं जैसे मोज्य प्रौर भोजन, दोनोका' 
ज्ञान एसी तरह ज्ञेय भौर ज्ञान दोनोका ज्ञान । इसमे श्रन्तर इतना है कि भोज्प 
मोजन धाला तो भोजनकी बातको जरा भी न जाने भौर भोज़्य पदार्थ स्वांदिप्न खाये 
तो वह मोज मात लेगा, तृप्त हो लेगा । लेकिन यहाँ केवल ज्ञेयको जाॉननेप्ते काम मही 
बनेगा, किन्तु ज्ञानको भी शेय बना डालें, ज्ञानका भी स्वरूप जानें तो वास्तविक तृप्ति 
हो सकती है। भ्रन्तर भ्रब इतना है कि कोई पुरुष ज्ञानफे सम्बन्धमे कुछ थोडा सा ही 
जानकर तृप्ष॒ हो लेता है और विद्वान पुरुष उस ज्ञानके सम्बन्धमे बहुत-बहुत जानकारी 
करते ही रहते हैं भ्ौर अधाते नही धौर इस ही द्वत्तिमे तृव रहते हैं। तो यहाँ ज्ञान 
श्रौर ज्ञेंप दोनोके स्वरूप जाननेकी बात फठ़ी जा रह। है । 
22, अं 
ज्ञानका परिचय जन तो उसे कहते हैँ जो हितकी धातमें लगाद॑ और 
झप्रहिनकी बातसे हटा दे अथवा ज्ञान उसे कहते हैं जो सत्र श्रीर परकी जानकारी करा 
दे। ये जो दो ह्वानके लक्षण कहे हैं इनमे भ्रन्तर भी है श्रोर नही भी है। जैसे घंका 
लक्षण कहा है जो वस्तुका स्वभाव है सो धर्म है और घमंका क्षलण यह भी कहा है 
कि जो ससतारके दु खोसे छुटाकर उत्तम सुखमें पहुंचा दे सा घर्म है । भ्रव बतलावा 
धमके इन दो लक्षणोमे प्रन्तर है या एक बात है ? प्रन्तर है भी, नही,भी है | भ्रन्तर 
तो स्पष्ठ है। जब वचन निराले निराले हो 'गए श्रौरर उनका तात्कालिक भाव भी 
स्पारा-न्यारा है, जो दु खोसे छुटांकर सुखमे पहुँचा दे उसे घर्म कहते-- हैं पह सुनकर 
कुछ झथे झोर लगाया जायगा तथा वस्तुके स्वभावकों घर्मं कहते हैं ग्रह सुतकर श्र्थ 
श्रोर लगाया जायगा। सुननेमे ये लक्षण स्यारे-त्यारे जच रहे हैं लेकित प्रयोज्य प्रयो- 
जक भावसे दोनोपें भ्रन्तर नही है । भ्ररे वस्तुका स्वमाच घर्म है । ऐसे घमकी जो 
हढ़तासे श्रद्धा करेगो श्रौर धमंके,इस स्व पको निरखता रहेगा वह ही पुरष तो दु खो 
से छूटकर सुखमें पहुँचेगा, तब भ्न्तर न रहा, इसी प्रकार ज्ञोनके सम्पन्धमे जो दो 
बातें रखी गई हैं, जो हितमे लगा दे झोर भ्राइतसे हटादे उस्ते शान कहते हैं, और ए 
इन छब्दोंमे कहता कि जो श्रपनी श्रौर परकी जानकारी करा दे उसे ज्ञान कहते हैं। 
तो सुननेमें भ्रन्तर है लेकिन जो स्व पर व्यवसायी होगा ज्ञान उस हीमे यह सामर्थ्य 
है कि हितमे लगा दे भौर' झ्हिनसे हदा दे । इस लिए प्रयोज्य प्रयोजक पद्धेतिसे इनमें 
भ्रन्तर-च रहा । प्रयोज्य मायने मतलबकी चीज पध्ौर प्रयोजक, मायने मतलब सिद्ध 
,राने वानी चीज | जो ज्ञानका नक्षण है, जो स्त्रपर व्यवसायी हो, जो प्रपनेको और 
परको जता दे उसे ज्ञान कहते हैं । 
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ज्ञानके भेद भीर प्रत्यक्ष ज्ञानके भेदोका स्मरण उप्र ज्ञानके मुलमे दो 
भेद हैं-प्रत्यक्ष भौर पर'/क्ष । प्रत्यक्ष ज्ञान तो विशद शानको कहते हैं, स्पष्ट ज्ञानको 
फहते हैं प्रोर परोक्ष ज्ञान उप्ते कहते है जो स्पष्ठ न प्लो | स्पष्ट ज्ञान जिसका लक्षण 
है ऐसे प्रत्यक्षके दो भेद हैं- साव्यवहोरिक प्रत्यक्ष श्रौर पारम थिक प्रत्यक्ष | सांव्यव- 
हारिक प्रत्यक्ष उसे कहते हैं जो व्यवहारमें स्पष्ट समझा जाता है प्रौर इन्द्रिय मनके 
निमित्तसे उतसन्न होता है । इसना नाम साव्यवहारिक प्रत्यक्ष हम कारण रखा कि 
वास्तवर्मे तो है यह परीक्षश्ञान, जी पराघीन ज्ञान ही उसे परोश्नज्नान कहते हैं, इन्द्रिय 
झोर मनफे सहारेसे जिस ज्ञानकी उत्तत्ति हो वह न्ञान परोक्ष ज्ञान कहलाता है। तो 
इस पसरहकी पराघीनता होनेपर मी जो इएन्द्रियसे साक्षत्‌ जाना जाना है वह स्प्र 
जाना जाता है। इस कारण उपते सांव्यवहारिक प्रत्यक्ष कहते हैं॥ पारमाधिक प्रत्यक्ष 
जो एकदम प्रत्यक्ष है, स्पप्ठ भी है श्ौर इन्द्रिय मनको प्राधीनता भी नहों है, केवल 
आत्माके द्वारा ही उसका परिज्ञान हो जाता है। प्रात्मा ज्ञानस्वरूप है। यदि हम 
इन्द्रिय श्रौर मनसे श्रधिफ काम न लें, इन्द्रिय और मनको विश्राम दे दें ऐसा समझकर 
कि हमने ससारका सारा राज जान लिया है छि यहाँ सारका नाम नहीं है झौर 
सांसारिक घातोकी ही जनिकारीमे इस इन्द्रिय श्ौर मनका वहुत वडा सहयोग है 
ग्रथवा इन्हींका काम है। जब प्ुके सप्तारपे प्रयोजन न रहा तो है इद्वगिय भौर मन, 
तुम लोग भव निदत्त हो ! मुझे भ्रव कुंछ जाननेकी इच्छा नही रही । इच्दिय श्ौर मन 
फो विश्वान्त फर दें तो यह है प्रात्माका एक परम ततपदचरण | भौर, इस हो परम 
तपद्चरणामें जो प्रात्मा रहेगा उसे त्रिलोकका ज्ञान उसके प्रात्मामें उत्पन्न हो जायेगा। 
ग्रब फर्फ यह है फि जब तक प्राकांक्षा है, चीजको जानने तककी भी इच्छा है तव तक 
वह परिपूर्ण स्पप् ज्ञान न होगा | शौर जब परिपूर्ण स्ण्य शान है तब वहाँ किसी 
तरह॒की इच्छा न रहेगी, जानने तककी भी इच्छी न रहेगी, ऐसा पहिले समभलें, नही 
तो कोई मुझे तीन लोकका शान हो जायगा इसलिये मैं इन्द्रिय प्रौर मनसे कुछ नही 
जानना चाहता हू, ऐसे भावसे, जानकारीसे इन्द्रिय भौर मनकी जानकारीको दवायें, 
विश्रोन्‍्त करें तो उससे सिद्धि न होगी। मुलत यह भाव श्राये कि मुझे कुछ भी जानने 
से प्रयोजन नही । प्रन्यकी बात तो दूर जाने दो सुख, धार्काक्षा भोग, साधन ये तो दूय 
ही रहो, मुझे तो कुछ जानने तक फी भी इच्छा ही । स्वय घ्ान्‍्त होकर जैसे यह रह 
सके सो रहे ऐसी साधनाका फल है जो पारमाथिक प्रत्यक्ष ज्ञान उत्पन्न हो रहा है । 
पारमाथिक प्रत्यक्षमें भ्रवधिन्षान व॑ मन पर्ययज्ञान विकल हैं केप्रलज्ञान सकल है ? 
भर्थात्‌ कुछ शान तो अघुरे हैं, समस्त तीत लोक, तीन कालके पदा्थोंक्रो नहीं जान 
सकते भ्ौर जबकी सकलज्ञान, फेवलज्ञान, परिपुरोज्ञान है। 

परोक्षज्ानके भेदोंका स्मरण - परोक्ष ज्ञानके स्पृति, प्रत्यभिन्नान, तक 


भनुभान प्रागस ऐसे ५ भेद कहे गए हैं। पहले जाने हुए पदार्थका रुपाल श्रोना सो 
रमरण ज्ञान है पहले जाने हुए पदार्थंका स्मरण होना शौर सामने उपस्थित पदार्थेका 


हर 
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प्रत्यक्ष होना हत दोनोंके मेलमे उस ही से सम्बन्धित जो ज्ञान होता है चह प्रत्यमिज्ञान 
है । जैसे यह वही पुरुष है जिसे वम्बईमें देखा था, भ्रथवा यह पुरुष उस ही पैए्पके 
समान है, यह लड़का अपने बापकी तरह है ये सादे ज्ञान प्रत्यभिज्ञान हैं| तक ज्ञानमे 
तक वितर्क विचार चलते हैं तकंका झाघार है अविद्ामाव इसके बिना यह नही हो 
सकता इसलिए यह है तो वह जरूर है | इस ही भाघारपर सबब कानून नियम घारा, 
सब इसके झ्राघारपर बने हैं, कोई किसी पद्धतिसे भ्रनुमान ज्ञान कहते हैं एक चीजको 
वेखकर दूसरेका झ्नुमात बनानेका । दूसरेका सच्चा ज्ञान करना। अ्रदाजा करतेको 
भ्रतुमान नही कहते कित्तु साधन देखकर साध्यका हंढतासे शाव करतनेको श्रचु मान कद्ठते 
हैं प्रागमम है मगवत्‌प्रणीत शास्न वचन | 


परिचेय वस्तुकी सामान्‍्यविशेषात्मकता-इन सब ज्ञानोका सिस्तार 
चर्णुन करनेके बाद जेय पदार्थ का जानना भी जरूरी है इस फारण यह प्रश्न किया गया 
था कि उस ज्ञानके द्वारा जो कुछ जाना जाता है वह पदार्थ किस तरहका होता है, 
क्या होता है, ज्ञानका विषय क्या है ? तो उत्तर दिया कि सामान्य विशेषात्मक पदार्थ 
ज्ञानका विषय है । जितने भी लोकमे पदार्थ दृश्लिगत होते हैं भ्रयवा जाननेसे आते हैं वे 
सब पदार्थ सापान्यविशेषात्म ८ हैं । ,सामात्यक्रे मायने वह घ॒र्म जो घमं अन्य पदाथोमे 
भो मिलेशरग्रोर उसमें भी मिल, विशेषके मायने, वह धर्म जो घर्म उस हीमे मिले । ऐसी 
बात सब पदा्थोंमे है य/ नही ? सवमे है । श्राप कहेंगे कि भ्रात्मा और पुदुगल इनमे 
तो कुछ मेन हो नही बैठता ।.रूप, रस, गघ, स्पर्श वाले णे सारे भौतिक पिण्ड पुदुगल 
- झौर कहा यह शअपूर्त चेतन प्रात्मा, इत दोनोमे सामान्य धर्म क्षौन सा हो जायगा ? दो 
इसका उत्तर सुनिये ६ तो सामान्यगुरा हैं ही | तत्व, वस्तुत्व, द्रव्य व, श्रगुहलघुत्व, 
प्रदेशवस्व शौर प्रमेप॒त्व | इसकी तो पुर समानता है जीवर्मे पुदुगलभे । भ्ौर भौर 
कुछ भी उपभेद बताये जा सकते हैं | तो सामान्य विशेषात्मक सभी “दार्य होते हैं यह 
तो हुश्मा एक कथन चिस्तार रूपसे तियेंक रूपसे । श्रव झ्रायतरूपसे भी सामान्य विशे- 
पात्मक समझ लीजिए भभी तो अनेक पदार्थों जो एक साथ मौजुद हैं उतमे सामान्‍य 
विशेषात्मककी बात कही । भ्रव एक ही पदायथंमे सामान्यविशेषात्मक क्या है सो सम- 
मभिये । एक ही पात्मा घनादि अनन्त सदा शाश्वतु वहीका वही है, उसमें जो चैतन्य 
श्रादिक शाधइदत धर्म हैं वे वहीके वही हैं | एप तरह तो उप्तमे सामान्य बात पाई गई, 
पर कभी तियंज्ज,है, कभो नरक है, कभी मनुष्य है, कमी देव है, कमी कुछ है, कभी 
भगवातर भी बनेगा, उपके दाद फिर दूसरा भव नही होगा पर भेद तो हुआ ये सब 
विशेष हैं । यह विशेष पहिलेके विशेषमें नही पाया जाया । यो साम-न्‍य विशेषात्तक 
पभात्मा है । यो ही सामान्य विशेषात्मक सभी पदार्थ हैं । 


सामान्यविशेषात्मक पदार्थमे बुद्धिभिदको वस्तुभेद मानकर विशेषवाद 
मे पदार्थ व्यवस्था-पदार्थोके सामान्य विद्येषात्मक पनेकी बात सुनकर वैशेषिक्रोप्ते न 


६६ ] परीक्षामु वसूत्रप्रवचन 


रहा गषा शोर उन्होने श्रणनी धात रखी कि पदार्थ सामान्य विश्ेपात्मक नही होते, 
कितु सामान्य भी एक पदाय॑े है, विशेष भी एक +दाय॑ है। श्रौर जिम च्रीजर्मे तुप 
सामान्य विशेषपना ज!ड *हे हो वह भी एक पद'थ॑ है | तुम प्ताम।नण विशेषपात्मक बात 
किसमें जोड रहे हो ? द्रव्यमे, पदाथमे | लेकिन यह जानो फि उस द्रव्यमें जिसे आप 
समूचा एक भलकमे देख रहे हो धौर मान रहे हो वह भी एक नही है । परद्ठांपर तीन 
पौजें हैं द्रव्य गुण शोर क्रिया । तुम द्रव्य, गुणा, क्रियाके मेल वाले किसी एक विएड 
को एक मानकर उसे ही सामान्य विश्येपात्मक मान रहे हो ती ऐसो वात नहीं किस्तु 
वहाँ तो भव ६ चीजें हो गयी । जिसे तुम एक निरख रहे हो किसी भी एकको जिसको 
तुम देखते यह ६ चीजोका पिण्ड है द्रव्य, गुण, क्रिया, सामान्य, विशेष, इन ४ का तो 
जिक्र ही था, लेकिफे ये ५ निराले निरालें रहे ऐसा वोध तो नहीं हो रहा इसलिए 
एक समवाय मी साथमे लगा हुम्ना है। यों ६ पदार्थोंकी व्यवस्था बताने वाले वेशेषिको 
के प्रति पहिले कहा गया था कि उन ६ पदार्थ मिंसे जो द्रव्य पदार्थ है, जिनके € भेद 
किए गए हैं उनका जैसा स्वरूप वर्शित फिया गया है विशेषवादमे, वह स्ट्वि नही 
होता । तो द्रव्य नामक पदार्थका निराकरण करनेके बाद भ्रर्षात्‌ सामान्य विश्वेप रहित, 
गुण क्रियासे भिन्न, भव्याप्ति भतिव्याप्ति दोपयुक्त णो द्रव्यका स्ट्ूूप बताया जा रहा था 
झ्ौर उनकी सख्या कही जा रही थी, उन सवका निराकरण किया जा घुका है | झब 
गुण एदार्थंकी मीमासा चल रही है । 


गुण पदार्थकी मीमासा समभनेके लिये तथ्यमृत किज्चित्‌ ज्ञातव्य-- 
गुण कोई पदार्थ नही है यथ्पि गुणका व्युत्पत्त्ययं है गुण्यते मिद्यते इति गुण । जो 
प्रलग फरदे उसे गुणा फहते हैं । लेकिन यह भ्रलग करना, धलग होना केवल बुद्धिमें 
है पदार्थ में नही है । जब हम एक परदार्थकों देख रहे हैं, यह वेन्च है घौर उसे देखते ही 
यह समभझमे भ्ाता कि इसका रग्र तो भ्रच्छा है। देखो इस वे-चमें जो यह हरा रग है 
वह कितना सुहावना लगरहा है लो ऐसा कहनेमें वेग्च और रंगमें भेद डाल दिया वेन्च 
में रग है ठोक हैं । कटोरदानमें लहु, है। जैसे उस झाघार भाघेयमें मिश्नता है त्तो 
प्राधघार श्राधेयपनाकी मुद्रा बनाकर जो वेन्चमें रूपकी वात कही है तो क्या कटोरेमें 
लडकी तरह है ? क्यायो भिन्न है ? भ्रभिन्न होनेपर भी हम शझपनी समभमे उसका 
भेद फर लेते हैं। सो श्रभेद होनेपय भी वृद्धि द्वारा जिसकी वुद्धि के भ्रनुरूण भेद 
किया जाय उसे गुण कहते हैं । लेफित गुणके इस लक्षणपर विद्ेष घ्यान न 
देकर जिपमे जैसी कुछ समझ भायी गुर फह बैठते हैं । गुरा होते हैं शाश्वत, 
प्रभादि प्रननन्‍्त, लेकिन लोग भी व्यवद्ारमें जि चाहेको गुण कह देते है । झौर, की 
तो बात जाने दो, भ्रवगुणको भी गुण कह देते हैं । तो यो ही गुएणका ऊपरी लोकखूढ़ि 
भाव लेकर गुणोकी सख्या वतायी गई है विशेषवादमें कि गुणा २४ प्रकारके होते हैं । 
उनका यह १३४ प्रकारका बधन बाँधना इतना महंगा पडेगा कि न तो २४ सख्याकी 
सिद्धि बनेगी श्ौर न उन गुणोके स्वरूपकी सिद्धि बनेगी । गुण न २३ होते ने २३। 


छदाविश भाग [६७ 


बाह गृपोकी सख्याका बन्धन क्योकि गृणोकी सख्याका कोई बन्धन ही नहीं । वन्धन 
तो वहाँ वने जब्र कोई सदृभूत तिराली चीज हो । जैसे डलियामे केले रखे हैं, उनको 
ग्रिनकर कह देगे कि १४५ बेले है, ठोक है, वह बद्ध पिण्ड है, सरुपा चने रुपी, पर गुण 
त्ताम तो उनका है कि जो भी पदार्थ है अखण्ड, पदार्थ भ्रगगिनते होते ही हैं, उत्त 
पद्ार्थोका स्वरूप जाननेके लिए उनकी जो खासियतें बतलायी जातो हैं उनका नाम 
गुण है वो खासियतोकी हृष्ठि जो जितना जानकार है उतना ज्यादह बना लेबा। तो 
गुग्गोमें सह्या नही बन सकती । 


गुणोकी सख्याके व्यवहारका श्राधार श्लौर उसके विरोघमे ग्रुणोकी 
श्रनर्गेल सख्याका विधान -समभनेकी जितनी सीमा है श्रौर उस सोमामे गुणोकी 
जितनी सीमा है और उस सीमामे गुणोकी सरू्या वतायी गई है जैसे पुदूगलमे चाय 
गुणा हैं रूप, रत, गघ, स्पर्ठं,। पर ये समभनेके लिए बनाये हैं । सहया नियम सही 
करके न फहा जायगा कि पृदुगलमे चार ही गुरा हैं । हैं गुण चार समभनेके क्षेत्रमे 
चार गृणोका बताना पर्याप्त है श्रौर उससे फिर व्यवहार भी ऐसा! ही चला, उपदेश 
पद्धति भी यो रही । प्रात्मामे गुण कितने हैं ? दो हैं ज्ञान भ्रौर दर्शंच | तो कोई फह्ठैता 
३ ईँ-श्रद्धा, ज्ञान चारिन्न | कोई कहता चार हैं ज्ञान दक्षंत, श्रानन्द दाक्ति। श्ररे जो 
जितने कहे सबकी वात ठोक है भ्राखिर गद्धण्ड पदा्थमे खासियते निरखी जा रहो हैं 
जिससे क्षि हमें श्र "ण्ड पदार्थका परिचय हो जाय । तो गुणको तो ऐसा भ्रसीम रखना 
था और जाननेके प्रयोजनवद्न उसमे परख करते जाते, पर ऐसा न किया जाकर द्रग्यो 
फो माँति गुणोकी भी सरूषा नियत की गई है विशेषयादमे श्रोर वे गुण बताणे गए हूँ 
२४ प्रकारके । गुणोकी सरूयाकों बताने वाला वैशेषिक सुत्र है “रूपरसगधस्पर्शा 
सख्यापरिमाणानि पृथकत्व सयोगविभागौ परत्वापरत्वे बुद्धय सुश्षदु खे इच्छाद्वेषो 
प्रयत्तदंच तु गुएा । इस सूत्रमे (७ गुणोके नाम दिये गये हैं भौर च शब्द वोलकर ७ 
गुण और ऊपररसे लिए गए हैं। इस तरह गुणोकी सर्या २४ वनाई गई है। वे २४ 
गुण कौन है ? श्लग-प्रलग नाम सुन लीजिए ! रूप रस, गध, स्पशें, सख्या, परि- 
माणा, पृथक्त्व, सपोग, विभाग, परत्व, अपरत्व वुद्धि, सुख, दु व, इच्छा, हेष प्रयत्न 
ये १७ तो सूत्रोक्त हैं श्रौर सगद्दीत है--गु रुत्व द्वत्र॒त्व, स्नेह, सस्कार, धर्म, श्रधमं, 
एाव्द | इस तरह ये २४ गुण कहे गए हैं पर इन गुणोकी सर्या स्वरूपक्की व्यवस्था 
करने वाला कोई एक लक्षण तो हो, गुरा किसे कहा करते है ? चह एक लक्षण कहा 
गया है-- द्रव्याश्रयानिगु णा गुणा । इस लक्षणाकों स्याद्वादी भी मानते हैं भ्रौर 
विशेषवादी भी । जो द्रव्यके ग्राश्नय तो रहता हो, पर जिसमे भ्ौर गुण न पाये जाते 
हो उसे गुण कहते हे | जैसे पृथ्वी द्रव्य है, इसमें रूप याया जाना है पर रूपमें भर 
कुछ नहीं पाया जावा। वह रूप इकला ही गुण रूप है । इसलिए रूप गुण हो गया । 
गुणका यह लक्षण किया जा रहा है प्रौर इस लक्षणफे माधष्यमण भी यदि बात चलती 
रहती तो मी ठिकाना रहता, लेकिन यह गुणक! लक्षण भी हट जाता है। इन २४ 


ध्ष ] परीक्षामुखसूत्रप्र वचत 
गुणोका जब विश्लेपएण करेंगे तत समयवर विदित होगा । 


शकाकार द्वारा रूप रस गध६स्पर्श ग्रणकी व्यवस्थाका प्रस्ताव--श्रव 
यहाँ शक्नाकार कहता है कि गुण २४ ही हैं। उनमेंसे जो पहिने चार बनाये हैं रूप, 
रस, गध, स्पर्श, सो देव लो ना, रूप द्र०प्रके सह रे है । रत, गष, स्प्रश अच्पके सहारे 
है भोर इन गुणोमे भ्रन्य गुण पाये नह्ठी जाते इसलिए गुण सही है भौर जानकारीमे 
भी स्पष्ठ भा रहा है| देखा ! रूप चमुदन्द्रियके द्वारा अ्रहणमें भाता । प्रांखे खोलकर 
देखा | जो समममे पा वह कया है ? रा ही तो है । भौर, वह रूप पृथ्वी, जल, 
भ्रग्ति इन तीनमें रहता है | वायुमे रूप नही रहता, रहता हो तो बताग्रो । इस समय 
जो हवा चल रही बताग्रो वह फायी, पीली, नीली भ्रादि किस रगकी है ? प्र हवामें 
रूप गुण नही है, झप गुण है पृथ्वी, जल श्रौर अग्तिमे | भर, दुसरा गुण है रस । 
रस जाना जाता है रसना इन्द्रियसे जि्ठासे । ग्रौर यह गुएा मिलेगा दो द्रश्पोमे पृथ्वी 
झौर जलमे । वायुपे रस नही । बताझा यह घायु जो चल रही है वह मीठी है कि 
कडवी ? ओर, भ्रग्निमे रस हो तो अ्ग्निकी लप्टें खा कर बताग्रों तो मही क्रि,वह 
मीठी लपट है कि कडत्री भ्रादिक ? तो रस दो द्रव्योर्मे रहा पृथ्वी श्रोर जल इनमें 
गध प्रारोन्द्रियके द्वारा प्रहणामे झाठा | भ्ौर, यह गध केवल प्रथ्वीमे मिलेगी प्रन्य 
तीन द्वव्योमे न मिलेगी'। वायुमे फेवल स्पर्श है । कमी हवाके ' भरोरोसे गध मालूम 
होती है तो उप्तमें जो थ्वीके करा चले भ्राये हें हवा 6/?र उसकी गध है । कमी जल 
जलमे गघ भ्ाने लगती है तो जलमें जो पृथ्डीके करा पडे हैं मा, मिट्टों पृथ्वी, लोह 
भ्र'दिक, ये सब पृथ्वी कहलाते हैं उनकी गघ है | तो गध प्र ण' इन्द्रियके हर ग्रहरणा 
में प्राती है भौर वह एथ्जोमे ही रहती है। स्पर्श-स्पश इन्द्रियके ढ्वारा ग्रहणाम प्राता 
है सौर वह रुणशं पृथ्वी जल प्नरित, वायु इन चारोमे है । इध तरद्द देखो ! व्यवस्था 
भी सही समभमे भा रहो है | लोगोको ऐसा लग भी रहा है कि प्ृथ्व्री ठढों है पोनी 
ठढा है, भ्राग गम है हवा ठढी है, गम है भ्रादि । ता इस तरह रूपादिक चार गृणोकी- 
व्यवस्था है लोगोको स्वप्ठ समभमे भी झ्राता है प्रोर तुम उसे मना करते हो कि यह 
गुण कोई लाक्षशिक नही है झौर इसमे भ्रटपटापन है। कैसे है प्रटटायन ? इस "' 
तरह शकाकार छये, र॒म, गध स्पर्श गु गोकी सिद्धि कर रहा है । 


विशेषवाद पम्मत रूपादि गुणोक्री व्यवस्थाकी मीमाक्षा--शकाकार 
रूए रस गव स्तशको गुण तो म)लता है, कियु इपके मे नतेम दो तीन बातोका अ्रतर 
है-- उप, रस, गघ स्पर्धा हैं तो गुण स्थाटबालियेत भी मोचा है। पुदुालका रूप, 
रस, गघ, स्पश् गुर है, किलु स्थाद्वाद-परम्पाा तो गुए इस प्रकोर है जैसे कि पुदूगल 
द्रव्य सदा स्थायी रहता है तो द्रव्यके रूपशक्ति रसशक्ति, गषशक्ति, स्पशश्चक्ति 
भी सदा रही है पौष फिर ठप रूपमे जो व्णक्तह्प होता है--राला, पीला, 
नीला, लान सफेद प्लादिक ये रूप गुर नही है, किन्तु रूप गुराक्की परिणति है | इसी 
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प्रफार जो व्यक्त है रस खट्ट', मीठा, कडया, चरपरा, कषायला ग्रादिक ये रस गुण 
नही है, विन्‍्तु रस गुणक्की परिणति है, व्यक्तरूप है, पर्याय है । गछ गुणमे भी घुगध 
भर दुगध ये दो गुए नही है किन्तु गष मामकी शक्तिकी पर्याय है । स्पश्के जो 
5पक्तहप है--ठढा, गरम, रूवा, चिक्रता आदिक ये सा गुण नही है किन्तु स्पशंग्‌ण 
को पर्याय हैं । गुण शोर पर्णपमे प्रन्वर क्‍या है ? जैसे भात्पामे श्रद्धा गुर है वह 
सदा रहता है पर कभी मिथ्य'त्व हो गया फिर सम्पकस्व हो गश ता यह मिथ्यात्व, 
सम्पक्त्व श्रद्धागुएकी पर्यापर है | जेपे प्रगुली एक द्रव्य है भोर रीघी हुई ट्रेढी हुई 
यह अगुलीकी पर्याय है । पर्याय मिट जाती है गुण नहीं मिटता । जेपे कालाप्रन मिट 
जाय शरीर नीलापन श्रा जाय तो यह तो बदल हो गई पर्थायोकी पर जो रूपशक्ति है 
उसकी बदल नही होती । रूपश्क्तिका परिणमन अब नीलापन हो गया । कालेगर 
नीला पोत दिया जाय उसकी बाल नही कह रहे किन्तु स्त्रय जो काला है वही भ्रपने 
प्राप नीला हो जाय जैसे प्राम सब्रसे पहिले काला होना है | जब बौरमे 8रसोके दाने 
बरावर भ्रामका फन रहत। है तो उप्तका काला रूप होता है और झयने श्राप ही वह 
थोडा बढा कि नीले रूगमे श्रा जाता है। तो पर्मात श्रलग चीज है, गुण अ्रलग चीज है, 
लेकिन वैशेषिक सिद्धान्तमे सब गुण कहलाते हैं। जो पर्या? हैं स्निग्ध रूक्ष वर्गरह ये 
सब गुर ही हैं, सो कोई गुणा नित्य होता है कोई गुण श्रनित्य होता है ऐसा कह कय 
भ्रपनी व्यवस्था बनायी जातो है, किन्तु गुण जितने हैं वे सत्र नित्य ही होते हैं, गुणकी 
जो पर्यायें हैं वे भनित्य होती हैं एक श्रन्तर तो यह है स्थादवादियोके गुण सिद्धान्तमे 
शभ्रौर विशेषवादियोके गुणा सिद्धान्तमे भब दूसरा पग्नन्तर सुनिये । 


रूपादिगुणोकी विकलरूपसे रहनेकी व्यवस्थाकी श्रसिद्धि - स्थद्वाद व 
विशेषवादके गुणोमे दूसर। श्रन्तर यह है कि स्पद्वाद सिद्धान्तमे तो चार गुण शत्येक 
पुदूगलभे एक साथ पाये जाते हैँ । घट है वहु खाथा नही जाता मगर रस उसमे भी है । 
प्रस्ति है खायीं नही जाती मगर रप्त उसमें भी है। जो भी पौदूगलिक चीज है सब्मे 
रूप, रस, गघ, स्पर्श चारोके वारो एक साथ पाये जाते हैं, किन्तु विशेषवादमे यह 
वर्णन है कि गध केवल पृथ्वीमें मिलिगी, जल अग्नि वायुमें गघर नही है । रस केवल 
पृथ्वी श्रौर जलमे मिलेगा वायु भ्रग्तिमे नही । रूप पृथ्वी, जल, प्रग्ति तीनमें मिलेगा 
चायुमे नही और स्पर्श चारोमे मिलेगा । यह कथन सुननेमे तो भला लगता है कि 
बान कुछ सच सी लग रही है | हवामें रूप क्या, श्रागमे रस क्या ? तो ये हम लोगो 
को जो प्रकट जच रहे हैं उस श्रपेक्षाका यहू कथन है, किस्तु युक्तिका कथन नही है। 
जहाँ रूप, रस, गघ, स्पशंमे एक भी शक्ति पायी जायगी वहाँ चारोके चारो होगे यह 
नियम है। हमे च है एक जचे, दो जर्चें या चारो जचें | जहाँ एक है वहाँ चारो हैं, 
और युक्ति बताती है ।क चारो धमे न हो एक साथ पदार्थो्में तो प्रापको विदित होगा 
कि हवाका भी पानी बन जाया करता है। कोई दो फ्िस्मकी हवा मिलायो और पानी 
वन जाता है तो उपादान तो हवा है भ्रत्यथा पानी वसा कैसे ? उन हृवाप्नोसे । तो 
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पॉनीमे जी रस झाया वह फहाँसे श्रापा ? रम यदि कारण इृपादोनर्मे है तो कार्यमे है 
तो कायपे भरा सकता है धौर कारण उप्ोदानभूतमे रसन था तो किसी भी प्रकार 
कार्येमें रस नही भ्रां सकता । इससे सिद्ध है कि हवामे रत है। यह अनाज पृथ्वी कह- 
लाती है वेशेषिक सिद्धान्तके अ्रनुसतार । यहाँ बनस्पति पदार्थ टो नहीं माता गया । 
जितने पेड हैं भ्रकुर हैं फल हैं, कूल है ये सव पृथ्वी हैं। यदि प्ृथ्वीकों खाया मायने 
हप्ान्तमें जो खाया, जीमे हवा बनती है | कोई झ्रादम। केवल जौ की ही राटी बना 
फर खा ले तो उसके पेटमे हवा बहुत बनती है तो बनाझो खाया तो प्रृथ्वी है भौद 
बनी उससे हवा है तो यह हवा भायी कहाँसप्ते ” कारण उपादानमें जो गुण नहीं हैं 
वह कार्यंमे व्यक्त नही हो सकता । तो पृथ्वीमे हवा है । कमी जगलमे बॉमोकी रगडते 
प्रग्ति पैदा हो जाती है तो भ्रग्नि काय हुआ भौर वहू उत्पन्न हांती है पृथ्वीसे बात 
पृथ्वी है तो श्रव इसमें रूप शभ्रा गया ना श्रग्तिमं विशिध्व कप माना गया है तो यह रूप 
था कहसे गया ? प्रग्मिक्ा उपादान जो बाँध है, पृथ्वी है ,उतस्तमे यदि चह रूप नहों है 
तो रूप कहसे श्रा सकेगा १ तो सिद्ध है कि प्रृथ्वरीमे छूप भी है तो युक्तियोत वह सिद्ध 
है कि रूप, रस, गध, स्पश इन ४ गुणोमेंस एक भी गुण हो तो हाँ घारोके चारो पाये 
जाते हैं । ऐसा वर्सान करता युक्त नही कि रूप केवल तीनमे क्री पाया जाता। बाग 
भी रूपादिमात है पौद्गनिक होनेसे, स्पशवान होनेसे । जहाँ स्पश्चगुणा मिला वहाँ सभी 
गुण हैं । विशेषवादमें स्पशगुगा चारोमें है, जहाँ स्पर्श है व्दहां शेष तीन मी भव्य हें । 
इस तरह ये चारा भी चारो युणोसे युक्त हैं ॥ तो जब एदृगल व &ग7, रप गष, स्त्रशे ५ 
वाले हो गए तो उनमे विकारफा नियम बनाना कि गध फेवल पृथ्वीमेड़े रस केवल 
प्रथ्वी जलमें है, रूप फेघछ पृथ्वी, जल, भ्रग्तिमें है, स्पश् चारोमें है, यह नियम बनाना 
युक्त नही है । 

रूपादियु्णोके श्राविर्भाव व तिरोभावकी युक्तता--रूपदिगुशोका भांवि 
भाव तिरोभावकी वात कहो तो वह ठीक है, विरूद्ध नही है । पृथ्त्रीमं गधका ध्राधिर्मा 
नही, प्रथवा रसका प्राविर्भाव है तो उप्तसे स्पश्ञका श्राविर्माव नहीं । प्रथम दो पुथ्वी में 
चारों हो व्यक्त मालूम देते हैं । जैसे कोई फल उठाया या कोई कडी चीज ली, कोई 
कहा फल खाया, मानो मसू री क्री विरयटों ख यी उसमें गध भो झापी है छा भी है ० 
वहाँ ऐसा विब्लेपण वेशेषिक लाग ऋहते हैं कि पृथ्यीमें जो रा नजर भा रहा है पह ४ 
प्रग्ति तत्त्व है, रप जल तत्त्व है, गध पृथ्वी तत्त्व है । ऐसा भी कोई कोई लोग कहते 
सो यह ध्ब उन मत्तव॒व कथन है । जहाँ जा जीज ज्यादद मलो लगी, भो प्रधिक 
जचनेमे आयी उसको ही मान लेना युक्तिमिद्ध बात नहीं है । भावि्ाव तिरोमावकी 
बात देखो तो वह युक्त है । जैपे गरम ज+ है । गरम जलमे प्ररित तत्त्वका कल 
हुआ! ना तो उसमे भाषुररूप टोना चाहिए, क्योकि प्रग्तिका सम्बन्ध हो गया | बा 
प्रस्तिमि भासू ररूप है चमकदार रू है इसी तरह जलमें भी मासुरहव माता हैं व शे- 
पिक सिद्धान्तने, फिन्तु तिराभाठ रूप माता है| तो म्रब देखिये ना कि जलमें ध्ग्निके 
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भासु रख्पका तिरोभाव है, 7२ है तो सही, ध्थव। स्वणंकों ये मानते हैं कि भ्ररित्का 
पहिला बेटा पोना है । ऐसा उनके सिद्धान्तमे कहा है कि प्र्निका जो पुत्र उत्पन्न 
हुमा घह पहिला पुत्र है स्वर्ण । तो स्वर्णमें तेजसपना विल्कुब साफ मान लिया गया, 
भग्नि तैजस है, झोर प्रग्निका पुत्र है सोना तो तेजसपना बिल्कुल अ्रतिद्ध मानों गया 
है | वह तंजसत्त्व तो विलकुल तिराभूत है । उस स्वणुंमे जब अ्रग्निक्षा सम्बन्ध होता 
है तब उस स्व्रर्रमें प्रर्तिका श्राविर्माव होता है। जब् सोता गरमकर दिया त्तभी तो 
उसमे उष्णस्पर्श है, लेकिन उष्ण स्पर्श तो पहिले स्वण में होना चाहिए, क्योकि वह 
भी भ्रग्तिका लडका है। सो देवो शकाकारने स्वर्णमे उप्ण स्पशक्नों तिरोभूत माना 
है कि स्वणमे उष्ण स्पर्श दवा हुम्रा है भ्ग्तिक्ते सस्वन्धमे उप्तका ग्माविर्माव होता है। 
तो यो कमा कोई गुर प्रकट होता है कमी कोई दय जाता, यह वत तो हम मान 
सकते हैं, लेकिन किसामे तीन ही गुण हों, दो ही हो एक हा हो, यह वात नही मानती 
जा सकती, वयोकि जिसमे एक गुण है फिर उससे त्रिकाल भी कोई दूसरा गुण नहीं 
भा सकता, एस तरह रूप, रस, गधघ, रग्शं गृग़क्ते बारेमे जो वेधेषिक्त सम्मत स्वरूप है 
चह सवा पटित नही होता । 


गुण गुणीमे बुद्धिकृत भेदका वर्णन--गुए प्रोर गुण पर्याय ये तो समझने 
फे लिए बुद्धिके द्वारा भेद किए गए, किन्तु एक बुद्धिके द्वारा भेद करना ग्रोर एक वस्चु 
में भेद होता, ऐे दो प्रलग-प्रलग विपय हैं | जँते श्राजकलका नया पैवा एक पैपा 
फहलजाता है । एक पप्तासे भी छोटा कुछ प्रौर होता है क्या ? प्रमी तक तो कोई पुद्रा 
नहीं निकाली । तो एक पैप्तासे छोडा कुछ नही । रकममे छूनेमे, लेनदेनमे एक पैसासे 
धोट। कुछ नही है, लेकिन वुद्धि द्वारा तो उसमें भी भेद है प्राघा पैदा, पाव पे वा, एक 
एक पंसेवा सकडदा हिस्सा, एक पंसेका हजारवाँ हिस्मा। कोई गश्ितका हिसाव प्रा 
जाय तो उसमे एक पंमका हजार वाँ हिस्सा दताया न जायगा कया ? बत्ताया जायगा, 
पर बषतुमे तो कोई हिस्सा नही है। यह एक मोटा उदाहरण दिया है। एक समयमे 
एक परमाणु ६४ राजू गमन करता है | एक समयसे फम राई समय होता है क्‍या ? 
लेकिन वु द्ध यह कह देगी कि जब धणु एक जगहसे ६४ राजू तवा गया तो उम्र पर- 
भाणुने रास्तेके सारे प्रदेशोको छुवा नही क्या ” होर वहाँ ऋम नहीं हुप्रा कया ? 
चुद्धि समयमे भेद डाल देगी, पर वह्तुत समयमें भेद हैं ही नहीं। बूद्धि ऐवी पेनी 
भेदक होती है कि जहाँ भेद नही वहा भेद डाल देती है । यही हाल यहा हो रहा है 
कि पद, में पौर झप, रस, गघ, स्पर्थमे भेद नहीं है लेकिन बुद्धिने भेद डाला है | 
स्थाहाद सो यह यहुता है कि पदार्थमे शोर गुगमे, द्रव्यमे घौर गणरमें बुद्धि का भेद है, 
परतुत भेद नहीं, पर विशेषयादमे यो माना है क्षि द्रब्यमे पौर गृग़मे वस्नुत भेद है, 
वो शिस्तो एक यस्तुशों सम कनेऐे लिये जब उममें विशेषतायें बताते हैं तो उनका साम 
गण ऐै । जो प्रत्त विशेषता हैं दे गृगा कहलाती हू जो प्रघ व विशेषतायें है थे पर्याव 
छह रासी है । दस्तुत, ट्रव्य प्रोर पर्यायर्मे भो पदायस भिप्तता नहीं है । 
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गुणत्वकी मीमासा- प्रय रूप, ररा, गध, सत्य चार गुछोकी मीमासा करने 
के बाद ५ वाँ गुण यिदेषपादमे कहा है सरुषा । १, २, ३, ५ प्रादिक जो सरपथायें 
घलती हैं उनको भी लाग गुण क ते हैं । यह गुए है द्रव्यका । सुननेम कुछ भलास। 
जचेगा कि ठोक पाह रहे वे लाग कि सरय्रा भो गुए है । देशा ना ! चार चीजें पड़ो 
हैं भोर फहते हैं कि वे ४ हैं। तो वह < क्‍या है ?े ग़ुग है । लेकिन यहाँ गुशका प्रय॑ 
समझ लीजिये ! पहिला तो प्रश्न यह है कि जा द्रव्पक प्राश्व हो प्रौर गुणरहित हो 
उसे गुए कहते हैं। प्रीर, सूक्ष्म ह'ट्वव यह समझ लीजिये ! जै4 एक गुशमें डिग्रियाँ 
पा ली जायें, पर्यायरू द्वोनिके लिए कवी बेची प.ई जाय उप गुग कड़त हैं । जैसे रूप 
गुए है भ्रौर रूव गुएणका परिणमन हुप्रा है मानलो एक लाल परिशामन तो उस लाल 
में कितनी डिग्रियां होती हैं ? कप लाल, तेज लोल प्रौर विशेष लाव। णे उत्मे 
लाखो डिप्रियाँ हो सकती हैं । तो छत शक्तिमें ये डिग्रियाँ पढ़ी हुई हैं और उममें 
उनका उप्त समय विकास हांता है । प्रात्मामें यु है । शान गृणमे डिग्रिया हैं कि 
नही ? हैं भी तो किसीको कम शान है, क्िस्तीको ज्णदह ज्ञान है और किसीफो बहुत 
प्धिक आन है। तो उनमें डिग्रियाँ पाईं गई । वे गृणा कहलाती हैं। इन दो वातोका 
ध्यान करके झोर गुरत्वफे निशय करनेसे यथारयंताक्रे परिचयक्रों बहुत मदद 
मिलती है। तो वैश्ञेपिक सम्मत प्र३ गुर दृदायकी मीमांत्त' की जाती है । 


सख्याकार द्वारा सख्याके ग्रुगत्वकी सिद्धि-- शकाकार कहता है कि 
समस्या वास्तवम गुण है । १, २, ३ प्रादिक व्यवहारका कारणभूत है भ्रौर उस सख्या 
फा स्वरूप मुद्रा फलेवर, एरूत्व, द्वित्व, त्रित्व भ्रादि यही है, जैसे कोई पदार्थ होता है 
ता, तो उसका कोई रूप होता है मुद्रा होती है | जैसे वेजच है तो इतनी लम्बी चौड़ी 
इस ढड्को है, तो उस सख्याकी वया मुद्रा है ? उसका क्‍या रूप है ? कहते हैं कि 
एकत्व, द्वित्व, तृत्व यही उप्तका रूप है। गौर सख्या दो प्रकारकी होती है--एक द्रव्य 
और प्रनेक द्रव्य | जैसे एक ही चीजको निरखकर जानो कि ३, यह भी तो एक सरुया 
हुई । यह सख्या एक द्रव्य है | चार चौजोको देख करके सख्या की ४, तो यह सख्या 
प्रनेक द्व्या है | प्रनेक द्रव्योको विषय करके यह ४“ सद्या बनी और यह सखूया 
प्रत्यक्षत ही घिद्ध है। हर एक कोई झट यह कह देता है कि ये ४ श्रगुलिया हैं, २ 
बेन्च हैं, तो सख्या प्रत्यक्ष सिद्ध भी हैं। धौर, भेदपद्धतिसे भी सिद्ध होता है | ४ 
केले रखे थे । एक फैला किस्तीको दे दिया, भ्रव ये ३ रह गए | पहिले रे थे, श्रव २ 
रह गए झौर ४ मिल गए तो प्रव ६ हो गए, इस तरहका जो उन सद्पाझ्ोमें परस्पर 
भेद पाया जाता, उससे भी प्रिद्ध है कि सख्या कोई वास्तविक चीज है धौर वह गुरा 
है, क्योकि सख्याका भ्ौर दूसरा गुण बही रहता । द्रव्याअथा निगुणा गुणा, 
तीसरा प्रमाण यह है कि सख्या निमित्तान्तरकी श्रपेक्षा करती है । ४ घक गिन लिया, 
क्व जध ५ वाँ गिनते हैं तो ५ सख्या जाननेके लिए हमे उन ४ का रझुपाल रखना 
पडता है, उन ४ की भ्रपेक्षा करनी पड़ती है, ठव हम ४ बना पाते हैँ । तो यह सता 
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निमित्तान्तरकी भ्रपेक्षा भी करतो है इस कारण यह वास्तविक चीज है । चौथी बात 
प्तुपानते मी सिद्ध है। किस तरह कि १, २, ३, ४ श्रादिक जो ज्ञान 'हो रहे हैं ये 
किमी विशेषके ग्रहण की अ्रपेक्षा करके होते हैं। मतलब कि १, २ भादिक जो ज्ञौत 
हो रहे हैं प्रो १, २ ध्रादिक सख्या है तब ज्ञान हो रहे । जेपे हमे वेन्चोका जान हो 
रहा है तो वेन्च कोई चीज है तब ज्ञान हो रहा है चीजन होती तो हमे ज्ञान न होता 
इपी तरह १, २ भादिऊ जो ज्ञान हो रहे हैं तो १, २ कुछ है तब तो ज्ञान दी रहा। 
प्रौर वह क्या है ?े सझपा | तो १, २ प्रादिक जो ज्ञान होते हैं वे विशेष गे ग्रहणरी 
अपेक्षा करके होते हैं । विपयक्ा ग्रहण करते हैं ये शान १ २ आदिक | उतका विषय 
४ क्या है ? सझया। क्योकि विधिप्त छान होनेसे दण्डीक्ी तरह । जैवे डण्ड। बाला मनुष्य | 
है, तो डण्डा वाला मनुष्य होता है तब है; तो यह ज्ञान हुमा । इमा सिद्ध है कि 
सख्या कोई जल्‍तविक चीजे है श्रौर वह है गुग | तो वंशझे पक्का यह ५ वां गुण 
सख्याकों सिद्ध कर रहा है। 


सख्याकों गुण मानतेकी आरेकाका समाघान--समाधानमे कहते हैं कि 
सरुपा सख्येप पदार्थसे श्रतरिक्त श्रौर कोई चीज नहीं शरयी जाती । ४ फेले कहां तो 
उन कैलोकों छोडकर ४ सख्या कई अदगसे चीज नहीं है । उनमे हमने भ्रपनो बुद्धिस 
एक व्यवस्था बनाई है कि ये ४ हैं, ये ६ हैं । कोई सख्या नामका पदार्थ या गुण भ्रलग 
से हो प्रौर उपके कारण यहू सख्या चलती हो सो बात नही है । सख्या तो भ्रमतु है । 
जैसे गधेफे सी। कोई वस्तु नही इपी प्रकरा " सख्या भी कोई वस्तु नड्ठी । जिन पदार्थों 
फी हम गिनती करते हूँ वे पदार्थ ही सल्याके रूपमे जाने जा रहे हैं। सख्या नामका 
कोई गुरा अलग हो सो बात नही । देखो ! जेसे ये पदार्थ हमको दिख रहे हैं ऐसे ही 
सख्या भी हमको दिश्व रही है । इससे सिद्ध है कि सख्या पदार्थस्े कोई श्रलग चीज 
नही है । देखते ही बता देते हैं -२ वेन्च । तो वेन्च हृदंप है भौर सख्या भी 
दृश्य हो गई है भौर सरूप्राक्रो हृश्य वैशेषिकोने भी माता है। विशेषवादका एक सूत्र 

--सरुपापरिमाणानि पृथक्त्व सयोगविभागौ परत्वांपरत्वे कम॑ं च रूपिसमवायाज्चाक्ष- 

पाणि | इत ) चीजें रूणे पदार्थोके समवायसे चाक्षुप बच जाती है क्‍या ? संख्या । 
४ फैले रखे हैं, तो सख्या जो ४ बनी वह फेलेके सम्बन्धसे बनी, अवएवं उसकी सख्या 
भी झाखो दिख गई | परिमाण नापका जो गुण है वह क्‍या श्राखो दिखता है? 
लेकिन रूपी पद थों छा सम्बन्ध पाये हुए है परिमाणा, इप कारण परिमाणा भी श्राँखो 
दिख गया । पृथक ब--पह वेन्च भीटसे श्रलग है--तो इसको पुयवन्‍्व गण कहते हैं। 
यह प्र॒यकत्व गुगा क्या झाखो दिखने वाला पदार्थ है? लेकिन यह द्रव्यमें समवाय 
सम्बन्ध रखता है पो वह भी चाक्षुय हो जाता है । सयोग दो थे, मिले गए तो क्‍या 
हो गया ? सपयोग हो गया। धो क्या यह सयोग भो श्राँखों दिल्लता है ? भ्रांखोसे तो 
यह श्ौर यह दोनो दिब रहे, किन्तु सयोगक्रा सधवाय है इस हाथमें इसलिए सयोग 
भी चाक्षुष हो गया | इसी तरह विभाग हो गए, ठुकडे हो गए । पहले मिले हुए थे 
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झौर टठुकडे हो गए तो यह विभाग भी देखो प्रॉखो नजर प्रा रहा, बयोकि रूपी पदार्थों | 
में इसका समगाय है, सम्बन्ध है | इसी प्रकार छोटो बडा, जैसे कहते नहुरा और, 
जेठा दो भाई है श्नौर उनमे यह बात दिख रही है तो घूकि उन भादयोंमें परत्त्व प्रव- 
रत््वका समवाय है ऐसे ही वहाँ भी दो चीज़ें ही नजर प्राना चाहिए, किल्तु वह गुण 
है भोर रूपी पदार्थोमि उनका सम्प्न्ध हे इस फारणा परत्व प्रपरत्त्व भी वजर प्राजाते 
हैं। इसी प्रकार कर्म याने क्रिया भो रूप्रो पदार्थफे समवायमे चलक्षुप है। तो देखा ! 
सख्याको भी चाक्षुप माता है | इमसे सिद्ध है कि सल्येय पदाथकों छोडकर जिनकी 
सख्या बनायी जा रही है उन पदार्थोरों छोड कर प्रत्य का सटया नहीं उपलबप ढ्रोती 
वह ही पदार्थ सहया रूपमे गुणवुद्धिमे श्रा जाता है। ता यह कहना कि प्रत्यक्षग 
सख्ण सिद्ध है, वह संख्या प्रत्यक्ष सिद्ध नही, किन्तु प्रत्यक्षते पदार्थ द्ध है और 
सस्या सस्येय पदार्थोमि उत्त कांलमे प्रभिन्न रूपसे बुद्धि गत है । 


विशेषबुद्धिसे भी सख्याके गुणत्वकी श्रसिद्धि - भेद बुद्धिकी जो वात्त 
दकाकारने कही है कि ४ से ३ श्रलग वात है, ३े से ५ अलग बात है, यह भेद वुद्धि 
होनेसे संख्या फ ई चीज है । तो वे ३-४ कहसे धलग हुए ? चीज श्रलग हुई, चीज 
मिली । ४ कैलोसे एक केला प्रलग हुमा भौर सख्या जो है बह पदार्थोक्रे प्राश्नय है तो 
१ प्रलग होनेसे सठख्यामे भो भलगाव बुद्धि भायगोी | तो विशेष बुद्धि होनेसे सख्या 
फोई भलग चोज है यह बात न मिली | सर्याका भेद विषय नही है, सब्येयमें भेद 
बुद्धि हुई । लो भ्रव ४ पे लोंमेसे १ केला निकल गया तब ही तो ४ से भिन्न कोई ३ 
बात समभमें प्रायी । तो सख्याध्रोमि जो परस्पर भेद नजर श्राते हैं वे सख्येयफ्रे भेद 
मै भेद नजर प्राते हैं। सहपा नामका कोई गुण झलग नही है। कमी ऐसा भी लगता 
है कि चीज कुछ नही है, हिस्माव जोड रहे हैं, गुणा भाग फर रहे हैं। ५५४ मे से७ 
निकाल दिए, ४८ बचे । भव वताप्रो वहाँ चीज क्या अलग की जा रहो है ? वहाँ तो 
कैवल सख्या ही सख्यासे मततब है, किसो चीजसे मतलब ही नहीं । लेकिन वहाँ भी 
जिसको घीजोके प्र।श्षयसे सख्या समभनेका प्रस्थास्त बत गया वही पुरुष तो यहाँ 
कागजपर सख्याफी घटा वढीका हिंसाव लगा रहा है | तो सामने कोई वस्तु गिननेकी 
नही है लेकिन गिनमेका जो पझ्राश्रय है वह तो वस्तु ही है। भौर वचपनमें तो गोलि- 
योंके सहारे खूब सीखा भी । भ्रब ५ हो गए, १० हो गए बादिक । जो भम्पास हो 
गया है कुछ सरुया सख्येय पदार्थके श्राश्यका प्रस्यास यहाँ काम दे रहा है । भोर 
इसमें भी छुवे हुए रूपसे सख्या मौजूद है जिसकी सख्या की जा रही है । किसी भी 
पदार्थंकों सख्या हो १, २ यो यो करके ५५ हा करते हैं | कोई करोड चीजें बतानी 
ही तो यो एक-एक दो-दो करके बनामेमें तो दिन भर लग जायगा । लेकिन बुद्धिते 
कलम उठाया श्र तुरन्त ही करोड बना लिया तो इतनी जल्दी चोजोका ग्रिनना कैसे 
बनेगा ? बुद्धि है एक बात, और ऐसा पअ्रम्यास पडा हुआ है सख्येय पदार्थेके झाश्रयसे 
सख्याका ज्ञान करतेक [कि न भी कोई चीज हो हिसाब कदाचित लगा रहे हैं वहाँ जो 
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रुणमें भेद बुद्धि चल रही है वह सब्येय भेदसे भेद बुद्धि चल रही है । तो विशेष 
बुद्धि होनेमि भो सख्या भेद हो जाता है यह बात युक्त नही है न्यु सख्ऐेय पदार्थेकरि 
' भ्रेद होनेसे सख्यामे भेद होता है । जहाँ गणित करते मय सुख्येय पदार्थ कोई मौजूद 
भी नही है वहाँ पर.उसके अ्रम्पासरें वे सख्येय पदार्थ बने दुए हैं श्रोर उससे वह सब 
सख्या गछित व्यण्हार क्रिया ग। है, इस .तरह सरूुया कई ग्रणा नही है किन्तु 
पदाथ है, द्रव्य है उनमे सख्यावा,श्राश्नय चलता है। 


है 


,.. गुणोमे भी सख्यण गुणका व्यवहार होनेसे सख्याके गुणत्वकी भ्रसिद्धि 
भ्रौर भी देखिये | सझ॒या केव द्र॒व्य द्रव्यमे ही नही बतायं। जाती गुणोमे भी सरू । 
बतायी जायी है। इतमें बहुत गुणा हैं 'समे थोडे गृश हैँ तो बताझ्नो कि गुृणमे गण 
तो नही हुमा करते। सख्या भी गुण है और गुएा मी गुण है श्रौर गणोमे स> लगायी 
जा रही श्लौर गुणका लक्षण बनाता है-नि्गण तो गुणकी फिर सख्या कैसे बन 
गयी ? गुछएमे हरा बत ज ये कक्रा ये सख्या बे जथ सापान्यम्ते सख्या वन जाय 
तो यहू सब्र सह | सख्येत्मे बन ई जाती है, उसको छोडऊर ग्रगग कुछ चीज ६ ही है, 
उसमें ही सख्याक्री बुद्धि की ज ते है । सझणा नामका फोई गुण झलग नही है सख्या 
गुक्तकी तभी कल्वना की जा सक ) थी जब कि सख्यामे ही प्रयुक्तकी जाती होती क्यो 
कि गुरा द्रव्यके भाश्रय ही माने गये हैं। प्रव यह सरूभ गुणा पभरदिके मी धाश्नय हो 
गई। न्‍ 


६।॒ 


प्रनुभानसे भी संख्या गुणकी असिद्धि शकाकार कद्वता है कि भनुमानसे 
सख्याकी सिद्धि हो जाती है । भअ्रनु पान यह है कि एक भ्र'दिक जो ज्ञान होते हैं वे विशे- 
पर भथवा विषयके ग्रहणाको भ्रपेक्षा रखकर होते हैं विशिष्न ज्ञान होनेसे । जैसे कि 
इडी पुरुष तो डडा झऔर पुरुषका सयोग विशेष है ' उस विशे।को ज्ञान हुआ तो विशेष 
के ग्रहरा पुवेक हुप्रा है, इसी तरह ९, २ » भ्रादिक जो ज्ञान हांते हैं वे सख्याके 
ग्रहणकी प्रपेक्षा ही तो करते हैं । उसमे सरूपाकी सिद्धि हा जायगी । समाधानमें फहते 
हैं कि 87 तरह भी सख्वाकी सिद्धि नही हो सकती । १-२ प्र दिक प्रत्यय, शान तो 
गुणोमे भी होते है जैछे + गुणा, ४ गुर श्रहुत गुगा। तो जैने गुणोंक सम्बन्ध होने 
वाले एक प्रादिक प्रत्ययको सख्याके बिना मान निया गया है इसी प्रकार घट श्रादिक 
पदार्थोप्रे भी एक श्रादिककी बुद्धि श्रपने श्राप हो ज।यगी सख्या गृगका सहारा- मानने 
की जरूरत नही है | जैसे गुणोमे सख्या नही मानते, क्यो क गुणोमें सख्याको मात 
लेन्पर गुणोमें गुणा सिद्ध हो जाते हैं । गुण थी गुण है सझ्या भो गुण है। और, 
गुणशर्मि वन जाय सख्या तो गुराका लक्षण अघटित हो जाता है | इससे गुणोकी सख्या 
नही मानते वेशेषिक जन, तो इसी प्रकार ग्रसहाय कैयल स्वतत्र प्रयना स्वभाव रखने 
घाले घट श्रादिक पदार्थोमे भी १, ३ ध्ादिककी बुद्धि वन जायगी, फिर सख्या मानने 
से कोई प्रयोजन नहीं । यदि कहो कि गुणोंमे भी सस्या हो जाय तो क्‍या हज है? 
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कहते हैं>मही, गुणोंमें सस्या सम्मव नही है | वैसे भी भौर वेशेषिक घिद्धान्तक्े श्रसु 
सार इस तरह कि युणा प्रद्रः्य हैं द्रव्य तो नदी है। गुण तो गुण ही है। भोर सरुपों 
को द्रग्पके प्राश्रय माना है सस्याका ह्राश्नय तो है फोई तो गा गुणके श्राशय ने रह 
सकनेसे सख्या गुणोमें सम्मय नहीं होती, सहया द्रव्पोमें ही सम्मव हो से गी वेशेषिक 
सिद्धान्तके भ्रवुसार, सो क्रायदेव तो गृणोमें सलया ने लगना खाहिए यदि सख्याको 
गुण माना जाय तो मगर गुणोमें भी सख्या लगती भ्रवदप है । तो जैसे एक गुण है, 
बहुत गुण हैं, यो गुणोठी सह॥ नहीं मातते श्रौर एफादिफी वुद्धि व्यवद्ार करते ही 
हो ऐसे ही घट अादिकमें भो सस्ता गुण नहीं है प्रौर उसमे मी पश्पने श्राप बुढिसे, 
व्यवस्थासे घह सब गणानामे झा जाये । 


गुणोमे एक८वादि उपचरितत्वकी श्रसिद्धि -यह भी ' नहीं फह सकते दि 
गृ गोरे एकत्स प्रादिकका शान उत्वरित मान लिया जाय प्र्थात ग्रुश्ोमें जो सख्या है 
१, २ प्रादिककी, वह उतचारप्ते है ०ह वत्त यों नह्ठी मानी जा सकती कि जैसे घट 
पट झ्रादिक द्रव्योप्तें सख॒या शिल्कुत्र निर्वाध मिद्ध होती है इसो प्रकार गुणोमें भी 
सख्यों वरावर निर्वाध विद्ध हो रही है, इस कारणा उपचार नहीं माना जा सकता 
भौर यदि प्राश्न यमे रहने वालो सछपा एक प्रर्थमें समवाय सम्बन्ध होनेके कारण 
गु शोमे उपचरिव मान लो जाय तब फिर एक द्वग्यमे रूतादिक बहुत गृरा हैं यह ज्ञान 
न बनना चाहिए, क्योकि सझवाकों मो मान लिया गया एकार्थ ममवायी प्रर्थात्‌ सख्या 
एर पदार्थमें समवाध सम्बन्धपे रहती है । भ्रव यहाँ परधायें तो-है एक प्रोर गुण देखे 
ज* रहे हैं बहुत । तो सख्या जब्र एफ थे समवायी मान लो तो फिर एके पदायमें एक 
सहवाका ज्ञान हो हो, पेंताकि सखूवाका ग्र:श्नवभुतत जो एक द्रव्प है उसमें बहुतकी 
सखथा नही है । ध्राश्वतभात द्रव्य तो एक है ना | जैमे कहा जाय कि पृथ्वीमे रूप, 
रथ, गध सर्श चारो ही गुश हैं तो पृथ्वी तो एक है भ्ौर स० मानो है एकापसम- 
व यिनी, तो एक्रार्थमें एक स+ उठे, उसमें वहुसब्‌ न उठता चाहिए। भौर, भी देखो, 
कहे जाते हैं ६ पदार्थ ता ६ तो हुई स० और पदार्थ हुए स०के प्राश्रयभुत, पर पदार्थ 
तो पदार्थ मो है, गण भो है किया सामान्य, विशेष, समवाय यो भिन्न ६ प्रकारके हैं 
प्रौर ख० द्रठयमें ही लगती चाहये गण फर्म प्रादिकमे तो स० यो नही लग सकती 
कि स० है गण. भौर गूरा रहता है द्रव्यके प्राश्वव । बाकी ५ पदाय॑ तो द्रव्य हैं नही 
उन पदार्धोर्मे ६ यह स० का शान होनेका कारण क्या है ? प्रथम तो जब स० एकाय 
समवावी है भर्थाव्‌ एक एर द्र+यमे ही लगती है तब फिर सं> के साथ _६ पदार्थोका 
तो। किसी भी जगह समयाय नही हो सकता । इससे स० गृण नही कहो जो सकती । 


सख्यामे गुणत्वकी श्रसिद्धि - कदाचित्‌ मान लो कि स० युरा है या से० 
को मान लो कि हैं कुछ घोज ता सण्में मुग न की विद्धि कैपे होगी ? क्योकि गण 
स> तो छट्ठी पदार्वोर्ष अत हुई ता ! प्रौर मुग कद्ठते ई उसे जो द्रव्यमे 'रहे ज॑ते-- 


ही 
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मत्त्व छहों पदार्थोंपे लगा हुआ है ! किसोीपरे स्वयं ढूगा है, किसोमे समवाय सम्बन्धसे 
खगा है, पर सत्त्वकी प्रद्धति छहो "्दार्थोवे है उमी तरहसे स० की प्रद्धत्ति भी छहो 
पदयाँमें है। १ सामान्य २ साम न्‍य ग्रोत्व, मनुष्यत्व इत्यादि रूपसे सामान्य भी 
मितती बल सकती है। विश्येषोमे तो गरिनतो चलती हा है, क्रियर्में भी गिनती चलती 
है। गुणमे गिनती तो चला ही करती है, १० गुण, ५४६ गृणा प्रादि | तो केवल द्रव्य 
में ही तो स० नही है प्रन्य परदार्थोर्मे भी स> है, इस कारणमसे सख्यामे गणपनेकी 


पिद्धि नहों होती। , 


सख्याकी श्रुसमवायिकारणता व श्रनित्यताके हेतुमे सख्याकोग्रुण 
मिद्ध के नेवी जका शत्राकार कहता है कि यदि सख्या गुण न हो तव फिर संख्या 


में प्रनित्यपता ध्रौर सर्याका प्रसमधाधि वारणगरना नहीं बन सकता पौर प्रनित्य- 


पता प्रसमवाधि कारणापना ये दोनों हैं प्रवष्य । सरुया पतो यो है कि जैसे 
जिपत चौजकी गिनती के जा रही है वह चीज ही मिट जाय तो सख्या कहाँ विराजेगी 
जैसे १० फोयलें हैं भौर वे जल गए तो १० कहाँ 'हैगे ? भौर पउप्रसमवाधि 
फारणपतना यो है कि १० जानने के बाद ९ जानना पहिले भ्रावश्यक रहा, ६ जाननेके 
लिए ८ जानना ग्रादद्ष्यक रहा प्रब्योजन यह है कि एकजाननेवे बाद जो दो'जाना जाता 
ह तो द्वित्व सख्या जाननेका प्रउमवाधिकारण 'एक सखझ्या है। झगर एक ने समझा 


होता तो दो कि समझ कहामे होती ? तीन संख्या बततनेके लिये २ सख्या प्रसम- 


घायिकारणा है। तो उत्तरोत्तर सख्याकी निष्पत्ति उसके पुव॑ सख्याके कारशसे होती 
है। तो सख्या वास्तघिक पदाय है। शौर युग है तभी तो उसमें झ्नित्यपने की वात 


और धसमवापिक्कारणपने की वात सिद्ध होतो है। भ्रागममे मी कहा है कि एक शभ्रादि 


व्यवह्ारका जो हेतु हो उसे सस्या कहते हैं। संख्या दो प्रकारकी होती है-१ एक द्रव्य 
वानी धोर (+) भ्रनेक द्रव्यवाली । एक द्रव्यवाली जो स० है वह तो नित्य भी होती 
है ग्रौर प्रनिष्य भी होती है | जैसे जल झादिकके रूप ये नित्य हैं, जल वना है पर- 
प्राणुवोत्त शोर जल प्रादिकके रूए प्रादिक जो गुण है वे रप्ठ ह! सकते हैं पर जो श्ादि 
परमांशु है पह नित्य है। वह नए नही हैं ता | तो एसी प्रकार प्रादि परमारा द्रव्यके 
सहारे रहने वाली जो एक स० है वह सदा नित्य है प्रौर हृप्णुक कॉर्यके लिए पृथ्वी 
भ्रादिक हृश्यमान पिण्डोड़े प्राश्न प्र होने वाली जो एक प्रादिक सर गयें हैं वे सब भ्रनित्य 
होती हैं। तो एक द्रव्य वाली जो सहग है यह इस प्रकार नित्य और ग्नित्यकी नि८- 
पत्ति पूर्वक है । प्रौर, भनेक द्रव्य वाली सस्या वह दो झादिक है प्रौर वे पराद्ध तक 
सस्यायें बलती हैं। तो उस सस्याकी निष्पत्ति नमेफ विपयकी बुद्धि हित एकत्वसे 
होती है द्वित्व ध्रादिक सख्याक्षे प्रति प्रपेष्ा चुद्धि कारण पडतो है सो एकत्व सल्या 
प्रहमवायि फारण बनती है | 


कारणभयसे कार्य सिद्धिवत्‌ सख्याकी उपपत्तिके कारणभ्रयका ' शका- 
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कारका कथत --सस्पाकी निष्पत्तिके सिए त्तीत कारणोकोी जखूरत हैंई समाधि 
करण, प्रसमवायि कारण झोर निमित्त कारण | जैसे किस्ती डतियामें १३ केले रखे 
हैं तो उन समस्त फैलोसे जो एक सट॒य। विदित हुई सो १२ सरुयाकी उत्पत्तिका धम- 
वापि फारण तो ये केला ही हैं स्रय जो कि टसियामें रखे हुए हैं ध्ोर भ्रसमवायि 
फारण १२ सस्पाफे लिए ११ है अर्थात्‌ ११ सरुया बननेपर १२ संरुणकी उत्पत्ति हुई 
लेफिन उन कैलोको देखकर जाना कि ये १२ हैंतो प्रम्यास और सस्कारमें कारण 
धीघ्र एक दो तीन ध्रादिक क्रमसे नुद्धिमें समस्या प्रा जातो है। तो जब ३ जाना तो १ 
सस्याका पश्रशतमवायि कारण १ है। ३ जाता तो उसका प्रसमवायि कारण २ है, इप्ती 
तरह १२ जाना तो उसका प्रम्तप्रयायि कारण ११ है | तो उत्तर उत्तर सद्याकी नि५- 
पत्तिमें पूर्व-पूर्व सह्या भसमदायि फारणए बनतो चली गयी । तो समवाधि कारण हुप्ता 
घह द्रव्य जिसकी सख्याकी जा रहो है प्ौर प्रसमवायि फारण हुई पूर्वकी सस्या भौर 
निमित्त फारण है भपेक्षा वृद्धि | साथ ही साथ उनमें श्रपेक्षा बुद्धि मी तो बल रही है। 


तो उत्तरोत्तर सस्याभोके जाननेके लिए पहिले जानी हुई सब्याप्रोकी झपेला करनी 
पट्टी ना । तो प्रपेक्षा घुद्धि भी उत्त वक्त काम कर रहो है मो प्पेक्षा बुद्धि निर्मित्त 
कारण है। यो भनेक घिपण्क जो बुद्धि हुई उससे सद्दित जो ए+स्व स० है उससे भनेक 
द्रव्यों घाली सस्याकी उत्पत्ति हुई है। इस तरह तो प्रसमवाधि कारणापना सख्याको 
गुणा माने बिता नहीं बन सकता । कार्य बननेमें पोन कारण हुप्रा करते हैं। 
समवादयि कारण तो उपाद'ननूत द्रव्य है भौर प्ध्मवाधि कारण कोई गुण पढता है 
द्रव्य नही पडता द्रव्य तो जिप्ममें कार्य हुपआ बहू तो समवायि कारण है भ्रोर जित 
प्रन्य द्रव्पोकी प्रपेक्ता रखकर कार्य हुए वे सब द्रव्य निमित्त कारण हंंगे। निमित्त 
कारण द्रव्य भी हो सकता हे गुणा भी शो सकता है, पर स्थमवायि कारण गुण होता 
है । तो कोई भी सख्या उत्पन्न हुई, किसीकी घुद्धिमें कोई स० भ्रायी तो किप्ती पदार्थ 
विषयक ही तो झ्रायगी । जिस पदार्थमें, विषयमें माया वह पदाथ तो हुप्ा सयवाधि 
कारण भौर जो स० ज्ञानमें की उस सख्यासे पहिली स० भी उसकी बुद्धिर्मे भाई, 
प्न्‍्यथा उत्तर स० न भा सकती थी । तो पहिली स० हुई प्रसमत्रायि कारण भौर उस 
में जो घुद्धि लगाई पहिलेके ज्ञानकी सुध को भौर उप्तमें फिर १ भौर जोडा, / शौर पक 
जोड़ा, इस तरह उनकी घन गयी संख्या ता प्रपेक्षा बुद्धि निमित्त काररा हुई, इस ; 
प्रकाश पहिली स० जो प्रतमवायि कारण बनी उससे ही यह सिद्ध है कि सख्या गुएा 
प्रवश्य है | जैसे फपडा तैपार हुमा तो कपडेफे समवायिकारण तो हुए सूत्र, क्योकि 
वे ही कपडेके रूपमे भ्ायेंगे । भौर, श्रममवाधिकारणा हुप्मा उन ततुवोका सयोग प्रौर 
निमित्त कारण हुए जुलाहा भौर उसके साधन तुरी, धलाका प्रादि | तो इन तीन 
कारणोपूर्वक फार्यकों उत्पत्ति होती है| तो यहाँ भी नो स« उत्पन्न हुई “उसमे इसी 
प्रकार तीन कारण लगे, उम्र॒मेंमे ह॒प प्रसज़मे यह घात कट्टी जा रही है कि उत्तर स० 
के लिये पूर्वे स० पभ्रसमधायि कारण है झोर भ्रसमवायि कारण गुर हुपा करता है तो 


हाविश[भाग (१०६ 
देखो, सख्या गुट बच गई ना ! 


सख्याक्री अनित्यतासे सख्याके ग्रुणत्वकी सिद्धि करनेका शजद्धाकार 
हारा वणन श्रब दूसरी बातार दृष्ठि दीजिये ! सख्याका विनाष् भी हो जाया 
फरता है। तो कहीं प्रपेक्षाचुद्धि के चिनाशमे स० का विनाद्य हो जाता है श्रौर कहीपर 
प्राश्रयके विनाशवे सू०का बिनाश हो जाता है । जैसे डलियामें केले रखे थे उनको 
गिनने लगे प्रथवा एक पेतरमें घनो-घनो भ्नेक लाइनें छपी हुई थीं, उनको गिनने 
लगे । गिनते समय लाइनकी भश्रपेक्षा मिट गई । कभी दृध तरह हो जाता है क्रि श्र 
हम किसके बाद गिन रहे हैं, यह भूल हो जाती है तो श्रपेक्षाका विनाश हुम्ना, तो सॉ० 
भी मिट गई । भव उम्र पेतरकी लाइनोकी स० ज्ञात न हो सक्की। कहीं ग्राश्नयके 
विनाश से स०का विनाश होता है । सो उस जगह आश्रयका विनाश होनेपर सौ८का 
भी विनाश होता है धौर अपेक्षाबुद्धिका भी विनादक्ष होता है जिसकी सं० की जा रही 
है, जब वह चीज ही न रही मिट गई तो अपेक्षा किसमे लगाश्नोगे श्ौर फिर गिनती 
भी फिसमें लगाई जायगो ? तो सं०्का विनाश भी देखा जाता है ऐसा प्रनित्यपना 
होनेके कारण भी स० गुण है यह घिद्ध होता है । गुण कोई नित्य भी होता श्ौर 
कोई अरनित्य भी होता है । ह | 
द्यणुकादि पिण्डोकी उत्पत्तिके लिये सख्याको श्रसमवायित्व सिद्ध 
करनेका शच्भाकारका कथन --भौोर भी देखिये! यह कैसे प्रमाण किया जा सकेगा 
यदि स० को गुरा न मानोगे कि यह स्कघ हृयणुक है यद ह्यणुक है यह चतुराु क है 
यह लक्षाणुक है श्र्थात्‌ यह पिण्ड इतने परिमाण वाला है, ऐसे हृयणुक प्रादिक पिण्ड 
तो तमी बनते हें जब पहिले उसकी स० जानी जाय । ग्रौर, स० का जिस तरह झ्स- 
मवांयि कारणा पूर्व स० है उसी प्रकार परिमाशापिण्ड जाननेका भ्रसमवायि कारण स, 
है । जैसे जाना चतुण क | तो उसमे जो ४ स० जाना उस स० के शानका तो प्रधम- 
-वायि कारण ३ स० है लेकिन यह चतुणु क है, स परिमाणके परिचयका प्रममवा- 
पिकारण ४ स० है, जिस सख्याक्ा नाम बोला जारहा है, परमाणु पिण्डसे सम्बन्धित 
फरके वहाँ पही स० भसमवायि कारण बनती है श्लौर जहा स० ही प्रधान है वहा पूर्व 
, स० भ्रसमवायि कारण बनती है । जैसे कहा १२ केले, तो यहाँ तो स० प्रधान हुईं । 
तो १२ का प्रममचायी कारण ११ सरूपा हुई | किन्तु जब कहा जायगा कि १२ मोती 
की माला तो १२ सख्या स्वय भ्रतमवायि कारण बनेगी । किसके लिए ? मोती माला 
के ज्ञानके लिए | ता इस तरह सख्याञ्रोंमें जो प्रसमवायी कारणपना बन रहा है उससे 
* भी यह सिद्ध है कि सख्या गुणा है । सख्याके गुरपनेका निषेव नही किया जा सकता । 


६ 


',. ५ सख्याको गुण सिद्ध करनेके शकाकारके विकल्पोका निराकरण-- 
“समःघानमें ऋते है कि यह भी तुम्हारी।केवल मनकी कल्पना मात्र है। एकत्व सख्या 
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प्रादिक भसमवायी कारण नहीं बनता जैमे कि भेदमे पप्मवाधि कारएणफा। नही 
बनता । जब कई काय हो रहे हैंझौर वे भिन्न भिन्न कार्य हैं तो भिन्न-भिन्न कार्यको 
चतानेमें या मिन्न-शिन्न कायके होतेमे मि८-मिन्न कारण होते ना, ता मिन्नताका 
प्रसमवायि फारग्प कारणमिपन्नता होना चाहिए। मिन्त और प्रभिन्नका हो तो यहाँ 
सवाल चल रहा है। जैपे कुछ अ्भेदमे यह चतुरणुफ़ स्कघ है उप्त अ्रमेदा तुम ४ 
सख्या झूसमवायी कद्ते हा तो अ्रसमवायी के रख गु व को दी वोबता र६। तो वैदे 
परिक सिद्धान्परमें जैमे सण्या गुण है हसी प्रकार भेद भी गणा है, विभाग म गण है। 
जुछे कि सयोग गणा है । ततुवोका संयोग हूँभ्रा वह गुएाका अस्मवायी कारएणा बना 
तो ऐसे ही कार्योंका निष्पादन भेदपृयक होता है, तो भेद भी तो गण है । तो क्राय 
की भिन्नतामे कारत की प्लताको झसमवायों कारणा स्वय वशेषिकोंने नही माना, 
याने बिसी बडे हालमें १० तरहकी जीजें वन रही है, कोई घड़ा बना रहा है 
फोई-सूत कात रहा है, कोई काठका सिलोला बना रहा है तो कोई पत्थरकी 
गोली बना रहा है ता कार्य मि प्नता है ता वहाँ तो कार्य भिन्नता कारण क्या 
है ? कारस मिन्नता होना चाहिये ना थौर बह होवे श्रतमवायी कारण लेकिन ऐसा 
वशेपिक सिद्धास्तमे भी स्वय नही माना है| तो जमे कार्यभिश्नतामे करण मिप्नताको 
प्रसमवायिकारण स्वय विशेषधादमें नही माना है इसी प्र र एकत्वमें भी किसी सं० 
'झभादिकको झसमयायि कारण न मानतो चाहिए क्योंकि एमस्य पप्नेद पर्यावरूप है 
पीर-प्रभेद व भेद परापेक्ष्य हैं । स्वात्माको भ्रपेक्षा श्रीर १र२मात्माकी झपेला भेद भौर 
भ्रभेद भ्रवगत किए जाते हैं भौर ऐसा भ्रभेद भौर भेद रूप श्रादिकमें भी हुप्ना करता 
है। जसे रूपका,रूप स्वरूपकी अपेक्षा अमेद है, परन्तु रूपका रस स्वरूपकी पपेजा 
भश्यत्त भेद है ना | तो अमभेद प्ौर भेद ये स्वात्म एव परात्मकी श्रपेक्षा रखने वाले 
होते हैं । तो इसी तरह एक औौर श्रशिन्न यह पर्याय है भौर इसी तरह गनेक भौर 
भिन्न यह भी पर्याय है। चाहे एक कद्दो या प्रभिन्न कह्दो पर्यायवाचक शब्द है, एकटव 
कहो या भमेद कही एक ही वाठ है, एसी तरह प्रनेक कहो भिन्‍नतर कहो एक ही बात 
है, भीर इस तरह द्वित्व प्रादिक सं० क्या हुई । अनेकत्व पर्यायरूप हुई। तब जब 
द्वित्व भ्रादिक भनेक पर्यापरूप हो गए तो सत्रूपी हो गए | भव उप्त प्रनेककी उत्पत्ति 
झपने कारण, समूहतत होगी । फिर उसे यो कहना कि भ्रतेक पदार्थ विषयक बुद्धिसे 
सहित एकत्वसे सद्पाफी निष्पत्ति होती है, गह निरथंक रहा। देखो ना प्र द्वित्व 
ग्रादिक स्वय पदा्थं बन गए क्योंकि द्वित्व कहो या भनेक कहो एक ही चीज हो गई । 


श्रनेकत्वकी भ्रविशेषता होनेपरभी श्रपेक्षावुद्घिसे सख्यामें भेद विभाग 

' मोननेकी तरह अपेक्षा बुद्धिधसे द्वित्वादिके ।ज्ञानके विभागकी सिद्धिघि---प्रव 
दकाकार कहता है कि द्वित्व झ्ादिकको प्रनेकत्वकी पर्याय रूपसे माननेपर सभी वस्तुयो 
“में ३ हो, ४ हो, ५' हो, ६ हो, प्रथव! कितनी ही हों, उनमें दो तो धादिक प्रतिमास 
का झटपट प्रसग ही जायया । जप द्वित्व' प्रादिकको प्रनेकका पर्यायवाची मानो, भलेक 
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की ही पर्याय है तो भ्रटपट किसी भी सं० का प्रतिभास हो वेठे । २ है सो भी प्रनेक 
है, ६ है सो भी भ्रनेक है, ५० हो सो भी अनेक है । तो फिए उसमे भिन्न-भिन्न पं० 
रूपसे प्रतिभास होनेका विभाग न बन सकेग।, क्योकि अनेकपनाकोी शभ्रपेक्षा तो . २ से 
लेकर ऊपरक्ली सारी सथ्वोमें समानता है । घमाघानमे कहते हैं कि यह दोष यो नही 
भ्रौता कि प्रपेक्षा बुद्धि विशेषकी तरह द्वित्वाद्वि ज्ञान विभ[गकी भा ,सिद्धि हो जाती है 
तो भ्रविश्िष्ठतका स० फी सिद्धिफे कोई नियम घही; रहा । जैसे कि भ्रनेक विषयताकी 
प्रविशेषता होनेपर भी कोई। अपेक्षा बुद्धि द्वित्व स०,को उत्पन्न, करने वाली है शौर 
फोई प्रपेक्षा धुद्धि द्वित्व सत्याको उत्नन्न करने वाली हैं | वहाँ यह भी नहीं कह सकते 
कि प्रपेक्षा बुद्धिस्ति पहिले ही वहाँ द्वित्व भ्रादिक स० गुण मौजूद है क्योकि यदि अपेक्षा 
बुद्धिसे पहिले बहुत्व प्रांदिक गुण मा लिए जायें तो णी द्वित्व गुण पढे हुप्ना है 
पहिलेसे, उसका भी असमवायि कारणारूप भ्रन्य द्वित्वादिक गुण बनेगा श्रौर उसका 

य द्वित्व आदिक गुण ध्रसमवायी कारण ' वनेगा | इस तरहसे 'द्वित्वादिक गुर्णो 
की ही परापरा लग बेठेगी । उसोसे ही श्रनवस्था बन जायगा | तो जैसे द्वित्व श्रादिक 
स०के प्रति भ्नेकत्वकी फारणरूपसे भ्रविशेषता होनेपए भी उसमे श्रव श्रपेक्षा बुद्ध 
विशेषसे जैसे भेद मान डालते हो, श्रर्थात्‌ पदार्थोकी श्ननेकता समान 'होमेपर भी चाहे 
वे कितनी ही स०में हो फिर भी श्रपेक्षा वुद्धिसि यह भेद मान लेतेहों यो हो श्रपेक्षां 
बुद्धिसे द्वित्व श्रादिके ज्ञानका विभाग ही क्यो नहीं सीधा मोन लेते ? और यो प्रपेक्षा 
बुद्धिसे पहिले द्वित्त्त प्रादिक गुणक्ी अनर्थकता ही जायगी । वह 'स०' तो श्रपेक्षा बुद्धि 
से पहिने भी विराजी हुई थी, फिर उसका ज्ञान करनेके लिए भ्रपेक्षा वुद्धिक्ी श्रावइ- 
यकता-क्या रही १ तो भ्रपेक्षा बुद्धेसि स० की उत्पत्तिके निमित्त कारणकी बात बत्ता 
कर जो स० को धिद्ध फर रहे हो उसकी अपेक्षा तो यही मानना सीधा सच्चा है कि 
पदार्थोको निरखकर :द्वित्व भादिक ज्ञानका विभाग बन गया | जिस हीं कारण पधमिनन्‍न 
झोर भिप्नत्व लक्षण वाले, विशेषसे श्रपेक्षा ध्रुद्धिमि विशेष श्रा्ता है उस ही कारणासे 
अर्थात्‌ भ्रभिन्चता भौर भिन्नता रूप विशेषसे हो एकत्व भ्रादिक' व्यवहारका भेद बन 
जायगा,। तब फिर-घीषमें भ्रपेक्षा बुद्धि विशेष नामझा एक प्रन्थ गुण लगाया, एर्क 
धर्गेली दो, उससे बया फायदा ? तात्पर्य यह हैकि स० क्री उत्पत्तिमे जो तीन कारण 
चता रहे हो समवायों कारण, शभ्रसमवायी कारण झौर निर्मित्त कारण, सो उसमें 
असमवावी कारण भी नही बना भोौर निमित्त कानण भी नहीं वना। हाँ आ्राश्रयरूँवे 
जो है बह बाह्य पदार्थ जिसको उपयोगमें लेगा घह एक स० घन गयी | 


सख्यामे संख्या, गुणोमे सख्या होनेसे भी - सख्याके गुणत्वकी भ्रसिद्धि 
जरवे भिन्‍तत्व झोर भभिन्‍नत्वरूप विशेषत्ते एकत्व श्रादिकका होता मान लिया तो गणो 
में भी एकत्व भ्ादिकका व्यवहार बहुत ही सुगमतापते कल्यित किया जा सकता है । 
याने गुणोमे भी स०का जुड।व हो सकता है. भोौर. गणित व्यवहारमे यह बात बडी 
सुगमतया देखी ही जा रही है। कहते हैं ना कि “पाँच पद्धीस याने पद्चौस पाँच बार 
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(२४२८५८ १२५) धीर भी देखो कहते है ना कि २ ६ के साथ १०० १०० 
भर्थात्‌ १२६/१० भोर २८ १०, वच्चोकों सिल्लाते ना, कि १० के साथ २ प्रौर लगा 
दो भ्रादिक रूपसे गणितमे भी देखा जाता है कि गणोमे भी स० का ग््रवह्ाार चलता 
है भौर स० के साथ सा० का भी संयोग किय' जाता है । द्रव्य और द्रव्वत्वमें सँधोग 
बताया गया है, मगर जोड क्या थीज है | जैसे जोड का प्रइत हुआ ५ झौर ६ तो उन 
को संयोग करके नीचे लिख देते हैं ११ । सं० संखपाश्ोमे सयोग हो तो संयोग तो 
गुणोपें नही हुप्ा करता, द्रव्य द्रव्यमे सयोग हुआ करता | तब स० गुण कंसे सिद्ध 


हो सकेगी ? ' पक ५ 


सख्योपपत्तिकी वास्तविकता--स« के प्रसगमें वात सही यह बैठती है कि 
जो प्रभिन्न हो घह एक कहलाती हैं। जो प्रखण्ड है, निरश है जिसमें प्रदेश भोर अवब- 
पव भी नही है, जिसका काई हिस्सों न किया जाय वह सब एक । प्र घह एक 
दूसरे भिन्नके साथ जुट जाय तो घह + हो गया। जैसे कि ग्रखण्ड प्रभिन्न एक है, 
उसके साथ दूसरा अभिन्न प्रखण्ड एक झौर जुड गया तो उप्ते २ कहेंगे । भौर वे दोनो 
दूसरे भ्रभिन्नके साथ धौर गए ता वे ३ कहलाययेंगे | इम सरहसे सख्याका सक्रेत लोक 
में प्रसिद्ध है श्रोर गणितमें प्रसिद्ध है। जो एकत्व झ्रादिक व्यवद्ारका हेतु भूत हो जाता 
है | तो यो स० कोई भलग चीज न रही। वह पदार्थ ही है ऐसा कि जिसके साथ 
मिला दिया पदार्थ वो उनमें सं० बढ़ जानी । कोई सौ नामफ गुण हो श्रौर उस 
गुणके कारण १, २, रे भ्रादिक गिनती चलती हो सो बात नही है। 


हृव्यणुकत्वमे द्विवव सख्याकी भ्रसमवायि कारणताकी श्रसिद्घ-- 
श्रव शकाकार कहता है कि स० की सिद्धि इस युक्ति हो जाती है कि देखो, दयणुक, 
ध्यणुक भ्रांदिक परिमाण वाले जो स्कघ होते हैं उन स्कघोंके लिए द्वित्व बहुत्व स० 
असमवायी फारण है। यदि द्वित्व वहुत्वकी स॒० न होती तो द्वयणुक अ्यणुक झ्ादिक 
परिमाण नही बन सकता था। तो द्यणुक झ्ादिक परिमाणके प्रति द्वित्व भिरव 
भ्रोदि स० भ्रसमवायी कारण थे, इस फारण स० के सद्भावकी सिद्धि हो जातो है। 
धमाघानमें कहते हैं कि यह बांत सगत नही बठती ॥। स० किसीका भी असमवायी 
फारण नही है) दृयणुक धादिफ पिण्डका स० प्समवायी कारेंणा बन जाय इसमे कोई 
प्रमाण नही मिलता । यदि कहो कि भरनुमान प्रमाण तो है | वह किस प्रकार ? देखो 
दृयणुक झादिक परिमारा प्रसमवायि कारण पूर्वक है सद्रप कार्य होनेसे । जैसे घट पट 
ध्ादिक सद्र प काये हैं ॥ द्वो पिण्ड रूप, पदोंथेरूप कार्य तो वहाँ प्रसमवायी कारण 
झवदय होता है| जैन पटका झ्समवायी कारणा क्यो है ? तंतुवोका सयोग। घटका 
प्रसमवायी कारण क्या है ? घटके भवयवोका सयोग । इसी प्रकार द्वयणुक परिमाण 
जो होता है उसका भ्रतमवायी कारण क्या है? ३ प्रीदिक प्त २ सख्या न होती तो 
दृयणुक परिमाण वाला यह पदार्थ है यह कैसे कह सकते कोई कहे कि यह कपडा ३ 
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गजी है । तो २ गजीका श्राघार २ सझ्या रहा ना। तो चह द्वित्व स० भ्रसमवाय - 
कारण घन गई ।गोस० के रुदुझाव ) सिद्धि होती है। उत्तरमें कहते हैं कि यह 
तात यो समत नही होती कि कारण का परिमाण ही कायका भसमवायीकारण सम 
*»व हो सकता है। जिस कारण मै जो गुण हो वे कार्य गुराके लिए श्रसमव/यी कार्रा 
ब ते हैं। मिट्टीमें जो रूंप है सो घडा बनमेपर घडेके वूपका ग्रसमचायी काररा म्ट्रिी 
का रूप कहलायगा । कायभूत द्रव्यमे जो रूपादिक गुण ये जाते हैं वहाँ अपभवाया 
कारण समवावी क्रारणमें पाये जान वाले गुण हुप्ना करते हैं तो इसी प्रकार दृग्णुक 
परिमाणपे जो परिमाणपता पश्लोया है सो कारणपरिमाण भरणुपरिमाण झसमवायी 
कारण हैं उत्का श्रौर उससे फिर दृवणुक प्रादिकका पश्मिरण पक्‍्ाया है। ' 


कार्यपरिमाणका कारण कारणपरिमाण छ्षकौकार कहता है कि याद 
हयरशुकमे का रएा परिमाणका परिमाण आया है, परमाणु परिमाण से भ्रत्यप्ता है द्य- 
णुक्त ग्रादिकमे तो इसका श्॒र्थ यह होगा कि दयरणुकमे भी परिमाणपनेका प्रसंग हो 
जायगा | दो परमाणु मिलकर दृयणुक पिण्ड बता श्र कार्य परिमाणको प्राप मानते 
हैं कि कारण परिमाण से वह झाण फ्रता है । तो कारण परिमार तो एक प्रदेशी है, 
उससे भ्राया कार्य परिमाण । तो दृयणुक परिमाण बराबर हो जायगा । जैसा परमारु 
का परिमाण है उसका जो स्वरूप है वही स्वरूप हयरणुक कार्यमें भ्रा जाना होजायगा । 
समाधानमे कहते हैं कि यह बात सद्भुत नही है, क्योकि कार्य भयौर कारणका समान 
ही परिणमन हुश्रा करेगा इसमे कोई हृष्प्रान्त नही है, बल्कि देखा जाता है सब जगह 
कि फारणके परिमाणसे भ्रधिक ही कार्यपरिमाण होता है। जैसे श्रग्नि जली और 
उससे धुवाँ उत्पन्त हुआ तो प्रग्निका जो परिमाण है उस परिमारासे विशेष ही परि- 
साण हुआ घुर्वेमे । कार्य परिमासा कारण परिमाण से भ्रधिक ही देखा जांता है । एक 
बीज बोनेसे हक पैदा हुआ तो बीज तो छोटेसे परिमाण वाला है शोर हुक्ष बहुत 
अधिक परिमाण वाला है । तो देखो ना ! कार्य परिभाण फारण परिमाण से 
अधिक देखा गया है | 


कमंमे |सख्याकी ग्रसमवायिका रणताकी तरह सर्वेत्र सख्यामे अ्रसम- 
वायिकारणताकी भ्रनुपपत्ति-- सख्याको श्रसमवायिकारण माननेपर एक दोष यह 
भी आाता है कि परिमोण की तरह कर्ममे भी श्रप्तप्रवाधिका रण पना श्रा जाना चाहिए 
अर्थात्‌ जैसे कार्यपरिशाण में भ्समवायिकारण सख्याका हो तो किसी पत्थरकों ४ 
श्रादमी मिलकर उठायें तो ४ झादमी कारण किसके हुए ? उस पत्थरके उठाये जामे 
के तो उठाया जाना यह हुश्ला कर्म भोर वह कर्म हुम्ला है ४ भ्रादर्मियो द्वारा उठाये 
रूपसे, तो उस कर्मका भी भ्रसमवायिकारण सखझ्या बन वेठेगी ? देखा ही जा रहा है 
कि २, ३, ४ पुरुषोने पत्थरकों उठा लिया तो कार्य हुआ वह पत्थरका उठाना, छत्त 
उठनेरूप कार्यसे कारण पडे वे २-४ पुरुष तो उनमें जो २-४ सझुया है वह सझया 
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फ्मके प्रति भी प्रसमवायि कौरण बन जाना चाहिये। लेकिन कर्मके लिए सरुपाकों 
कारण वेशेपिकोने माना है नहीं भर्थात्‌ जो क्रिपा हुई है, प*यर उठाया गया है, उसका 
प्समवायि कारण सख्या नही मानते । हाँ, यदि उसका निमित्तवना मानते हो फेवन 
ग्र्धात्‌ पाषाण जो छठाया गया है उत्त ,उठे हुए पापाणका निमित्त है वे २, ४ पुरुष । 
तो उत्तरमे कहते कि निमित्तनना माननेमे क्रिसीको भी शिवाद नहीं है। पापाण छठा 
२-४ पुरुषोके निभित्तसे उठा तो वह बराबर निभित्त है सही वात है। झौर, वेसे 
निर्मित्तपनेकी बात तो प्ामान्य श्रादिकर्मे भी मानी गई है | हाँ, उठाने कार्यमे स०का 
प्रपमवायि कारण नही माना गया है। इससे भिद्ध है कि धख्या प्रन्य सस्याश्रोका 
थी श्रपमवायिकारण नही है भोर दृयणु 5 ब्यगुक भादिक पिण्डोक़े परिमाणका भी 
ग्रत्मवायि कारण स० नहीं है, कशे फ ऐगा माननेपर बहुत जगड़ दोष भ्रार्येगे | परि 
माणके प्रति स० भममधाधिक्रारण नही है, ज॑से किसी क्रियामें स० प्रसमवायिकारण 
ही । पत्थरकों उठाया तो उप अभेदरूप क्रिपाका प्ससमवायी कारण ३-४ पुरुषोकी 
स० नही है, इसी प्रकार हयरणुक भ्र दिक जा स्कध बने हैं उतके ह परयुक परिमाणका 
मो आपमवायिकारण स० नही है तथ, उत्तर स० की मी पूर्य स> श्रधमवाणिकाररण 
नही है। जैसे ४ स> कहा किपीने तो ४ स० का भ्रथमवायि कारण ३ स॒ को माना 
गया है वैशेषिक तिद्धा'तमे, बह भी यूक्त नही बैठता इसी प्रक्रार सख्या नामका कोई 
गुण नही है। 
सख्याञ्ञाताश्रोकी विशेष बुद्धिकी उपज-स० तो जानकार पृरुषोंकी 
वु द्धकी उपज है | पदार्थ तो जो ज॑धा प्रपने स्वरूपमे है वह दाध उपी तरह झजने 
अपने स्वरूपमे मौजुद है, उनमे स० नहीं है । स० है,पर वह गुण नही । गुणा द्रव्यप 
प्रभिन्‍न हुआ करता है । जो लोग गुणको द्रव्परे मिन्‍न मानते हैं उन्हे द्रव्यकों गुणका 
समवाय सम्बन्ध मानना पड़ता है । झोर पमव् य सम्बन्ध तादात्म्रकी तरह है। तो 
एक हष्ठिसे यही भ्र्थ हुप्ना कि गुए द्र यप्रे श्रभेद छासे रहा करते हैं | तो द्रव्य जो है 
जे । चह है, उनमे जोनकार पुरुष इस तरहये स+ बनाता है कि जा है सो वह १ है 
है, उसमें उपचारका प्वाल नही । श्रव्व उस १ के साथ दुपरा ६ भोर जोडा, उ सका 
नाम २ स० रक्षा ) २ के साथ १ भमिन्‍त वस्तु और जोडा तो वहाँ ३ स० की उपज 
हैंई । जब कभी बडी बडी स० में भी एक ?ाथ फाई कह दी जाती है वहाँ पर भी 
प्रक्रिया त्तो यही है किन्तु उसका ज्ञनन वहत प्रमस्पस्त हो जानेके कारण सस्कारमें भा 
सब बष्त उत्तर जाती है इपलिए प्रक्रिया लगानेकी जरूरत नही पडती | प्रक्रिया वर्हां 
रूगायी जाती है जहाँ कोई नई एटना हो और जिमका बार बार श्रश्यास न हुप्ना हो ' 
तो पदार्थ पदायके साथ सम्बन्धित हो करके स० फे प्राघारभूत वन जाते हैं। तो स० 
के विषयमें शकाकारने जो प्रत्यप प्रिद्ध पनेका विशेष बुद्धिका निम्िनान्तरकी श्रपे्ा 
का प्रौर अनुमानका प्रमाण दिया था वे सबके सब अ्मिद्ध हो जाते हैं प्रौर सिद्ध यही 
होण कि स० है पदार्थके भ्र श्रप | चोहे वह द्रच्प हो गुण हो, सामान्य हो, विशेष 
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हो, कुछ भी हो उन सबमे कहने वालेके प्रभिप्रायके भनुसार कहने वालेके जित्तमें बुद्धि 
बनाकर फिर उनको साथ जोड जोड़कर सख्योकी उत्पत्ति कर ली जाती है सरुयां नाम 
का फोई गुणा हो अथवा द्रव्य हो ऐसी उसकी कोई सत्ता नहीं है। वह तो व्यवस्थाक! 
भ्रौर समीचीन कल्पनाकी बात है। शौर, उस व्यवस्थासे सिद्ध हो जाता है साथ हो 
एक बात श्रौर है-गुण होता है द्वव्यसे प्रभिन्न भौर द्रव्य होता है उत्पाद व्यय प्लौव्य- 
वान । तो सख्याकी उत्पत्ति, सख्याका विनाश प्रौर सख्याका प्रौव्य जो कुछ नजर 
श्राता है वह द्रव्यके उत्पाद व्यप भौर ध्ौव्यके प्राघारपर भाता है । इससे द्रव्यमें हो 
सख्याकी कल्पना है । पदार्थमे ही सख्या कल्पत फी जाती है। सख्या वास्तविक गुण 


नही है । 


सामान्यविशेषात्मक पदार्थके विरोधके प्रसगमे शकाकार द्वारा परि- 
माण गुणका कथन--णजग्तमें जो कुछ भी है वह सब सामान्यविष्षेपात्मक है। भौर, 
सामान्यचिशेषत्मक समस्त पदाथ ६ जातिके पाये जाते हैं जीव पुदूगल, घमं, प्रधम 
भ्राकाश झौर काल, किन्तु वि्वेष वादी इस कु्ज्ज'से कि बुद्धिमें जो कुछ भिन्नता जचे 
उसके आधारपर वुद्धि ग्राह्म तत्वको बिल्कुल स्वत॒न्न पदार्थ मान लीजिए, विशेष वादी 
फहता है कि सामान्‍य भ्रौर विशेष स्वय ही भ्रलग-प्रलग पदाथे हैं, दब सामान्यविधे- 
पात्मक एक सिद्ध करना युक्त नही है श्रोर इस प्रकार पदार्थ ६ यो हो गए-द्रब्ब, गुण, 
कम, सामान्य, विशेष, समवाय । इन ६ पदार्थ भिसे गुणा पदार्थका वर्णांत चल रहा है, 
जिसमे छठरवाँ गुण है परिमारा । पद्दार्थोभे जो परिभाणा पाया जाता है छोटा है, बडा 
है लम्बा है, हल्का है भ्रादिक, उप्त परिमाणके व्यवहारका फारणभूत जो कुछ गुरा है 
उसका ताम है परिमाण गुण । महान, भ्रणु दीघे, हस्व, यो परिमाण ४ प्रकारफे 
होते हैं । महान मायने बडा । श्रव वह बडा फिसी भी प्रोर से चारो श्योरस्ते कैसा ही 
हो, वह बडा कहलाता है। भौर प्रणु मायने छोटा, दोघ॑ मायने लम्बा, हस्व मायने 
छोटा याने॥लम्वे रूपमें छोटा, इस तरह ४ प्रक'रका परिमाण होता है। 


शकाकार द्वारा परिमाणके भेदोका कथन-- महान दो प्रकौरका है, नित्य 
महान, भनिन्‍्य महान | जैसे झ्राकाश, काल, दिक्षा, प्रात्मा, इनमे नित्य सहत््व पाया 
जाता है| ये शाश्वत नित्य महान हैं धौर दृयरणुक श्रादिक द्रव्य अनित्य महान हैं । दो 
श्रणु मिलकर कोई स्कघ बने, श्रव वह स्कघ महान तो है, पर धरा बिखर जायेंगे त्तो 
महान कहाँ रहा ? इसलिए इन चीजोमे जो महत्त्व है वह भनित्य है वेन्च बडी है 
तो ऐसा जो बेब्चका वडाफन है वह अनित्य है । जल जाय, फट जाय, टुकडे हो जायें 
तो कहाँ महान रहा ? अरणु भरु होकर बिखर जाय तो कहाँ महान रहा ? तो महान 
दो प्रकारके होते हैं एक नित्य महान शोर एक भ्रनित्य महान । नित्य महान हैं जैसे 
दिशा, भौकाश, फाल, भात्मा श्रादिक, ये सदा परम मह। परिमाण वाले हैं और ये 
पिण्ड स्कघ भ्रनित्य महान हैं । भ्रभी महान हैं, बिखर जायें तो महानपन नप्त हो गया 
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ग्रणु भी दो प्रकारके होते हैं नित्य भणु भर भ्रनित्य अगु । तित्य छोटा याने जो फमी 
ह*ड, हो ही मही सकता शौर प्रनित्य छोटा, जौ कपी छोटा हुधा है पर उसका छाटा 
पन मिट जायगा । इस प्रकार भणु (छोटा) भी दो तरहके होते हैं। नित्य भग्ु 
(छोटा) भीर प्रनित्य अणु याने प्रतित्य छोटा परमागु ए+ प्रदेशी होता है भ्रोर सदा 
काल एक भ्रदेशी रहेगा । मन भी एक अणु बरानर है प्रोर सदाकाल मन प्रणु बराबर 
ही रहेगा । मे नित्प प्रणुफे हप्न्त हैं । भनित्य प्रणु दयगुकमे ही पाया जाता है। 
ज॑से दो परमाणुषीोका मिलकर फोई रकघ विण्ड बना तो द्वपरुक श्रणु है याने प्नित्य 
में सबसे छोटा दृयणुक हो है । परमाणु ता नित्य प्रणु (छोटा) है प्ौर दृयणुक 
प्रनित्य भरणु (छोटा) होता है । ३ प्रणु वाला भ्रौर भी भ्रधिक ग्ररु वाला जो स्कघ 
ह गह भ्रणु नही है । इसकी प्रपेल्ा वह महान है । घनित्य भणुवोमे सबसे छोटा प्रणु 
बन हो सकता 'है ? दृयणुक । दो परमाणगुशेक स्कममे जो परमाग्यु बना घह। तो 
नित्य महान कौन द्ुएु ? श्राक्षाश, काव, दिशा, प्रात्मा प्लौर प्रनित्व महान हुए 
मे सब पिण्ड। 


उपचारित भी अणुत्व महत्त्वका भी व्यवहार एवं परिमाणग्रुणके 
भेदोका उपसहारात्मक कथन - भ्रव फोई ऐसी शड्भू। करे कि इन विण्डोएँ भी तो 
2 व्यवहार देखा जाता कि यह चेअच छोटी है यह वेज्व वी है | वेञज्व तो प्ररयु 
नहीं है, घाहे कितनी ही छोटी हो, वह तो महान ही है, लेकिन उसमे भी छोटा है 
ऐमा तो लोग फहते हैं? प्रब इसका उत्तर देते हैं कि बेर, पग्राँवला, वेल प्रादिक ये 
सब महान हैं, लेकिन इनमे महृत्ताकी प्रकपता देखकर किसीपो पग्रस्णु कह देते हैं, यह 
उपचरित कथन है । वास्तवमे ०ह छोटा नही है किन्तु बड़ी खोज सामने लादे तो 
उसको छोटा कह देते हैं, यह एक उपचरिन व्यवहार है। यह सब शकाकारका ही 
दिद्धान्त चल रहा है | शकाकार परिमाएको गुए मानता है। जैसे प्रात्मामें ज्ञान 
दछा्यन सुख भादिक गुणा हैं पुदूगलमे रूप, रस, गछ, स्पर्श प्रादिक गुण है इसी प्रकार 
छफाकार फहता है कि इसमे जो परिषाण बना है यह झहुत,चडे परिमाणका है। यह 
जोटे परिमाण वाला है, यह एक दम लत््वा चलो गया भौर यह हृस्व रह गया । तो 
घकाकार यहाँ परिमाणका गुरा कह रहा है पौर परिमाणएा,४ प्रकारके बताये जा रहे 
है-महान झौर श्णु, दीर्घ प्रौर हस्व ये चार प्रकारके परिमाण हैं प्रौर ये ४ गुण हैं, 
गुएके भेद हैं। गुण पमो वह एक ही है परिमाण |. ५; 


महान्‌ व दीघे नथा श्रणु व हस्वमे शद्भाकार द्वारा अन्तरप्रदर्शन-- 
श्रव यहाँपर शकाकारसे फोई प्रएपत कर रहा है कि महत्त्व भ्रौर दीर्घत्वमे जो कि 
ध्यणुक, घतुर्णुक भादि पिण्डोमे प्रवर्तमान है याने जो ३ पणुरगेंसे ४ भौर ५ यो 
प्रनेक अणुवोसे बने हुए हैं, उनभे प्रवत्तमान जो महत्त्व भौर दोर्घत्व है. उनमें कया 
प्रन्तर है भौर हयरुकमें जो व्यवहार होता है दीघ प्रौर हृस्वका, “नें भेद कया है ! 
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थहाँ पूछा जा रहा है कि महान और दोर॑मे भौर श्र शौर हस्वर्में फके क्‍या है ? 
क्योकि सीछा सुननेमे ऐसा लगणा कि महान कहो या दोधे कहो, एक ही बात है। 
प्रणु कहो या हस्व कहो, एक ही वात है, फिल्‍तू तुमने किया है ४ भेद तो इनमे फककें 
क्या रहा ? महान श्र दीघंमे फर्क क्‍या श्रौर भरणु शोर हृस्वमे फर्क क्या ? तो शका- 
फार उत्तर देता है कि महान और दोघमे फर्क है जिम्च फर्कको व्यवहारभेद स्पष्ठ बता 
देता है । व्यवहारमे यह भेद पडा हुग्नो है कि महान वस्तुबोमे दीर्घ वस्तु लावो महान 
पदार्थों दीर्घ पदार्थ रखो और दीघ॑ पदार्थंमे महान पदार्थ रंखो । बडी घीजमें लम्बो 
चीज लावो भौर लम्बी चीजमे बडी चीज लावो इस प्रकारका व्यवहारभेद देखा जाता 
है | घेसे बहुत बड़े बडे फजली आम रखे हैं ग्रव जिसे पसद हैँ लम्बे पश्राम तो वह 
कहता है कि हमारे इन बडे भ्रामोमे इन लम्बे (दशहरी) आमोको रखियेगा। तो 
श्रव बडेमे श्रौर लम्त्रेमे फ्क हो गया ना ? जब लोग व्यवहारमे ही भेद डाल रहे हैं तो 
वस्नविक्र भेद है तभी तो व्यवहारमे भेद कहा जाता है | इसी तरह बहुतसे दसहेरो 
प्राम हैं, लम्बे आम हैं भ्रौर जिसको रूचि बड़े श्राम या फजली ग्राम खानेकी है तो वह 
कहता हैं कि हमारे इन लम्बे (दमहरी) श्रामोसे बडे (फजली) श्राम रखो | तो इभ 
प्रकार व्यवहा रमे भो जब लम्बे श्रौर बडेक। फर्क किया गया है तो यह फर्क व स्तविक 
प्रवश्य है । श्रव दूपरा प्रन है कि प्रणु स्‍प्रोर हस्वमे क्‍या श्रन्तर है । नो 'घूंकि श्रणु 
द्यणुर ही होता है, बड़े पिण्डोको श्रणु नहीं कहते श्रौर परमाणु भ्रणु हांता है तब 
शरण मे प्रौर हस्वमे क्या फर्क है यह बता सकता हम लोगोकी क्ुद्धिका काम नही रहा 
इसे तो जो प्रत्यक्षदर्शी योगी है, सातिशय ज्ञानी हैं उनके लिए यह प्रत्पक्ष हो रहा कि 
प्रणुमे श्रौर हुस्वमे प्न्तर, क्या है। इस त्तरह परिमोौण गुण है। परिमाणके चारभेद 
हैं और ये भेद देखे जाते हैं, भेद व्यवहार हो,रहा है, इससे सिद्ध है कि इस भेद व्यव 

हारम आाश्रयभूत परिणाम नामका गुण पभ्रवष्य है ! 


अल च 


$. 

दकाकार द्वारा अनुमाणके गुणत्वकी सिद्धि- भनुमानसे भी सिद्ध होता 
है कि परिमाण छोटे बडे भ्रादिक परिमाण रूप आ्रादिकसे भिन्न चीज है, क्योकि रूप 
आदिकका जो' ज्ञान होता है उप्त ज्ञानसे भिन्न ज्ञान है परिमाण सम्बन्धी | इससे सिद्ध 
होता है कि परिमाणा भिन्न गुण है । पत्र देखिये कि एक पुदूपल स्कधमे रूप पाया “जा 
रहा है ना | और उसमे परिमारण भी पाया जा रहा, इस वेन्वमें हरा रग है, यों रग 
भी पाया जा रहा और यह ४ फिटकी वेन्च है, इस त्तरहका परिमांणश भी पायाजा 
रहा । तो रूप ज्ञात हुआ एक किसी किस्मका ज्ञान ध्ोर एक परिमाणका ज्ञान हुआ | 
इतनी लम्बी चौडो है, यह हुभा दूसरी किस्मका ज्ञान । इन दो ज्ञानोंमें श्रन्तर नही है 
क्या ? यदि परिमाण फोई अलग गण : होता भ्रौर यह पुद्गलकी ही चीज होती, 
छप, रम गघ, स्पशेमय पुदूगलका ही ग्रुणा परिमाण होता त्तो फिर रूपके ज्ञानमें 
झौर परिमाणक्रे ज्ञानमे फर्क त रहना चाहिये था लेकिन फर्क है। जैसे कि रूप ज्ञानमे 
'झौर रस ज्ञानमे भ्रन्तर है ना | किय्रो लाचचो भूखेको भ्राप कोई खानेकी श्रच्छी चीज 
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दिल्ला दें तो एप जान तो उसने फर लिण, मार बह उमर तेप्र तो न हो सका, बल्कि 
उससे प्रतृष्ति दढनी है, देग्य रहा है तो रमशान फरनेकी रसका स्वाद नेनेडी प्रार्काका 
बढ़ रही है, ता रूप झ्लौर रस प्रयर एक होत तो ग्राँखोप्ते टेक्षनेपर पेट मर भागा था, 
स्वाद भी झा जाना था, पर ये दानो शान विश्न-मिप्न हैं, इससे सिद्ध है कि इन ब्ानो 
का जो व्पय है वह भी भिप्न-मिप्त है याने रूप प्रलम पदाथ है, गुण है, रम प्रतग 
गुण है । इसी तरह रूप गुएसे मिन्न परिमाण समझे पा रहा है । इसमे सिद्ध है कि 
परिमाणए नामफ़ा गृरा प्रलग है। बात यहाँ घकाकार द्वारा यह कही जा रही। जैन 
कि स्थादादी जन (जैन लोग) पुदुगलमे घार गुण मानत्त नो | रूप, रस, गघ, स्पर्श 
इसी प्रकार प्रात्मामें घान झ्रादि । तो दकाकारने कहा है कि कथित इन गुणोे 
प्रलावा श्रौर भी ग्रनेक गुणा हैं शोर जैसे कि इस प्रसज्भधमें कहा जा रहा परिमाणगुण, 
तो यों परिमाण गुणा पदाये है। इस प्रकार दशाकार 7४ गुणोमेंस परिमाणगृणकी 
घ्रिद्धि फर रहा है । 


परिमाणको गुणत्व सिद्ध करनेवाले शकाका रोक्त साघनकी सदोपता 
का वर्णन - प्रव समाधानमें कद्दते हैं कि पहिले तो इसपर ही विचार कर सोजिए 
कि परिमाण गुणको सिद्ध करमेके लिए जो प्रनुमान वनाया है लि महत्व आदिक 
परिमारणा गुण रूप भादिकसे भिन्त हैं, क्योकि उन दोनोंके ज्ञानमें परस्पर विलक्षणता 
है। रूप प्रादिफके ज्ञानसे विलक्षण ज्ञान द्वारा परिमाणका ग्रहरा होता है सुख प्रादिक 
की तरह । तो यह तुम्हारा हेतु ग्रसिद्ध है। परिमारा पदार्थसे भिन्न कोई घीज नहीं है, 
घट पट भ्रादिक पदार्थसे प्रलग महृत्त्वादिक परिमाण प्रत्यक्ष परिमाण द्वारा ग्राह्म तो 
नही हो रहा, याने यह वेन्च यदि ४ फिटकी है तो वेन्च घरी रहे, ४ फिटका परिमारा 
झ्राप उठाफर दूसरी जगह धर ईं, वेन्चको वहीं पडी रहने दें, वेन्चका जो परिमाण है 
उसे जरा भिन्न करके वता दो तो परिमाणा भिन्न नही किया जा सकता । वह वेन्च 
स्थय उतने रूपमें फैली हुई है, इसको बताया जाता है बुद्धि द्वारा 


सर्वेसिद्धान्तोकी भेद श्रोर प्रभेदपर ग्राधघारितता एवं भेदाभेदात्मकता 
का प्रतीक- देखिये, सर्वेत्तिद्धान्त अमेद भौर भेद१२ श्राघारित हैं। जैसे न्यारे न्यारे 
हो झोर उनको भमेद वना देवे इसमे भी कुछ मत निकल पाता है। घीज एक है 
लेकिन उसमें बुद्धिसि सिश्न-भिन्न समझ बनाकर भेद बना डालते हैं उत्तते भी कई मत 
निकले हैं । लोग एक गरोह्मकी मूर्ति बनाते हैं तो घ्रुद्धाकी तो सवारी रखते हैं भोर 
हाथीका मुह उसमे फिट कर देते हैं वो यह क्या वना रखा है लोगोंने ? समें तत्त्व था 
पहिले। यह एक सकेत रूप मूर्ति थो कि पदार्थ जितने होते हैं वे सब भेदाभेदात्मक 
होते हैं, सामान्यधिश्येयात्मक होते हैं । सामान्यक्रा दुसरा नाम अभेद है, विशेषका दुत्तरा 
नाम भेद है। भेद जब देखा जाता है भोर भेदके देखनेमें एकान्त हठ करली जाती है 
तो ऐसा भेदन किया जाता है बुद्धि द्वारो कि भेद नहीं है फिर भी बुद्धिसति भेदकर दिया 
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जाता है। भौर, जब अ्रभेदका एकान्त किया जाता तो बिल्कुल न्यारे-त्यारे पदार्थ हैं 
मगर उनको ऐसा एकत्वस्ें फिट कर दिया जाता कि उसका भेद नहीं जच सकता । 
बम इस्त ही की मूर्ति गणोश है । देखो ! कहाँ तो श्रादकीका शरीर प्रौर कहाँ हाथीका 
मुह । कोई कल्पता कर सकता है कि ये दो गुण ऐसे एक फिट बैठ सकते हैं कि-ऐसा 
ही मालूम हो कि सब कुछ एक ही है पूर्ण छण्से । लेकिन ऐसे भिन्न-भिन्न पदार्थोंको 
प्रभेदमें ढाल दिया उसका प्रतीक है यह भ्रग, यह गणेशका प्रतीक । शऔर, सवारी जो 
घुड्देकी रखी है-उसमे ऐसी प्रकृति है कि कपडे या कागजको कुतरनके लिए डट जाय 
तो इतने बारीक टुकड़े कर देती है कि जितने बारीक टुकडे श्राप कॉचीसे श्रथवा श्रन्य 
जिसी झ्ौजारसे नही कर सकते । कैची वर्गरहसे झ्राप जो टुकडा करेंगे वह़ ठोस होपा 
घड़े द्वरा' हुये टुकड़ेमे रच भी ठोसपना नहीं रहता तो भेद और श्रभेद ढोनो स्वत न्न वस्तु 
ह ते है इसका प्रतीक है वह गणेश | ता यह एक सिद्धान्तका सकेत था । पदार्थ सब 
भेद। भेदात्मक होते हैं। सामात्यविशेतरात्मक होते हैं, यह एक निशान था, लेकिन यहे 
निशान प्रव एक देवताके रूपमे माना जाने लगा । बात एक लोक रूढिकी हो गयी । 


तत्त्व्गामत घटानाओश्ोकी कालान्‍्तरमे रूढरूपता-ऐसी श्रमेक रूढियाँ 
हो जाती हैं कि तत्त्व तो उसमे वबस्ता हुआ्आा होता है प्रायोजनिक, लेक़िन उसी वस्तुको 
परम्परापे उनके, लडक्रे, उसके लडक॑ उसको फरते गए तो तत्त्व तो छोड देते हैं भशौर 
उसकी खझूहिमे रह जाता है । जैसे किसी सेठके यहाँ एक पली हुई बिलनी रहती थी । 
सेठफे यहाँ हुआ लडक्कीकोा विवाह तो जब फेरका समय था उस समय वह बिल्ली यहाँ 
हाँ फिर जाया फरे । यो भ्नच्छे क मभे बिल्‍लीका श्राना जाता फिरता सकुत्र नहीं 
मात्ता गया सो रंठने प्राहर दे दिया कि इस बिल्‍लीको फिसी एक कमरेमें पिटा रेके 
अन्दर बंद कर दो ताफि यहाँ वहाँ न फिर सके | वदकर दिया टिपारेके अन्दर । श्रव 
विवाहके बाद सेठ तो गुजर गया | बहुत दिन हो गए । श्रव॒ लडकेकी लडकीकी शादी 
पा प्रवसर काया | छव तक वह बिल्ली गुजर घुक्री थी । जब फेरेका समय झ्ाया तो 
एक लटकेने मनाफर दियां-ठहरो भ्मी फेरा न पड़ेगा। प्रमी एक सेग वाकी रह गया 
है । इस समय बिल्‍नी पिटारेमे बन्द को जाती है तत्र जाकर फेरे पडेंगे, । चले बिल्नी 
छुंढने | बिल्ली दुढते-हूढते सवेरा हो गया । फेरेका सप्रय भी निकल गया । जथ मवेरे 
बिल्‍ली मिली, पिदारेके श्रदर उसे बन्द किया | तव जाकर फेरे पडे । ध्व इसमें प्राप 
समभ लीजिए कि बिल्‍लीका टिप रेमें त्द करनेका उद्देश्य क्या था कि बिल्‍लीका उस 
समय ध्घर उधर फिरना असभुन माता जाता था, तत्त्व तो उसका यह था पर इस 
कार्य मात्रको देख देखकर बहुत समयके बाद तत्त्व तो भूल गए भौर उसे रूढ़िमे ला 
दिश्रा । तो इसी तरह हमारे बहुतरें घामिक काम भी तत्त्वमे तो कुछ थे, पर चलते 
चलते उसकी एक रूढि घन गईं श्रोर रूढि वननेके वाद इतना बाहर झढिमे चले गए 
कि उसके तत्त्वक्ा अनुमान भी नहीं किया जा सकता जैसे एक रक्षावन्धन पं है, सतत 
बाँघते हैं भाई वहिनके प्थवा कोई सिसीके । झ्त्र इस सूत्र बॉघनेका भ्रसली तत्त्व क्या 
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है जो घर्मसे सम्बन्धित है । एक राष्ट्रीय नातेसे कुछ प्र्थ लगा देन) यह दूसरी बात है 
मगर इसके मूलमे धा्मिक तत्त्व क्या था ? घामिक ठत्त्व यह था कि घा्मिक पुरुषोस 
निष्कृपट प्रेम करता चात्सल्य करना, घर्मात्मा जनोकी निष्कृपट रक्षा करना, यह 
उसका मूल तत्त्व था। जैसे विष्णु कुमारने श्रकम्पकाचाय - श्रदिक ७०० मुनियोकी 
रक्षा की थी । तत्काल तो वह घ्यानमे रहा, श्रव छूकि उसे बन्धनमें रक्षा शब्द पड़ा 
हुश्ना है सो थोडा रक्षाका तो ख्याल रहो लेकिन उसका मूल तत्त्व उड गया । तत्त्व हो 
इतना ही रह गया कि राखी बाँधी, थोडी मिठाई दी और उससे चौगुना प्रठगुना 
वसूल कर लिया भनेक बातें है जो हमारे प्रयोगमें धातोी हैं घारमिक, उनमें मूलमें काई 
खासा तत्त्व मिला हुआ होता है सम्यवत्त्व सम्यग्ज्ञान और सम्यक चारित्र प्रादिकक।, 
पर रूढ़िमे भानेसे तत्त्व भूल नाते हैं तो प्रयाजन तक भेद किया जाना चाहिए पर ' 
अखण्ड वस्तुमे भी स्वततन्र सत्ता म;न ल जाय ऐसा भेद करता ता भ्सगत है झौर 
प्रयोगनन तक प्रभेद करना चाहिए, किन्तु भिन्न-भिन्न पदार्थोंका तादात्म्य बन जाय ऐसा 


अभभेद करना भी भ्नुचित है। 


झभेदवादके एकान्तमे भ्रभेदकी श्रयुक्त पराकाष्ठा--जैसे भ्रभेद एकान्त- 
वादियोंने ऐसा अभेद किया कि सारा विश्य एक ब्रह्म है श्रौर उस एक ब्रह्मकी ये सई 
पर्यायें हैँ। चेतन हो श्रचेतन हो, किठ्ता ही परस्पर विरोध हा, कोई दु ल्ली हो, कोई 
सुखी हो, कोई ज्ञानी हो, कोई मूढ हो । कंसे ही प्रभेद हो पर वह सब एफ ब्रह्मकी 
पर्याय है । श्रब जरा आप बतलाझो कि एक चीज जो होती है वह एक ही हाती है, 
श्रखण्ड ही होती है भौर उसमें फिर जो भी बात बनेगी वह उस पूरे एकमें बनेगी या 
कुछमें न बने ऐसा भो हो जायगा क्या ? उसके श्राघे हिस्सेमें हो श्राघेमे न हो यह 
बात नही बन सकती | जैसे एक श्राप प्रादमी हैं तो जो ज्ञान प्रापमें जचेगा वह प्राप 
के भ्रात्मार्में पूरे जगेग। । यह नहीं हो सफता कि आपके झाघे झात्मामे ज्ञान हो भौर 
भ्राघेमें ज्ञान न रहे । तो जब सारी दुनिया एक ब्रह्म है तो एक तो सुखी हो रहा भौ* 
वाफी सुखी नही हो रहे पह प्रन्तर कहाँसे श्रा गया ? एकका तो यह विशेषण है नहीं 
कि एके झाधा दु खी रहे भ्ाधा सुखी रहे, फिय एक कहाँ रहा ? जो दुखी हो रहा 
यह एक अलग है भौर जा सुखी हो रहा वह एक अलग है। फोई उसके भेदमें घले 
तो मानलो भलग चीज है, अचेतन धलग चीज है पर चेत्तन सारा एक है। कैसे 
चेतन एक हो जायगा ? जब हमारा सम्वेदन हममें है, आपका शान झ्ायमें है, सबका 
परिणमन उनका प्रपने भ्रापमे है तो वह एक कैसे हो जायगा ? तो प्रकट भिन्नकी 
झमभेद करना यह भी पधनुचित है शौर अभेदको भिन्न करना यह भी अनुचित है। 


विशेषवाद भेद एकान्तकी श्रयुक्तसीमा - विशेषवादमें यही किया जा रह्वा 
है कि है तो अ्रभेद शोर उसमे भेद कर दिया, टुकड़े फर दिये | श्रात्मा एक है मगर 
उसमें ज्ञान सुख दु ख इच्छा द्वेप राग, प्रयत्न, पुण्य, पाप, सस्कार ये कुछ नजर प्रा रहें 


बडे 


जज 
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ता | इसलिए यह कह बंठते कि जो कुछ ये नजर श्रा रहे सब विल्कुल जुदे एदार्थ/ हैं। 
श्रात्मा बिल्कुल जुदा है श्ौर वह है गुण और पशात्मा है द्रव्य । यह वात यो फहनी 
पडी कि द्रव्यमे गुणका समवाय सम्बंध बताना है। तो इसी भेद बुद्धिके साध्यसे शका- 
कार इस प्रसगमे यह कह रहा है कि पुद्गलमे जैसे रूप, रस, गध, स्पर्श ये गुणा हैं, 
इसी तरह इसम्रे परिमाण गुण भी रूप ज्ञातपे, रस ज्ञानसे जुदा है। तो रूप श्रादिक 
के श्ञानोसे परिमाणका ज्ञात भी जुदा है। यो परिमाणमे चीज छोटी है यह बडी है, 
यह सक्षिप्त है, यह भी गण है ऐसा शकाकार का कहना है लेकिन बात यहाँ यह 
सही नही है, जितने श्रकार प्रकारको लिए हुए जो चीज है वह वही वैप्ता है, उसमे 
गुणकी कोई वात नही । वह चीज है, उसको हम वुद्धि द्वारा बताते हैं कि यह इतनी 
लम्बी चीडो है | गुण सदा नित्य हुम्ना करते हूँ । भ्रतित्य गुण होते ही नहीं। पहिले 
तो वेशेषिकका यह कहना गलत है कि गुण तित्य भी होता है श्रौर नित्य भी होते है । 
जो अ्नित्य गुण दिख रहे हैं वे गुण नही, किन्तु गुणकी पर्याय हैं। १रिणमन नित्य 
नही हुआ करता है । तो परिमाण यदि गुण होता तो सदा रहना चाहिए, पर वेन्चके 
टुकडे हो जायें, विखर जायें, भ्र॒णु प्रणु बन जायें तो कहा रहा परिमाण ? इससे परि- 
माण कोई गुणा नही है, किन्तु वह पदार्थ ही है। पद्ार्थसे भिन्न परिम'रण तामका कोई 
गुण समभमे नही भा रहा । 


गुणोमे भी परिमाणगुणका ज्ञान होनेसे परिमाणके गुणत्वका निराकरण 
झ्रौर भी देखिये ! जैसे एक लाइनमे बहुतसे मकान बिल्कुल पक्तिवद्ध खडे हुए हैं वो 
लोग कहते हैं कि महलकी पक्ति कितनी बडी है, यह महलमाला बहुत बडी है। माला 
मायने पक्ति, लाइन । भ्रव बतलावो, यहाँ तीन बातें कही गई हैं---महल, माला भ्रौर 
बडी | तो द्रव्य तो हुआ महल भ्रौर माला हुम्ना गुण, महलकी माला । और, महलको 
माला बडी है तो महलफ़े बाद गुए भौर भरा गया तो गुणोमे तो गुण नही मान्ता। 
महलोकी यह माला बहुत बडी है । तो इसमे गुरामे गुणा कैसे आ गए ? इससे मालूम 
होता है कि बडा-छोटा होना यह गुण नही है किननू पदार्थ जैसा है तैसा बतानेके 
लिए हम बुद्धिसे बल्पता करते हैं। तो आ्रापका वह हेतु भी श्रनेकान्त दोषसे दूषित हो 
गया याने यह कहना कि वडा छोटा परिमाणहप श्रादिक गुणोसे जुदा है वप्रोकि रूप 
प्रादिक गुणके ज्ञानसे विलक्षण ज्ञान द्वार्रा यह परिमाण जाना जाता है । सो देखो | 
कि भहलकी माला वडो लम्बी है तो मालामे महत्ता श्रादिकका ज्ञान तो हो गया, 
लेकिन माला द्रव्य नही है, स्वय गुण है तो गुण गुरणामे तो न रहेगा इस कारण अनु- 
सोनसे यह सिद्ध करता कि पदार्थंका परिमाण कोई अलग गुण हुआ करता है सो 
बात विरुद्ध है। 


तत्त्वचर्चाका प्रयोजन भेदविज्ञान-यहाँ वस्तुका स्वरूप ही कहा जा रहां 
है कि इस पुदूगलमें क्या-क्या गुण पाये जाते हैं श्लौर विशेषताका पदार्थके सम्बंध मे 
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जब ज्ञान होता है तो भेदविज्ञानसे भर प्रघिक स्पप्टतों भ्राती है, कोई पुरुष तो ऐसा 
समर्थ होते हैं रि स्व श्रौर परका इतना ही भेद विज्ञान किया । जैसे किसी शिवभूत्ि 
घुनिने दाल श्रौर छिलकैको भिन्न-भिन्न देखकर भपने मा मा और शरीरफो भी मिशन्न 
भिन्न पहिचानकर भात्मकल्याए किया । तो वह उनका ऐसा सकार था, ऐसा झनु- 
अब था कि भेद विज्ञान किया और श्रात्महित किया। लेकिन इस भरोसे नही बंठे 
रहना है कि जब शिवभूतिने स्व परका भेद ज्ञान करके प्रात्महित कर लिया तो हममी' 
कभी भेद विज्ञान करके श्रात्महित कर लेंगे। भरे किप्ती श्रघे पुरुषको रास्तेपें चलते 
हुए किसी पत्थरकी ठोकर लग जाय भौर उस पत्थरक्रों निकाल दे तो बहुत सो घन 
मिल जाय तो कही इससे यह नियम तो ले बन जायगा क़रि जो चाहे श्रधा जैसा बन 
जावे, आँवीमे पट्टी वाघकर चने प्रौर किमी पत्यरमे ठोफर मारे तो उपझे कह घनिक 
बन जाय | शझरे, घनिक बननेका उपाय तो व्यापार आदि करता है। ता हसी प्रकार 
भेद विशानका उपाय है शञानाजन | स्वरूत का पझ्रधिक्राधिक परिचय पायें, भोतरी 
बात जितना देख सके उनना निरखते जायें । जितना विश्विप्त ज्ञान होगा उतना हो 
भेदविश्ञानमें स्पएता प्रायगी श्रौर उतना ही श्रपने श्रभेदस्वछूप प्रात्मतत्त्वकी प्रोर भा 
सकेंगे । (सी उहँ श्यकों लेफर वस्तुस्वरूपक्री ये सब शानकरी चर्चायें चल रहो हैं । 


गुणमे गुणाश्रयता श्रादिका प्रसद्भ होनेसे परिमाणके गुणल्वकी भ्रसिद्धि 
महत्‌ श्रा।दक परिमाण गुए हैं क्योकि उनका अत्यव देखा जा रहा है, ऐमा कहने मे 
यह दोष है कि जब यह कहा जाता है कि मकानकी पक्तिवाँ वड्डो लम्ब्री चोडों हैं तो 
भ्रब गुरामे तो गुणा रहत नही, मकानकी पक्तियाँ स्वय गुरा हैं झ्रौर उन पक्तियोमे 
महान दीघपताका ग्यवह्ार देखा जो रहा है ता यह तो धिद्धान्तसे गलन है । गुणमें 
गुर तो रहा ही नही «५ रते । यदि क्षहों कि जिध ही महल झ्रादिकमे माला तामका 
गुण समवेन है अर्थात्‌ मकानमे ही ता कहा जा रहा है मकानकी माला भार महत्त्व 
भी चताया जा रहा है उन होमे तो उसका भी समवाय है। माली झौर महत्त्वादिक 
इनका एक सकान अभ्रथम समवाय सम्बन्ध है इप्त कारएणा “महतो प्रास'द पाला यह 
ज्ञान बन जाता है शौर इन तरह भनेकान्तिक दोष भो नही झ्राता । समाधानमें कहते 
कि इस तरह तो प्रपने ही पिद्धान्वसे विरोध होता है। पहिली धात तो यह है शि 
गणोमे गुणका सखझ्भाव माना नहीं गया और य। प्रातादमालामे महत्त्यका गुण धोपा 
तो रहा है, दूमरी बात यह है कि मकान वेशेषिक सिद्धान्तके श्रतुसार अश्रवयवी द्रव्य 
नही है ध्र्थात्‌ एक पदाध नटों है एक श्रवयवी द्रव्य बनता है सजातीय ग्रवयवोंके 
सम्बन्धसे, पर मक्ानमे काठ भी लगा है लोहा, ईंट पत्थर भांदि कितने ही विजातीय 
पदार्थ लगे हुए हैं तो विजातीयोका सथ्रेय मात्र रहा । तिजातीय स्कध द्वव्यके पोर- 
म्मक नही वन सकते अवयत्री द्रग्य बनेगा, तो सजातीय प्रवयवोये बलेगा । जे एक 
कपड़ा वना तो सजारीय ततुओे3 बनेगा, इस तरह मकान कहाँ सजातीय प्रययदेस 
चनता है ? वह ता अनेक विजातीय स्फघोक्ा सयोग मात्र है और ऐसा मात्रा भी है 
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वैशेषिषोने कि मकान एक सयोगात्मक गुणा है याने काठ, ईंट, पत्थर, लोहा श्रादिक 
पदार्थोंक। जो सयोग है उत् ही सयोगका नाम मकान है। तो मकान कया हो गया 
गुण हो गया झोर गुणमे गुण रहता नही तो गुणमें परिमाण फहाँ श्रायया ? १हिले 
तो यह ही कहना गलत है कि मकान बडा है, क्योकि मकान स्वय द्रव्य नही है। वह 
तो झ्नेक घिजातीय पिण्डोकों समोग है, स्तो मकान गुण स्वरूप हुझ। श्रव गणमें महान 
है यह ऐसा महृत्त्वका गुण कंसे भ्रष्या ? शौर, फिर माला नामका गुण तो मकानमे 
रह ही नही सकता, क्योंकि गुणोमे गुण नही रहा करते । मकान संयोग गुण है, 
उप्तमे माला नामका गुण नही रह पकता | तो प्रासाद माला है यही ज्ञान पहिले 
श्रयुक्त है । मकानका माला तो माला गुण है भौर मकान भी गुण है । गुणमे गुण 
रहता नही भ्रतएव प्रथम शब्द ही गलत है । फिर उसमे यह बात कहना कि प्रास्ताद 
भाला महतोीं है, छोटो है यह तो बात दूर हो रही, इस ज्ञानका प्रवकाणश ही कहाँ ? 
तब पहिले आसाद माला है यह ही सिद्ध नही हो पा रहा । देखो ! वैशेषिक सिद्धान्त 
का भो यही कारण है कि माला तो है सख्यां रूपसे, श्रर्थात्‌ जहाँ बहुत मकान दिखें 
उसका नाम माला रखा गया तो माला किसका नाम्म पडा ? बहुत सकानोंका नाम । 
भौर बहुत है सख्या तो माला तो सख्याका रूप है | तो माला गुण हो गया ना, श्रौर 
भ्राषोंद याने मकान संयोगरूपसे है। प्रनेक विजातीय स्कघोके सयोगसे महल तैयार 
हुआ है तो मकान भी गृणरूप हो गया, भौर महत श्रादिक परिमाण रूपसे है। महत 
परिमाण है इसका तो यह प्रकरण ही चल रहा है। तो श्वव देखिये कि ये तीनो 
तीनो ही चीजें गुणरूप हो गयो । मकान भी गुणरूप, मकानकी पक्ति भी गृणरूप 
झौर मकानकीं पक्ति मकान है तो यह महत्त्व भी गुणरूप है। श्रव तीन गुणोका 
भाषार भ्ाषेय साव बनाया जा रहा है तो यह कहाँ तक युक्त है ? 


मालाको द्रव्यस्वभावताकी श्रनुपर्पत्ति यदि शकाकार फ्हे कि मालाको 
हम द्रव्यका स्वभाव मान लेंगे, माला महान है तो महान तो ग्गा है ही, वह तो परि- 
माणका अग है लेकिन मालामे हम महत्त्व धाप रहे हैं तो मालाको हम द्रव्य स्वभावीं 
फह देंगे । माला द्रव्यरूप है, फिर तो मालामे महत्त्व रह जायगा, द्र यमे गुण तो रहा 
ही करता है | इसका उत्तर यह है कि मालाको द्रव्यस्थभावी मान लेनेपर भी प्रर्थ 
यह हुआ्ना कि द्रठ्प्र द्रव्यके श्राश्र व ढो गया | माला हो गया द्रव्य स्वभाव और मकान 
को मान ही रहे द्रव्य स्वभाव तो द्रव्य द्रव्यके श्राश्रय हो गए। श्रथवा मानाको तो 
मान लिया द्रव्य स्वभाव भौर मकान है सयीगात्मक गुणरूप तो द्रव्य गुणके श्राश्रय 
फभी माने ही नही गए | द्रव्य दृग्यके सटारे सयोगरूपसे रहेगो या निराश्रय रहेगा । 
तो मालाफो भी जब द्रव्यरूप मान लियो तो प्राप्ताद गुणरूप नहीं रह सकते | फिर यह 
कहना कि प्रासाद तो सयोग स्वरूप है, अर्थात्‌ विजातीय भ्रमेक स्कपोका सथोग गुण 
मिल करके यह प्रॉयाद बना है तो फिर मालाका सयोग स्वरूप प्रामादके झ्राश्रय कहना 
नही बन सकेगा । 
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ज्ञान होता है सो वह प्रनुगत बोध श्रौपचारिक है, मुख्य नहीं । यह बात यो नहीं फह 
सकते कि जैसे मुख्यमे जातिका (प्रचुगत छपका) ज्ञाव होता रहता है इसो प्रकार इन 
मालावोमे माला माला एस प्रकारका श्रनुगत ज्ञान बराबर निर्वाघ हो रहा है, जैसे 
कि मुख्य वस्तुमे ज्ञान होता है | सो मुख्य जो ज्ञान होता है उस हीकी तरद्द जो जो 
ज्ञान हो उन्हे भौपचारिक तो नही कहा जा सकता । जैसे खडी मुण्डी श्रादिक श्रनेक 
गायें हैं उन गायोमे गौ गौ इस प्रकारका जो ज्ञान हो रहा है वह मुख्य ज्ञान है श्ौर 
उसीकी तरह ही इन मालाबोमें माला माला हस्त प्रकारका ज्ञांन हो रहा है वह भी 
निर्वाध हो रहा है तो मुख्य ज्ञानके समान जितने भी ज्ञात हैं उन्हें श्रोपचारिक नही 
कहा जा सकता । यदि भुख्य शानके समान हुए ज्ञानोंको पश्रोपचारिक कह दिया जाय 
तो इसमे बडी विडम्बना होगी | फिर तो कोई कह ब्रेठेगा कि यह मुल्य ज्ञान श्रोपचा- 
रिक है। पणण्ड-लण्ड ज्लानमें गौ-गौ इस प्रकारका जो श्रनुगत ज्ञान हो रहा है वह भी 
प्रौपचारिक है, णो कह दिया जायगा । इस कारण परिमाणके सम्बन्धभे तो यह 
सीघीमी बात मान लेती चाहिए कि जो अ्रपने कारण समुहसे सकाव श्रादिक महत 
झ्रादिक रूपसे जो कि उत्पन्न हुआ है, भ्वस्थित है वह भी महान श्रादिक प्रत्ययके 
गोचर हांता है अर्थात्‌ यह बडा है ऐसे शानका विश्यभूत क्या है ? ये ही स्वय महान 
झादिक, जिसमे बडेपनका हम ज्ञान कर रहे हैं व कि यह वडा है एस प्रकारके ज्ञानका 
विषय कोई परिमाण नामका गुण है, ऐसे ही घट पट श्रादिक समस्त पदार्थ नजर श्रा 
रहे हैं । इन ही पदार्थोपे बुद्धि सोच जानकर यह महान है, हस्त्र है, दीघे है श्रादिक 


शानकी उत्तत्ति देखी जाती है। इससे इन पदार्थोस्ति भिन्न कोई परिमाणनामक गुणकी 
कल्पना करना व्यर्थ है । 


श्रनुत्ती्ण पदार्थीमे महत्‌ श्रणुके श्रौषचारिक कथनकी मीमासा-- 
दाकाकारने यह भी कहा था कि वेर, भ्रामला झादिकमे श्ररपुका व्यवहार होना झ्ौप- 
चारिक है याने दृयणुक स्कथ तो भ्रणु है, उप्से श्रघिक भरु वाले स्कघ पिण्ड वे सब 
महाव कहलाते हैं, तो बेर, भ्राँवला आदिकमें तो श्रस॒ब्य भ्रणु हैं । वे तो महान ही हैं, 
फिर भी उनमें जो यह व्यवहार देखा जाता कि वेन तो बडा है, श्रावला छोटा है, बेर 
श्रौर छोटा होता है, इस प्रकार जो इन महान पदार्थोमि भ्रणुका व्यवहार देखा जाता 
है वह सब श्रौपचारिक है । शकाको रका कहना यह कथन मात्र है, क्योक्ति परिमाणके 
सम्बन्धमे मुख्य और गौणका विभाग करना प्रप्रमाणभूत है जैते कि विह भौर बालक 
मे, जेसे बालकका नाम पिह रख दिया तो उन दोनोमे घुख्य भौर गौणका विवेक 
करना सब लोगोकों विवादरहित है । जो जज लका गिह है वह मुरुप मिहठ है भ्रौर 
हाहरमें रहने वाले पुरुषका जो बच्चा है जिसमें कुछ करता सी ही इस कारण सिह वाम 
रख दिया भ्थवा निक्षेपसे सिह नाम रख दिया तो इन दोनोमे पिह तो मुख्य है भौर 
वालक घिंह गौण है ऐसा जो ज्ञान बनता है वह बिल्कुल विवादरहित बनता है। छप्र 
प्रकारसे ऐसा ज्ञान किसीको भी नही होता । दृपणुकर्मे तो भ्रणु भौर हृस्वपतना सुख्य 
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है भौर वेर, भ्रावला प्रादिकमें श्रणु भौर हस्वपन श्रौयचारिक है इस प्रकारका किसी 
को ज्ञान नही चलता | केवल पथनमात्रसे कोई बात लादनेकी पद्धति तो सब शास्त्रोंमें 
सुलभ है। भ्रमेक मत हैं, श्रनेक शास्त्र हैं, सब अ्रपने-प्रगने दिमागसे बनाये गए, उपज 
से कथनमाशन्रको लादते ही हैं। तो ण्ह्‌ बाहना मी उपयृक्त न रहा कि वेर आँवला 
भ्रोदिकमे जो झरु आदिकका व्यवहार होता है वह प्रीपचारिक है । पदाय हैं भौर 
पदार्थंको निरखकर ही श्रपने प्रयोजनवश श्गु हस्व भादिकका व्यवहार होता है। 
परिमाण नामका कोई गुण न रहा | 


श्रापेक्षिक होनेसे परिमाणके ग्रुणत्वका निराकरण - परिमाण इस 
कारण भी गुण नही है कि वह प्रापेक्षिक है। गुण कभी श्रापेक्षिक नही होता है ! जो 
है सो है। कोई कभी मिरख ले, पर परिमाण यह बडा है, यह छोटा है यह सब श्ापे- 
क्षिक है, भपेक्षाश्रोसे उत्पन्न हुआ है । जैसे बीचकी श्रगुलोकी भ्रपेक्षों भ्रनामिका श्रगुली 
छोटी है तो यह भ्रापेक्षिक व्यवहार हो गया । रूप सुख भ्रादिक भी तो गुणा हैं, उनमे 
भ्रपेक्षा व्यवहार तो नही सिद्ध होता । रूण है सो है ही है, पर छोटा बडा होना यह 
तो श्रापेक्षिक चीज है भर गुणोमें प्रापेक्षिकतता होती नहीं | शकाकार कहता है कि 
जहाँ यह प्रयोग होता कि यह नील है, यह नीलत्तर है, याने यह साधारण नील है, 
यह विशिप्त नील है तो देखो ! मील रूप है ना भ्रोर रूपमें श्रापेक्षकता श्रा गयी, 
जिसको हम विधिष्ठ नील कहते है वह साध्यरण नीलकी अ्रपेक्षासे ही तो विशिष्ठ है, 
एसी तरह सुधमें भी कहा फरते हैं के यह सुख है यह सुखतर है। यह उपसे ऊँवा 
सुश्त है। तो सुखमे भी श्रापेक्षिकता ध्ाती है। तो यह कथन तो युक्त न रहा कि गुणों 
में श्रापेक्षिकता नही हुआ करती सो परिमाणमे श्रपेक्षा है, इस कारण परिमाण गुण 
नही है | उत्त रमें कहते हैं कि नील नीलतर सुख सुखतर श्रादिकका जो प्रापेक्षिक 
व्यवहार है सो नील श्लौर घुखके प्रकर्ष धौर प्रप्रकपके कारण दै । नीलसे अधिक नील 
बन गया तो उसकी द्वर्रतमतासे यह श्रापेक्षिक व्यवहार है पर यूणके कारण से भापे- 
क्षिक व्यवहार नही है, किन्तु परिमाणमें यह छोटा है यह बडा है यह सदों प्रापेक्षिक 
व्यवहार रहा करता है, तो श्रापेक्षिक (भ्रपेक्ष जनित) व्यवद्वार होनेके कारण परि- 
माणको गुण नही फह सकते हो । 


शझ्रापेक्षिकता होनेसे परिमाणके ग्रुणत्वका श्रभाव-विश्ेषत्रादमें परिमाण 
फो गुण कहा है। कोई वस्तु ४ फिट लम्बी है भ्रथवा महान है भादिक जो परिमाण 
तजर भाते हैं इनको भी गुण बताया है, लेकिन ये गुण नही हैं सीधी सी वात हैगुण 
फभी पापेक्षक नहीं होते, जिसमे जो है सो है । दूसरा हो तव यह गुण है ऐसी शपेक्षा 
नही रहती । पुद्गलमें रूप, रस गध, स्पश्च हैं तो हैं वे, झ्रात्मामें ज्ञान, दर्शन, घारित्र, 
सुख आादिक गुरा हैं, ठीक है, इनमें किसी श्रन्यकी भ्रपेक्षा नहो रही, लेकिन भ्रणु महात 
ऐसा वतानेमें धन्य द्रव्यकी भ्रपेक्षा है। एक ऐसा उत्तान्त है कि एक राजाने एक चार 
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प्रगुलको सीक रख दी भर लोगोसे कहा कि इसको तोडो मत झौर छोटो करदो । 
सभी लोग बडी हैरानोमे भ्राये कि यह सीक तोडे बिना छोटी कैसे हो राकती है ? तो 
उनमें एक बुद्धमान मन्त्रों था, उसने कट उध्ी तरहकी ६ अगुलकी लम्बी सींक उसके 
पाप्त लाकर रख दी श्रौर कहा-श्रव देखिये महाराज | यह सीक छोठी हो गयी या 
नही ? तो सभी लोग खोल उठे हाँ, छोटी हो गई | तो छोटी-बडी यह अप्रपेक्षित 
चीज है शौर जो श्रपेक्षित है वह गुण नही हो सकता । ग्रुण तो पदार्थकी एक शाश्वत 
शक्ति है, उसमे श्रपेक्षाकी क्‍या बात ? इस्तो तरह हस्त दो्धपना भी गुण नहीं हो 
सकता । कोई चीज हृस्त्र है, कम लम्बी है तो वह वस्चु जैती भ्रात्ती सस्थानमे है बस 
उम ही सस्थानका नाम तो हुस्वपना है | कोई दीर्घ स थान वाली हो तो उदच् द्वीका 
ताम दीघंपन है । वस्तुके श्राधारविशेपसे भ्रतिरिक्त लम्बा, कम लम्बा ये कुछ फहलाते 
हो तो बताओ्रो ? जैसे यह चीज १ फुट लम्बी है वह तो वही घरी रहने दो भ्रौर वह 
लम्बापन ग्रलय निकालकर बता दो, या किसी तरह श्रनाश्रय लम्बापन दिखा दीजिये 
क्या श्राप दिखा सकेंगे ? वही दिखा सकते | तो यह परिमाण कोई गुण नहीं है ।- 
यदि उस लम्बेपतकों, छृस्वपतकों वस्तुके भांकारसे भिन्न बताश्रोगे वह तो भिन्न चीज 
है, किसी भी तरह भिन्न वताश्नों श्रीर तब फिर ४ ही भेद परिमाणुफे क्‍यों कहते--- 
अणु, महान, ह्ृम्व दीर्ण प्रादिक ? फिर तो उसमे प्रमेक और जोड दीजिये | गोल, 
निक्तोण, चौरत प्राविक | तो ४ हो परिमाग॒के भेद हैं यहू सख्या तो न बती ! इससे 
सिद्ध है कि परिमाण कोई गुण नही है । 


 तत्वमीमासाका प्रयोजन आत्महितके उपायका अन्वेषण --ये चर्चायें 
यद्यपि विस्तारमे जाकर रूखी पड जातो हैं किन्तु इन चर्चावोका जब मूल समभेंगे कि 
ये निकली क्यो हैं ? नो विदित होगा कि इनका जो मूल ध्येय है उसे श्रात्मद्वितक्ा 
अधिक सम्बन्ध है । ये सब चर्चायें इस बातपर निकली कि ज्ञानका विषय सामास्य- 
विशेपात्मक होता है । हम ज्ञातके द्वारा जो भी पदार्थ जानेंगे वहू पदार्थ साभान्य- 
विशेषात्मक है, द्रव्यपर्यायात्मक है, भेदाभेटात्मक है । यह निरूपण तो समस्त ज्ञानो 
का मूल भ्राघार है। लोग मोह मिटानेके लिए बडे-बड़े ग्राश्रय लेते हैं श्रौर मोह नहीं 
मिदता । जीवोको यदि कोई दु ख है तो केबल मोहका दु व है, दुसरा और कोई दुख 
नही, समी मोहसे दु खी है, किसीका कुछ नहीं। प्रत्येक्त श्र न्मा केवल स्वरूयतत्त्व 
मात्र है। किसी भी श्रात्माका भ्रपने स्वखूपसे बाहर कुछ भी ता नही है, लेकिन जीव 
की हृष्टि, जीवका उपयोग बाहरकी झोर ऐसा वेगपूर्वक दौडा है कि इमे यह सुध भूल 
गई कि मैं तो फेवल प्रपने स्वखू्पमात्र हैं इससे ब'हर मेरा कहीं कुछ नही झौर, देखिये 
जब मेरेसे बाहर मेरा कही कुछ नही तो मेरा आनन्द, मेरी शान्ति, मेरा सुख किसी 
बाहरी दृष्ठिके उपायसे प्राप्त हो सकत्ता है क्या ? कभी नही प्राप्त हो सकता । लेकिन 
मोहमे इतना ज्ञान किसे घरो है ? मोहो जीव तो यह मानते हैं कि मेरे पात्त इतना 
वैभव हो तो सुख मिले मेरो ऐसी कीति छा जाय तो मुझे शान्ति मिले पर न उतना 


१२८ ] परीक्षामुखसूत्रप्र वचन 


वैभव मिल पाता, न उतनी जीति छा पांती । न मन चाही बात होती तो बडी हैरानी 
पनुमव करते हैं हाय मु़े वडा कप्म है । सुनने वाले लोग भी मोही हैँ सो वे भी सहासु- 
भूति प्रकट फरते हैं-टाँ भाई कप् तो ज्यादह है | कोई ज्ञानी विवेकी हो तो वह उस 
मोही पुरुषकी हँसी करे | परे कहाँ है कप्त ? तु तो भ्रपने स्वरूप मात्र है। न लख7्ती 
करोड पति बन सका तो इससे तेरा वया बिगठ गया ? तेर। घर्म तो सम्यक्त्व, ज्ञान 
व चरित्र है, इनमे यदि वाघा जाये तो तेरा सब कुछ खो गया । बाहरमे क्षमी वेसी 
रही तो उससे क्‍या है ? वे तो सब तेरेमे प्रथक हैं। तेरा तो तेरे प्रात्मस्वरूपसे अति- 
रिक्त यहाँ भ्रन्य कुछ है नही लेकिन इसमें मोही जीव झा कहाँ पाते हुं ? बाहर वे 
डोलते हैं भौर व्यर्थ हैरानी सहते हैं । तो हैरानीका मूल मोह है दूमरा कुद नही । जब 
जब हैरानी वढ रही हो तब तब श्राखें मीचकर हृष्मि बन्द करके भीत्तर ही भीतर प्रपने 
झापको निरखलो कि मैं यह हू मेरी दुनिया इतनी है, मेरेमे मेरा परिणमन होता है, 
बस यही मेर।| सर्व॑स्व है, यही मेरी प्रक्रिया है । इससे बाहर तो हमारा कुछ है हो 
नही | लोग तो इस मेरेका परिचय कर भी नहो रहे हैं, दैशानी क्या ? बड़े बड़े पुरुष 
एफ सेकेण्डमे ही ६ खण्डके वेमवको छोड देते हैं । ज्ञानी पुरुषोने श्ररवोके साम्राज्यकों 
एक साथ छोड दिया शौर तुम्हारा कुछ घन गिर गया, या किसी तरह कम हो गया 
तो तुम्हारा उन ज्ञानी पुरुषोप्ते ग्रधिक टोटा पड गया क्या ? यो सममभनो। और, 
जिन्होंने अरबोका साम्राज्य छोटा उन्होंने सब कुछ पराया । जो पानेकी चीज थी सो 
पायी, जो न पानेकी चीज थी उससे मोह छोडा, यह प्रन्तर प्राया | श्चौर, यहाँ मोही 
जगतमें जो पानेको चीज है उसकी सुध ही नही और जो न पानेकी चीज है बही तप- 
योगमें रात दिन बस रहा है | उससे बात कण हुई ? वासना विगड रही है, मलिन 
हो रहे हैं, द' खी हो रहे हैं ॥ तो जिस मोहसे हम दु खी हुमा करते हैं उत्त मोहके मेटने 
का उपाय क्या है? इसपर तो हृष्लठि दो । 


हृढ यथार्थ वेराग्यकी नींव मौलिक गिज्ञान-- ऊपरी बातोसे काम न 
चलेगा | यह दुनिया ईषएवरका बाधा है, तुम्हारा इसमे क्या रखा है ? मोह न करो, 
इस गप्पोसे काम न चलेगा। या किसीफो मरा हुआ देखकर यह कह उठना कि भरे, 
यहाँ किसीका कुछ नही है, जीव भ्रकेला झ्राता है, श्रकेला जाता है, न साथमे कुछ 
लाता है, न साथ कुछ ले जाता है, सब कुछ यहींका यही पडा रह जाता है । एच 
सप्पोसते भी काम ने चलेगा, किन्तु जब एक-एक पदाथेका, भ्रणु-अरखुका, प्रत्येक 
झात्माका यह स्वरूप देखेंगे कि प्रत्येक पदार्थ भ्रपने-प्रपने स्वरूपमे रह रहा है, मरो 
जियो, इसकी कुछ वात नही है । जी रहे हैं वहाँ भीं दु ख, मर कर गए वहाँ भी दु ख, 
दिखता सब जगह यही है कि प्रत्येक पदार्थ प्रपने-प्रपने स्वरूपमें ही है । किसी पदार्थ 
का किसी श्रन्‍्यमें फुछ गया नही है । यह बात तब ही तो दीखेगी जब पदार्थंका स्वरूप 
भो दृप्तिमें हो । उसीका यह सब प्रसद्ध है कि प्रत्येक पदार्थ साधान्यविश्येषात्मक होता 
है । कुछ घर्म, गुण तो ऐसे हैं जो परस्पर एक दुसरेसे मिलतै-जुलते हैं। तो जो पर- 
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स्पर एक दुमरेसे मिलते-जुलते हैं उन घर्मोक़े कारण भ्रथक्रिया नही होती, काम नही 
होता । जो गुरा दूमरोसे मिलते-जुल्ते नही, भ्रपदी ही श्रपनी व्यक्तिमे रह रहे हैं ऐसे 
भ्रसाधारण गणापते प्रथ॑क्रिया होती है, लेकिन उन प्रसाधाररा गुणोकी रक्षा साधारण 
गुणोसे हो रनो है। श्रात्मामे ज्ञान गुण है, श्रपांधारण गुण है, अन्य पदार्थोमि नहीं 
पाये जाते । लेकिन ज्ञान है यह तो मान ने वो श्रौर ज्ञान भस्तित्वसहित है। ज्ञान 
प्रपने स्वरूपसे है, परस्वरूपसे नही, ज्ञान  रतर परिणमता रहता है। जवान अपनेमें 
ही परिणमता दुरेमें नही परिशामत। ऐसी साधारणा व तें यदि असाघारणा गुणा वलि 
भ्रथेमे न जुटो हो तो 5 वल भवाधारण गुणसे ही कण वाम चजेगा ? तो यो पदार्थ 
सामान्‍० विशेषात्मक होते हैं । इसी ह प्लेप्ते हमारा मोह दूर होगा जडसे मोह दूर होने 
पी प्रक्रिया यही है। पदार्थोका स्वरूप यथाथ जाने बिना जो वेराग्य, त्याग, ब्रत भादिक 
हैं वे सब भावुकताके फल हैं। दिल भर आया तो वेराग्य हो गया | वह मुलसे ज्ञान 
पूरक वैराग्य नही है । मौलिक वैराग्य जिसके होता है कर्मोदयवश कभी वह फिसल 
भी जाता है लेकिन उसका फिमलाव लम्बा नही हो सकता । वह तुरन्त चेत जाता है, 
वह भावुकताका वैराग्य नही है | भावुऊताके वेराग्य वाले कभी प्पने वैराग्य प्रदर्शन 
में या व्रत तियम भ्रादिके साधनमे बहुत तेज भी कदम बढालें किन्तु भीतर उन्हे 
श्रात्मीय विशुद्ध निर्दोष भ्रानन्दकी प्राप्ति नही होती । तो हित है वैरार्थमे भौर वेराग्य 
का मूल है सम्यग्ज्ञान प्रौर सम्परशान वही है जहाँ वस्तुका मौलिक श्रन्त, परिचय 
प्राप्त हो जाय । तो यो सामान्यविशेषात्मक पदाथके परिचयकी बात चल रही है । 


भेदाभेदविपयंग्रसे मूल प्रयोजनमे बाघा--तो दार्शनिक श्रपने प्रपने 
विचारके जुदे-जुदे हुमा करते हैं। विशेषवादी दाशंनिकने यह बात रखी कि सामान्य- 
विशेष स्वय जब पदा्थे है तो पदार्थंको सामान्य विद्येषात्मक कहना कैसे युक्त है ? वह 
सामास्यविश्वेय द्रव्य गुण कर्म वाले पिण्डमें लगा करता है। ये द्रव्य गुण कर्म भी जुदे 
जुदे पदाथे हैं । देख लीजिए | चीज एक है उस एक ही चोजको ६ खण्डोमे घाँट देना 
यह बुद्धि भेदका कितना जबरदस्त एकान्त है । इस विशेषवादकी ऋकलक कभी कभी 
वैज्ञानिकोमे भी भरा जांती है। वे प्पने प्रयोगमे शक्तिक्नो पिण्डसे जुदा निरखते हैं श्रौर 
यह सुध भूल जाते हैं कि शक्ति श्रनाश्चित कैसे होती है ? निरपेकः स्वतत्र शक्ति मानों 
है धोर शक्ति छ्क्तियोका योग करते हैं कोर उसपर प्रयोग करते हैं, किन्तु शक्ति शक्ति 
सानको छोडकर भ्न्यत्र फही भी नही रह सकती । एक ही पदार्थरमें शक्तिको जुदी 
निरखना, उसकी परिणति परिणमन कर्म क्रियाको जुदी निरखना, श्रौर उसमे साम|न्य 
चर्म नजर भ्राना उसे जुदा करता । उस ही एकप्ते विशेषत्व भी हप्तिम श्लाना, उसे जुदा 
फरना भ्ौर जुदा हुए ही बने रहे तो कुछ बात ही न कर सकेंगे, कुछ उत्तर ही नदे 
सकेंगे सो जुडे भी मान लेना भ्रौर समवाय सम्बन्धसे उनको एकमेक कर देना यह तो 
चांटोको तोलनेकी तरह है । जैसे वाघक लोग किसी तराजुके पलडेपर बाँट्से बाँट 
तोलते हैं, एक पलडा नीचे जाता, दूसरा ऊपर प्लाता, फिर ऊपर वाला पलडा नीचे 
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जाता यो बासबीया बह रेस एवं संगावियाद मर्द है, ऐसे की दाश्िहाका यहू मो 
गिग मंवोवियोंद है, घाश्म हितएे हिए आया, दिल जरा घटना मे बोगें गोएण वरइ 
पैशल राणा मंवावियोदप ह्राप्राशइपर बस्यु उ्वेझयड्े विछयामे ग्रदुगा एगर्म होजिए 
मोज झा रहा है उन दाशलिषोगि विशेषवादाोही पर्चा जत रही है विएयवाड़वे द्रव 
गुशाजुदा पद्य है । 7? ट्रप्य सर है एस ही गृर मो गए है । उन (ुररमिय शय, रस, 
गंध ह१५ , गरया वरिमाए) हगे ६ सुछावा यगव हो पुरा, झद ७ हों गुर है पृषरर 
गुश, उप्तहो पर्चा गतगा । 


घद्ायार द्वारा पृथाफबनाप6 गुण पदार्थ टी सिद्चि शराजार कहना डै 
मि पुर - सामका ऐश एक भाग घोर यारयधिए पुरा है । पूृएवरव कहने है प्रसंग 
रहनरी । इस विंग थे दुष्वद एव है । है. का मे ढोतो भतग-अपग ? मो पमे 
ट्रब्यमे जा प्रयक्त भी पी, वी पुरसारधघर सी हुसी ही खब मी ने रसो 
हो एव भी मय ्धवीदसि आम गुछाप़ोीं यजड़से टटपता! था झता दिया जायती 
वह या प्रभन है, इससे या एसग है एसा विप्लीाग दिया जाय मिस सृगाके फारण, 
जी गलगाययों प्रप्ट्ारवा बधरए बने ऐसे गृराका जाम पृपकाव गुगाड़े। बोर यह 
पट्टे कि विस पुरकवा प्रसय है सो यह सलगाय रिप्लीकीं भीज है, पुस्पत्की घोज 
है । पुस्पक भोर विल्ली इ7 चत छोष्टरर प्रवगाय समझा सुग एक है प्रसण, मो 
मात नही । विधीगा पुरतफ में मिप्र होगा एप गुगा है कि मेयल विद्धीका जब हम शान 
बरते हैलो एशसे पढे पृपय है, उया यह भात्र हो जाता | ? नहीं होता। पुस्वशया 
हम जब शान करते है नो या पुस्तर विद्वीसि घलग है, दंगा यह शान मो जाता ? नहीं 
होता । फभी इन दोयो हक जाया तो दोषों शान रहे है यहाँ भी दाझे सानप्रे यह 
इसे पृथय है गह पक्की जाया जाता सो गह एसस प्रसंग हे यहाँ बढ़ प्रथक्‌ है ऐमा जो 
ज्ञान होता है यह हृण्पाम शायम बिलक्षण घास है, उन दो यलुयोंके शानसे विनक्षरा 
ज्ञान है जिसमे द्वारा प्रयारय मामका गुणा ग्रहएं किय्य गया है सुर झ्रादिककी तरह। 
जैसे भात्पामे सुल है, शासन है, धोप घीजें हैं सुर गुगा प्रसंग ही सा | शानमे भौर 
यान पायी जाती, सुसमें धन्य बास पायो जातो हो यो प्रयकन्‍य नौमका गुण एक 
प्रलग स्वतश्न है । 


पुथवत्व गरुणके समवायसे पदार्थोका पार्थवय माननेकी अश्रसिद्धि- घव 
उक्त शवाके समाधानमें बद्ते हैं कि ये सर खाते पपने घरकी मा यत्तायें हैं। वस्तुत, 
पृथवत्व नामका गुरप घट पट प्रादिश्मे, पुस्तव पिछी झल्‍दिकमें भिन्न नहों है। यह 
पनुमान करता कि पृथतत्व गुण घट भादिकसे भमिप्न है, पपोक्ति घट प्रादिकके जानसे 
विलक्षण ज्वान द्वारा प्रयवत्व ग्राह्य होता हैं वह कथन गात्र है। तुम्दारा हेसु धप्तिद 
है। भरे ये सब पदाय अपने अपने कारणसे उत्पन्न हुए हैं और एइसो फारणसे एक 
दूमरेसे स्वय सहज प्लग हैं । तो झ्पने (तुरे उत्पन्न हुए प्रौर एक दुधरेसे सहज ही 
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ग्रलग रह रहे पदार्थोक्रों छोडकर भ्रन्य पृथकत्व कोई प्रत्यक्षमे प्रतिभागमान नहीं होता 
प्रपते-प्रपने स्वरूपभे छे सारे पदार्थ हैं इस तरह तो प्रत्यक्षमे जाना जाता है, भौर जब 
प्रपने--प्रपमे स्वरूपमे है तो उसका श्र्थ यह हुआ कि दुपरेके स्वछूपमे नहीं है, इसीके 
मायने पृथक्त्व है । कुछ भी बात फही जाय वह प्रपने विरोध सहित होती है। कुछ 
भी वस्तु हो कोई घम हो, कोई भी बात फही जाय उसका प्रतिपक्ष जरूर है। अगर 
उसका प्रतिपक्ष न हो तो जो बात कही उसमे भी बल न रहेगा। जैसे कोई कहता कि 
हमारी घात डिल्कुल सच है तो इसका श्रथें है कि हमार' बात जरा भी गलत नही है। 
ये दोनो वांतें उसमे मिली हुई हैं कि नही ? मिलो हैं । जहा कुछ कहा उस 7 विरोधी 
“नही है” यह उसमे जुडा हुआ है। तव दो बात्तोके बिना तो गुजारा चलता ही नही, 
ध्यवहार चलता ही नहीं । चाहे उसका हम प्रयोग करें या न करे मगर दो बातें प्रत्येक 
बातमे घसी हुई हैं । तो जहाँ यह कहा गया कि ये प्रत्येक पदार्थ श्र'ने स्वरूपसे ही है 
तो इसका ही प्र्थ यह निकला! कि कोई पदार्थ दुसरे पदाथके स्वरूपसे नही है। यह 
चात उप्त ही वस्तुमे पडी हुई है | यह पुस्तक श्रपने स्वरूणसे है । जो इसमे रूप रग 
प्रादि है वह सब श्रपने स्वरूपसे है। यह ' है पता” पुस्तकमे है कि नही ? है। भौर, 
इसका ही दूसरा अर्थ यह निकला कि यह पुस्तक परके स्वरूपसे नही है। तो यह "न 
प्रना” भी इस पुस्तकमे है कि नहीं ? वह भी है। तब पृथक्त्व चामका गुणा श्रलग क्या 
रहा जो पदार्थंसे अलग बताया जाय ? तो प्रापका द्वेतु सिद्ध हो गया । श्रपने ही हेतु 
धोमे उत्यन्न हुए एक दूपरे पदार्थप्ते स्वय ही व्याहृत याने जुदे रहने वाले परदार्थोको 
छोडकर ग्रन्य कोई पृथकत्व प्रत्यक्षमे प्रतिभासमान नही होता । श्रौर, जब पदार्थसे 
जुदा कोई प्रथकत्व प्रत्यक्षमे प्रतिमासमान नही हो रहा तो इस ही कारण प्रथक्त्व गुण 
का सत्त्व प्रयक्‍त्व नामका कोई गुण नही है, क्योकि गुण होते तो वे गुण उपलब्धिसे 
ग्रासक्त थे शझौर शभ्रा मही सके इस कारण भ्रसत्‌ हैं । 


पृथकत्व गुणके कारण पदार्थोका पार्थक्य माननेमे द्वितीय दोष--पृथ- 

क्त्व गुणसे पदार्थोका पोर्थक्य माननेपर दूसरा दोष यह है कि गुणा किसे कहते हैं ? 
द्रव्याश्नया निमु रा गुण । जो द्रव्यके झाश्रय हो और स्वय गुणा शूय हो उसको गुण 

फहते हैं। तो पृथकत्व नामक तुमने गुण मांता भ्रौर ऐसा ज्ञान देखा जाना रूपादिक 
गुणोमे भी देखो रूपसे रस प्रथक है। शौर है भी प्ृथक्‌ प्रगर स्वरूप देखो तो रूपका 
स्वछूप झीर है, रसका स्वरूप भौर है । यदि रूप और रस प्ृथक्‌ न होते तो रसकी 
माँग करने वाले पुरुषको केवल उस वस्तुका रूप दिला दो तो क्या वह तृष्ठ हो जायगा 
तृप्त तो नही हो सकता । तो रूपसे रस प्रथक्‌ है यह भा तो ज्ञान होता है श्रौर रूप 
रस हैं गुणा उन गुणोमे पृथक्‌ गुणा भ्रौर लगा बैठे तो गृणोमे गुणा तो नही रहा करते 
लेकिन यहाँ गुशोमे गुण हो गए । जैसे कहते हैं कि पिछोसे पुस्तक अलग है इसी तरह 
यह भी हो कहते हैं कि पुस्तकके रूपसे पुस्तककी गघ भ्रनग है। गय तो प्राणसे जानी 
ज्ययगी और रूप चक्षु इन्द्रियसे जाता जांयगा । तो गुणोमें भी पृथकपनेकी बात चलती 
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है ज्ञान होता है, ते, उप्ते सिद्ध है कि पृथकत्व नामका कोई गृण नहीं है। प्रपने 
पपने स्वष्पस्ते जैसे ग॒श हैं उन्हे समभः लिया, वे परस्पर दूसरे स्वरूपसे प्लग हैं हो । 
पटार्थमे भी जब प्रथकपनेको वात ज्ञानमे भाती है तो वहाँ भी यह झ्राया कि पदार्थ 
भपने-भपने स्वरूपसे हैं लेकिन स्वय ही दूसरेसे भ्रलग हैं। उनका श्लान कर तिया | 
भ्न्यथा, रूपादिक गुणमे जो प्रथवत्वका ज्ञान होता है तो वहाँ यह दोप श्रा गया कि 
गुएमे देखो गृए रहने लगा, पर गुणोमे गूण ता रहा नही करते । गुणोमें गृण रहने 
लगें तब तो न द्रव्यकी सिद्धि हागी, न गूराकी । किसी भी पदार्थंका ज्ञान गुणके कारण 
होता है| भ्रव जिन गुणोके कारण पदार्थका ज्ञान होगा उन गृणोका भी तो ज्ञान 
होना चाहिए। उन गुशोका स्व॒य शान मानोग नही । और, गुणोसे उन गुणोका ज्ञान 
होगा तो उनका भी ज्ञान और, गुणोप्ते, उनका भी जान भोर गुशोत्ते । तब तो गृणो 
गृणोके ही ज्ञानमे जिन्दगी बिता डाली जायगी प्रस्तुत पदाथका शान हो ही नही उकता 
यह भी नहीं कह सकते कि पदार्थोर्मे यह इसस प्रथक्‌ है, ऐसा प्ृथक्त्वकों ज्ञान तो 
मुख्य है । झौर, गृणोमे यह गुण इस गुणसे प्रयक्‌ है उसमें पृथकत्व गुणा भौपचारिक 
है, यह भी नही कह सकते क्योंकि ज॑स निर्वाघ पृथवत्व हमे द्रव्य-द्रव्यमे जच रहा ऐपे 
ही गुण गुणीमे जच रहा | तो ज॑सा ज्ञान तुम्हारे मुख्य प्रथक्त्वमे हो रहा वैत्ता ही ज्ञान 
जहाँ तुम गौरणा पृथक कह रहे वहाँ भो हो रहा | श्रौर, देविये-प्ञानके समान ज्ञानको 
भी ग्रगर औपचारिक कह दिया जाय त्तो कोई बदलकर यह भी कह सकता कि यह 
मुख्य ज्ञान ग्रौयचारिक है | गुणोमे जो प्रयवत्वका ज्ञान हो रहा वह सही है भौर यहाँ 
का ज्ञान औयचारिक है एह भी कहा जा सक्षता है । 


पदार्थोसे पृथकत्व ग्रुणकी भिन्नता व अ्रभिन्नता दोनो विकल्पोमे 
श्रव्यवस्था--स्त्रछात्त जो स्वय जुदे हैं यह वात सगत नही बेठती । जैसे ण्ही वत- 
लावो कि यह पुस्तक पिछ॑'से श्रलग है ऐसा ज्ञान कराने वाला गुणा है प्रयक्‍त्व तो यह 
पृथक्त्व तो यह पृथक्त्व गुण पुस्तक विछीसे भ्रलग है या मिला हुझ्ा है ? इन दो द्दी 
बातोका उत्तर दे दीजिये ! यह प्ृथक्त्व गुण जिससे जान रहे हैं कि पुस्तक झौर पिच्छी 
न्‍्यार-न्यारे हैं, यह यदि इन दोनो वस्तुवोसे भिन्न हैं तो फिर यह पृथक्त्व गुण इममे 
कुछ काम ही नही कर सकता, इसका भनगाव ही नही बता सकते क्योकि यह भिन्न 
है, भिन्नका क्या मतलब ? दुनियामे जैसे श्रनेक पदार्थ पडे हुए है वहाँ यह काम तो 
नही हो रहा ? तो देखो प्रयक्‍लसे इन पदार्थोंके प्रयक्त्वका ज्ञान नही किया जासकता 
यदि कहो कि पृषक्त्व, इन दानो ही पदाधपे भ्रमिन्न हैं तो इसके मायने यह हुमा कि 
ये पदार्थ स्वरूपत हो एक दूसरेसे प्रथक हैं | पृथस्त्व गुण कुछ भ्रलग नही रहा । जो 
जो परस्पर एक दूसरेसे प्रतग रूपसे रहते है श्रमने श्राप झलग। उन्हे अपनेसे भिन्न 
किसी प्रृथवत्व गुणका श्राघार न चाहिए । चीज है जो है सो है । इसीके मायने है 
एक दूमरेसे न्यारा होना । थसे रूप रस झ्रादिक गुछ हैं वे परस्पर एक दूपरेसे प्रलग 
हैं तो उनका भ्रपनेसे झतिरिक्त किसी परयक्‍त्व गुराका श्राघार न चाहिए। ये वैशेषिक 
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रूप, रत्त, गधघ, सप्रशे को स्वय ही एक दूसरेमें जुदे स्वरूप घाला मानते हैं, प्यकत्व गुण 
फे कारण उन्हे जुदा नद्दी मानते, क्योकि पृथकत्व गुणके कारण रूप रस झरादिकको 
जुदे-जुदे मान लें तो गृणोमे गुण श्रा गए यह दोष झाषगा । सो गुणो्ति तो ये प्ृथकू- 
पता स्वय मानते हैं झौर पदार्थोर्में परथकपना पृथक्त्व गुणके कारण मानते हूँ । ती 
जैते अपने-भपने स्वरूपसे रहने वाले गृुणोमे पृथक्यना स्व्रय है इसी तरह अपने प्रपने 
स्वरूपसें रहने वाले पदार्थों पृथक्रपता स्वय है। इसलिए प्रथकत्व नामका गुण कोई 
प्रलय चीज नही है । 


स्वरूपत सिद्ध पार्थक्यके भ्रवगमका श्रात्महितमें विशिष्ट सहयोग-- 
भेद विज्ञान उत्पन्न करमेके लिए पृथकत्वका ज्ञान करना ही होगा, इसमें कोई सदेह 
नही, पर पदार्थमे पदार्थोके स्वरूपको ही निरखकर पृथक्त्वका ज्ञान करते तो इससे 
कुछ प्रेरणा मिलती, प्रगति होती । ले किच करतेका काम तो कुछ किया नही, श्रौर इस 
उधेड दुनमे भा गए कि ये पदार्थ जो श्रलग-अलग हैं सो ये किसी पृथकत्व गुणके 
कारण हैं। स्वय जच रहे हैं। पदार्थ भ्रपने-प्रपन्ते स्वर पमे हैँ इस कारण एक दूसरे 
से प्रलग हैं। भव उनका स्वरूप जान लें शौर स्वरूप ज्ञानके प्रतापसे उनमे परस्परका 
झतगाव भी जान लें । काम बन गया । जिनको प्रान्महितकी वाज्छा है वे वस्तुका 
ज्ञान इस पद्धतिसे करंगे कि जिसमे भ्रात्महिपकी बात तजर श्राती रहे श्रौर जिनको 
फेवल लोकमें पका पाण्डित्य जाहिर करने की प्रभिलाषा है वे वस्तुस्वरूपफों इस 
पद्धतिसे जानेंगे कि जिपतमे कुछ ऐसी बात समभमे श्राये कि यह तो हमने कमी सुना 
प्‌ था। कुछ भ्रचरज जैसी वांत लगेगी । उस ढगकी पद्धति होती है पाण्डित्य प्रदर्शत 
को पर प्रात्महिनक्ी दृक्षिपि तो सीधा सक्षेतमें पदार्थोंको जानने की बात है । जो पदार्थ 
संक्षिप्त है ही, पदार्थ विस्त्रिम नही है पदार्थंका विस्तार तो हम अयनी लायक समझ 
चनानेके लिए किया करते हैं । पदार्थ विस्त्रित नही है । जैसे कहते हैं कि पदार्थंके गुण 
अनन्त हैं पदार्थकी महिमा अ्परम्पार है| यह एक जब विस्तारमें चले, पौण्डित्यमे चलें 
चहाँ कि वात है भौर ग्रात्महितको तृद्तिसे पदार्थ सुगम है एदार्ग एकलकों लिए हुए 
है, पदार्थ श्रनि सक्षिप्त है। भश्रौर इन पदार्थोंका प्रयोगनिक रहस्य जानना यह बहुत 
सुगम है । कोई कठिन नही है । जब हम प्रात्महप्लिकि पथसे चलकर वस्तुका परिचय 
पाते हैं तो कुछ भी वर्णंत किया जोय उसमें भेदविज्ञानकी वात स्वरूपसे भ्रस्ति, पर- 
रूपसे मास्ति, हस पद्धतिका अनुमरण होता है, श्ौर पदांधे है भी स्वरू्पमान्र इसलिए 
सक्षिप्त है। ऐसे सक्षिप्प सुगम स्वरूपमात्र पदार्थके जाननेमे कुछ भी कटिनाई नहीं है । 
जब चित्तमे घर बसा हो, दूकात बमी हो, वाल बच्चे बसे हो, वैभव वढामेकी बात 
च्तों हो, लोकमे यश चाहनेफी बात बमी है, ऐसी बातें जहाँ बत्ती हो वहाँ पदार्थ का 
सक्षिप्त स्वछूप, जो एक नजरमे पूरा एकत्व भरा सकता है वह उन विकल्पों वाले उप- 
योगगमे कैये समो सकता है ? तो पदार्थ ध्यतने स्वरूपसे है भौर इसी कारण एक 
पदार्थ दू+रे पदार्थसे मलग है । उनको भलग करनेके लिए पृथकत्व ताभका कोई गुण 
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भ्रलग हो श्रौर उसके पारण ये भ्रलग किए जाते हो मो बात नही है । 


प्रसाधारण धर्मसे ही पृथकत्वका ज्ञान हो जानैसे पृथक्त्व गुण पदार्थ 
की भ्रसिद्धि-- जब कि अपने-श्रपमे पदार्थभे अग्रलग प्रथवत्वक श्रमाघार घट पट 
भ्रादिक पदाध देखे जाते हैं याने इन पदार्थोसे भिश्न पृथवत्व नाम्रका कोई गृएा या किसी 
भिन्न प्रथकव तामजे गृगाफे श्राधारमे ये घट पट नही देखे जाते इससे सिद्ध है कि भिन्न 
भिन्न स्वभाव रुपसे उत्पन्न हुए पदायं ही प्रथक हस ज्ञानफे विषयभूत हैं। तब अ्रलगसे 
पृथवत्व तामक गृणकी कल्पना करना व्यर्थ है। प्रथवत्व ज्ञानका भी होना असाधारण 
घ्मंसे ही माना गया है। कोई यह द्ाका न करे, मनमे न सोचे कि वस्तुसे भिन्न जब 
प्रथवत्व मामक कोई गुण नही है तो यह प्रथक्‌ है, यह प्रथक है'ऐसे शञानकी उत्पत्ति 
कसे होगी ? प्रथक है यह ऐसे ज्ञानकी उत्पत्ति श्रसाघारण धर्मसे ही होगी | जो पद्धाथ 
जिस स्वरूपमे रहता है श्र्थात्‌ पदाथंका भ्रपते श्रापफे स्वरूप मात्रमें रहनेका नाम है 
श्रसाधाररा धर्म | याने वस्तुका जो घतुप्तय स्वरूप है वही उसका श्रसाधारण धर्म है, 
तो देखिये ! जब एक वस्तु ग्रत्य वस्तुबोसे भिन्न देखी जाती है तो जानते वाला उत्त 
समय यो जानता है कि यह एक प्रथक है, विविक्त हैं। झन्प सबसे जुदा है । भौर 
जब दो पदार्थ भ्रन्‍्य पदार्थोंसे विलक्षर एक घम्तके सम्बन्धसे भिन्न-भिन्न देखे जाते हैं 
तो जानने वाला यो मानता है फि दो प्रथक्‌ हैं प्रोर जय एक देश रूपसे, एक कालके 
रूपसे, किसी एकपनेसे तो जानने बाला यों मानता है कि ये चब इससे प्रथक् हैं । तो 
रे ज्ञेयभूत विषयपर झ्ाघारित हैं कि जानने वाला प्रथक्त्वका ज्ञान करले | वेखों ना 
एक पुदुगल द्रव्यमें रूप, रस, गध, स्पर्श प्रादिक गुण हैं तो दरव्यका स्वरुप ता अभेद है 
गुणका स्वरूप भेद है तब द्रव्यसे गृण पृथक हुए नो ? स्वरूप सख्या झ्रादिकको भ्रपेक्षा 
से। तो वहाँ भी यह व्यवहार चलता है कि रूपादिक गुर द्रव्यसे पृथक हैं, तो प्रथक्‌ 
हैं, प्रथक्‌ हैं इस प्रफारक' शान पश्रसाधारण धम्मसे हो जाता है। इस प्रकार प्ृथकत्व 
नामका गुण कभी सिद्ध नहीं होता । 


शकाकार द्वारा सयोग श्रौर विभाग नामक गुण पदार्थके सद्भावकी 
सिद्धि--प्रव शकाकार कहता है कि सयोग झोर विभाग नामक दो गुण माने बिना 
काम चल ही न सकेगा जिन चीजोंकी प्राप्चिन थी है उत भ्रप्राप्त चीजोकी प्राप्ति हो गयी 
थो सयोग हो गया । न था भौर धभ्ा गया, इसीका नाम सयोग है | झौर, प्राप्ति पुर्वेक 
अप्राप्ति होनिका नाम विभाग है। पहिले तिक्टमें ये सयोगमें थे श्रव उनकी प्राप्ति न 
रही, जुदे हो गए, ण्ही विभाग हुआ । और ये दोनों गुणा संयोग झौर विभाग पदार्थ 
में सवक्त भौर विभक्त ज्ञानके कारण होते हैं। वह चौकी पुस्तक सयुक्त है। इस ज्ञात 
फा कारण हुआा रायोग गुणा भौर इस चघौकीसे दरी विभक्त है इस शानका कारण 
हुमा विभाग गुरा तो देखों ता ” सयोग झौर दिभाग नामके गुर सुट्ठ वास्तविक भौर 
उन गुणोके कारण समुक्त ज्ञान, विभमक्तज्ञान ये बरावर चलते रहते हैं। याने प्रयुक्त 
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पदार्थका ज्ञान प्रौर विभक्त पदार्थका ज्ञान सयोग श्रीर विभाग गुणक्रे कारण 
होता है । 


ऊ 


सयोग व विभाग ग्रुणके स्वरूपकी अ्रसिद्धि--प्व उक्त शकाका समाघान 
करते हैं कि सयोग तो कोई चीज ही नही है, पदार्थ हैं भौर वे भिन्न-भिन्न पदार्थ 5 
मिकट झा गए इस होका नाम सथोग रख दिया जाता है। कोई सयोग नाप्रक ग्रा 
च्रास्तञिक हो, जिसकी श्रथ॑ क्रिया हो, जिम्ते सत्व हो ऐसा कोई गण नही है । श्रौर 
सयोग नामक कोई गुण न रहा तो यो कहना कि प्राप्ति पूर्वक जो शअ्रप्राप्ति है उसका 
नाम विभाग है याने प्राप्ति हुआ सयोग और सयोग होकर फिर सयोग न रहे वे जुदे 
जुदे हो जायें इसका नाम विभाग है यह भी भरसिद्ध है । देखो |! जब जब सयोगका 
ज्ञान होता है क्रि ये दो पदार्थ सयुक्त हैं तो वहाँ हुआ कया कि वे दोनो पदार्थ पहिले 
सान्तरख्प थे याने उनकी शभ्रवस्थितिमे भ्रस्तर था। एक पदार्थ एक देशमे और दूमरा 
पदार्थ दूसरे देशमे था तो पहिले उनमें सान्वर रूपता थी । मायने भन्‍्तरसे रह रहे थे। 
श्रव हुआ क्या कि सान्‍्तर रूपताका परित्याग हुप्ना । सो सान्तर छूपताके परित्यागप्ते 
निरन्तर खपतासे श्रव वस्तु उत्पन्न हो गयी। तो यही तो श्र हुआ कि सान्तर झपता 
का त्याग करके मिरन्तर रूपतामें श्राना प्र्थात्‌ जहाँ श्रन्तर न रहे ऐमे प्रदेशपें प्रव- 
स्थित हो जाना, यही सयुक्त ज्ञानका विषयभूत है। उत्त वस्तुक्को छोड़कर प्रत्य श्ौर 
फोर संयोग नही है, जो सयोगके या सयुक्तके ज्ञानक्ा विवयभूत बन सके । जो पदा्थे 
प्रविज्छिन्न उलनत्ति वाला हे प्र्धात्‌ श्रन्तर सहित नही, किन्तु निरन्तर निकटमे अब- 
स्थिति वाला है सो वही वस्तु निरन्तर ज्ञानका विषय होता है श्रर्थात्‌ ये दोनो पदार्थे 
अन्तर रहित 86रे हुए हैं। इसीका नाम तो सयुक्त है । तो यो सयुक्त ज्ञानकों कहो 
अथवा निरन्तरताके ज्ञानको कहो, विषयभूत पदार्थ वही पदार्थ है जो निरन्तर रूपसे 
भ्रविच्छिन्त रूपसे प्रतिनिकट रूपसे भ्रवस्थित है । जैसे कि दो पुरुषोके दो घर निरन्तर 
से उपरचित्त हैं भ्र्थात्‌ घरसे घर मिला हुप्रा है, उप्तभे भ्रन्तर नही पडा है।तो येदो 
मकान सयुक्त हैं, पास पास टसे हुए बने हुए हैं । ऐसे ज्ञा५का विषयभूत हुआ्ा क्या कि 
अन्तर रहित उत्त मकानोको प्रवस्थिति वे स्वय मकान जो अ्रन्तररहित होकर बने 
हुए हैं सो ही सयुक्त ज्ञानके विषयभूत हैं, तर कि सयोग है वहाँ सयुक्त ज्ञानका 
वषयभूत। 


सयोग गुणके ग्रभावका एक और प्रमाण -भ्रव भर भी सुनिये | अ्रन्तर 
रहित रचे गए मकानमे जो सयुक्तपनेका ज्ञान हो रहा है उसका कारण सयोग क्यो 
नही है कि सथोग गुणा है भ्ोर मकान भी गृरणा है, मकान विशेषयवादम्रे ग्रवयवी द्रव्य 
नही माना गया है, श्रवयवी द्रव्य तो एक एक ईट है, श्रव उन भ्रमेक ईंटोका जो सयोग 
चना है अ्रयवा काठ लोहा ब्लादिक विजातीय पदार्थोका जो सयोग बना है उसको 
फहते हैं महल । तो महल हुमप्मा सपोग गुण रूप ध्रौर सयोगमे सयोग बताना, महलमे 
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सयोग बताना यह तो गण मे गुण का बताना हुआ | गुणोमें गुणा रहा नही करते, 
क्वोकि 'निर्गुणा गुणा ' गुण सब गुरा रहित ही हुआ करते हैं भर्थात्‌ गुरणोंमे श्रत्य 
गुणा नही समाता । ता सयोगात्मक होनेसे वे महल गुरारूप हुए झौर उनमे सयोगगुण 
बताया जा रहा तो यह गुणोमें ही मुण कहा जा रहा, सो भ्रभीप्र बात है । 


विभाग गुणकी झसिद्धिका निरूपण - सयोग गुणकी श्रसिद्धिकी तरह 
विभांगकोी भी बात सुनो ! विच्छिन्न उत्पन्न श्रथवा अन्तरसहित ठहरे हुए पदार्थंक्रो 
छोडकर पन्य श्रौर फोई विभाग नही है प्रीर भ्रस्तर सहित श्रवस्थित पदाथ ही विभक्त 
ज्ञानके विषयभूत हैं। उतर सान्तर उत्पन्न पदार्थोंकी छोडकर विभाग नामक कोई भ्रन्य 
चीज नही है जो विभक्तत्व प्रत्ययका विषयभूत बने । जेछे हिमालय झौर विन्ष्याचल, 
ये दोनो विभक्त हैं ना | हिमालय कही है, विष्याचल कही है। तो हिमालय विन्ध्या- 
चल ये जुदे हैं, विभक्त हैं, ऐवा जो ज्ञान हुमा उमर ज्ञानका विषयभूत क्‍या पडा ? वे 
ही हिमालय प्रौर विन्ष्याचल | उनमें तो विभागका लक्षण तक भी नहीं जाता । 
विभागका लक्षण यह किया गया है विशेषधादमें कि प्राप्ति पूवेक भ्रप्राप्ति होना । पहिले 
तो सग हुम्मा शऔर फिर उनसे झलग हो जाना इसका नाम है विभाग । तो विन्ध्याचल 
झौर हिमालयका सयोग कब था ? इन दोनोमें प्राप्ति कमी न थी और प्राधि पूर्वक 
पूर्वक श्रप्राप्तिकों विभाग फहते हो तो विभागका लक्षण भी विन्ष्याचल झौर हिमालय 
में नही गया धौर फिर खी विभक्तपनेका ज्ञान हो ही रहा है, इससे सिद्ध है कि विभाग 
नामका कोई गुण विभकत्व प्रत्ययका विषय नही है किन्तु भ्रन्तररूपसे भ्रवस्थित वे ही 
सब पदार्थ विभकक्‍त्व ज्ञानफे विषय होते हैं। 


अनुमान प्रमाणसे भी सयोग विभाग नामके गुण पदार्थोकी श्रसिद्धि- 
धौर भी सुनो ! भ्रनुमानके रूपसे जो सयुक्त झ्राकारकी बुद्धि होती है वह विशेषवाद 
फल्यित सयोगका प्राश्नय न करने वाले वस्नुविद्येष मात्रसे ही होती है । जैसे यह बुद्धि 
हुई कि ये दो सयुक्त महल हैं, तो उन सयुक्त महलोपे सयुक्ताकार रूपसे ज्ञान हुआ | 
ये सयुक्त महल, तो वह बुद्धि उन महल वस्तुर्वोकि कारणासें ही हो गयी | उन महलोंमें 
कोई सयोग पडा हो और सपोग रूप महलोमे सयुक्ताकार बुद्धि हुई हो सो बात नहीं 
अथवा कोई पुरुष कानोमें कुन्डल पहिले है तो उसे कहें कुण्डली पुरुष, कुण्डल वाला 
पुरुष तो इस प्रकारको जो सयुक्ताकार बुद्धि हुई है सो कानो-झोर कुण्डलकी निरतरता 
होनेसे हुई है । कही सयोग नामक गुणके कारण हुई हो सो बात नही । श्रथवा दूसरा 
प्रयोग सुनो ! प्रनेक वस्तुवोका सम्बन्ध होनेपर जो वृद्धि उत्पन्न होती हे वह विशेषवाद 
कल्पित सयोग रहित पनेक यस्तु विधेषमात्रमे ही होती है प्रर्थात्‌ जहाँ भ्ननेक वस्तुवों 
का सन्निपात हुआ उससे ही यह साग्यवहारिक वृद्धि हुई भौर वहाँ ज्ञान हुमा किये 
सब पदार्थ सयोगसे रहित हैं। 
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- शुणपदार्थोक्री असिद्धिका एक और कथन जेसे अस्तररहित अवस्थित 
प्रनेक सूतोके दिपग्रमे होने वाली जो बुद्धि है यह पट है, यह सयुक्त है, इस तरहकी जो 
बुद्धि है वह देखो ना ! सथोगगुण विकल उन अनेक ततुवीके निरन्तर रहनेसे हो रही 
है, यही घात सभी सपुक्त प्रत्ययोमे घटा लेना चाहिए । तो जैसे सयुक्तेकार बुद्धि सयोग 
गुण रहित उन हो बस्तुके विशेषमातश्रसे ही हो जाती है इप्ती प्रकार विभाग रूपकी 
बुद्धि विभाग गुणरहिंत पदार्थ माञ्के कारणसे हो जाती है। जैसे बहुत सी गायें हैं 
ध्रौर उममे ऐसी विभक्त बुद्धि बने कि इस गायसे यह गाय धलग है । बिल्कुल साफ 
विलक्षण जजती है तो हुआ कया, उस विभवत्व वुद्धिका कारण चही गाय हुई । 
विभाग नोमक फाई गुएा नही है विभाग गुरा झ्राकर लगे उनमें तो विभवक्‍त्वका शान 
है ऐसा नही है भ्रथवा श्रनेक पदार्थोके सन्निघानके भ्राघीन उस विभवेत्व बुद्धिका उदय 
हुआ है याते इन्द्रिय पदार्थ आदिक प्रनेक कारणोका सम्बन्ध होता है तब ज्ञान बनता 
है, तो उस ही ज्ञानमें सयुक्तत्वकी बुद्धि बनती है श्रौर ऐमे हो सन्निधानमे विभकत्वकी 
चुद्धि व ती है | जेप्े-देवदत प्ौर यशदत्तका धर दूर दूर है तो उन महलोके परिन्ञान 
का कारण हुआ इन्द्रिय प्रथंका सप्निकर्प प्रकाश श्रादिक उन सबके होनेपर यह ज्ञान 
घना तो उन महलोके कारणसे ही वना विभाग नामका कोई गुण हो उससे बना हो 
सो नही । हिमालय और विन्ध्याचलर्मे तो यह वात साफ है क्रि उनमे विभाग गुण है 
ही नही । सयोग पूर्वक विघटनका नाम विभाग है तो इनका फोई सयोग ही न हुँपा 
तो देखो इनफे विभाग गुएा तो नही लगा है लेकिन विभकत्व रूपसे न दोनोका ज्ञात 
ही ही रहा है, इससे विभाग नामका भी फोई गुण सिद्ध नही होता । भौर, सयोग नाम 
का भी फोई गण पिद्ध नही होतः है 


सयोग मान लेनेपर भी विभाग ग्रुणकी भ्रसिद्धि--फदाचित्‌ मात लो कि 
सयोग भामका कोई गुरा है या सयोगको मान भी लो कदाचित्‌ तो विभाग तो सयोग 
फे प्रभावर्का नाम है ना ? तो भ्रभाष तो तुच्छाभाव है, वह गुण कैसे वन सकता है ? 
भौर, विभागफो मामा है कि कुछ काल स्थायी रहे ऐपा गुण । तो देखो ! जो पृत्र 
चिरकालसे प्रलग है, बहुत समयके वाद भी उसमे विधक्तत्वका प्रत्यय किया जाता है 
कि यह पितासे प्रलग है | उसमें विभक्तका प्रत्यय किया जाता है कि यह पितासे श्रलग 
है, तो सयोग दूर हुए तो बहुत्त दिन हो गए थे, भ्रव बहुत फालके निदृत्त सयोगकोी 
जगह विभाग तो ने बनना चाहिए । विश्ञाग तो तत्काल जैसे भेदका नाम है। सयोग 
है भय उसका भेदन हो रहा है वह जुदा हो रहा है उस्तका नाम विभाग है, श्रथवा 
साफ हृष्टान्त ले लो-हिमालय भौर विन्ष्याघलमे सयोग कभी हुआ ही नही, झौर 
सयोग हो फिर उतके प्रभोवका नाम विभाग कहते हैं तो विभाग रूपसे ज्ञान इनमें हो 
मे सकेंगे । तो देखो | हिमालय भौर विन्ध्याचलमे सयोग श्रनुत्यपन्न होनेपर भी विभक्‍त्व 
घ्पसे शान हो ही रहा है, लेकिन एस विदेषयादमे विभवत्वछपत्ते ज्ञान कैहे चने ? 
हिमालय झोर विन्‍््योचलका पहिले सपोग हो और पीछ इनके विभाव किए गए हो 
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ऐसा तो है चहीं | वस्तुसे भिन्न कोई विभागस्वरूप कभी भी नही पाया जाता । पत्र 
कहीं उपचार कल्पना चनानो भी सही नहीं बनता कि जैसे कोई कह बैठे कि हिमा- 
लय झौर विन्ध्याचलमे जा विभागकल्ाना है बह उपयार कल्यना है। जब फह्ढी 
मुख्यरूपसे प्रसिद्ध हो तो उप्तका कही उपचार भी बताया जा सकता है, पर विभाग 
का स्वष्प ही कह्दी पिद्ध नहीं है । वम्पुके विभाग तो कुछ चीज ही नहीं हैं । जब 
विभाग "हीं उपलब्ध ही नही है तो क्रित्रीमें विभागका उपचार बता देता तो कमी 
सिद्ध हो ही नही सकता । 


सयोगनिवृत्ति श्रौर विभागका कारण कर्म -यहा यह शका न करना 
चाहिए कि यदि विभाग गुण न माना जाय तो सथोगकी निद्धत्ति कैसे बनेगी ? 
सयोगकी निद्धत्ति भी कर्मसे ही बनती है। ज्ेमे घनुपये व णा चलाया तो क्रिपाप्ते ही 
विभाग वन गया ना ब्रव कोई ऐसी शका करे कि तब तो फिर क्रियामात्रप्ते ही सयोग 
की नवृत्ति हो ज'ना चाहिये | उत्त रमे कहते हैं कि हो जावो इसमे क्या द पे ? कम- 
सानत्रसे सयोगमाश्रकी निदह्ू त्त हो ज यगीं, पर संयोग विशेषकी निद्वित्ति कर्म विशेषने 
होगी । जँस हि वेशेषि के मतमे भी माना गया है कि सयोग विशेषको निद्धत्ति होनेपे 
धघिभाग विशेषकी उत्पत्ति होती है । तो यो विमागका भो कारण के रहा, क्रिया 
रहा भर, सयोगक्ा भी कारएा कम रहा, सो विभाग श्लौर सप्रोग नामक गुणकों 
झलगसे माननेकी कोई भावद्यक्ता प्रदोत नही होती । 


सयोग विभाग गुणकी मीमासाका सक्षिप्त पुर्ना।रुपण -शकाक्रार 
यहाँरर सयोग श्रौर विभाग नामके दो गुण वनता रहा है | दो ।बखरी हुई चीजें इष्ट्ठो 
मिल जायें, निकट था जायें, यह ता होता है सयोग्ग्रुण पृशरक श्रौर मिली हुई चीजें 
ग्रलग हो जायें यह होता है विभागगुणपुवक्र । यद्याप सुननेमे यह बहुत भला लग रदा 
है कि ठोक ही तो 9 सगोग गुणके कारण चीज हक्टठ्ठी हो गई, विभाग गुरणाके कारण 
चीज अलग हो गयी, लेकिन गुएका क्या लक्षण है उत्तरर हृप्ठे डालनेसे यह बात 
पिल्कुल अयुक्त विदित हो जाती है। प्रथम तो जिन चीजोका सथोग विभाग हुमग्नमा है, 
हुआ क्या? प्न्तरते रहने वाली चीज है उपका तो नाम है विभाग झौर प्रस्वर रहित, 
निकट चीज झा गयी उमका वा गुणपना है वह ता उन वस्तुवोका ही ग्रुणपत्रा है 
कि जो पहिले झन्तर सहित थे भव निकटमे शभ्रा गए । दूसरी बात यह है कि सथोग 
फैवल द्रब्यमे ही तो नही कहा ज ता । गुणमें भी समोग कहा जाता। जैसे दो मानो 
में सयोग हो गया, एक साथ दो मकान लगे हुए थे तो मकानमे सग्रेग कहा गया। 
थ्र4 देखों विशेष गदके प्रनुपार मकान कोई द्रव्य नहीं है | द्रव्य तो इंट, काठ लाहा 
प्रादिक हैं, विजातीय मजावीय झनेक स्कृघोका जो सयोग हुआ है उसका नाम मकान 
है । तो मकान भी एक सयोग है | तो सप्ोगर्मे सग्रोग बता रहे तो ग्रुणमें गृुए प्रो 
गया ना ? इसो तरह प्रकट मुशोमरे भी स )गकी ज्ञान लपसी हे । यो सयोगक, स्थ- 
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रूप सिद्ध नही है। और जब सयोग सही न रहा तो समोगपूर्वक ही विभाग किया 
जाना थां। विभाग न रहा । श्र 


व 


विभाग ग्रुणके भ्रभावमे समोगनिवृत्तिकी समस्थाकी शकाका समा“ 
धान--यहाँ पर कोई मनमें यह क्षका न रखे कि जब विभाग व रहा तो सयोग कंसे 
हट गया ? प्ररे क्रियासे ही सयोग बनता है । क्रियासे ही सधोग हटता है। सयोग 
विभाग नामके गूराकी जरूरत नहीं है । क्रियासे सयोग होता है। दो चीजें भलग< 
प्रनग बिखरी हुई थीं, उन दोनोमे किया हुई । वे प्रपती जगहसे हटकर चले तो क्रिया 
होनेसे श्रव उनमे सयोग हो गया । यहाँ शकाकार कहता है कि क्रिया तो सयोगका 
उत्पादक हो गया | क्रिया होनेसे दो पदार्थाप्रिं सपोग बन गया | मगर क्रियासे सयोग 
की निदृत्ति कैसे ठीक कही जांयगी ? क्रियासे सयोग बनता है, क्रियासे सयोग नप्ठ 
होता है, यह कैसे कहा जायगा ? उत्तरमे कहते हैं कि ठीक है । क्रियासे ही संयोग 
घनता है, और क्रियासे ही सयोग नष्ठ होता है । जैसे किसी धनुर्घारीने बाण चलाया 
तो पहिले तो उसका बाणमे सयाग हुआ्ला, हाथका, धनुषका, बाणका संयोग हुआ | 
तो देखो हाथ आया, घतुप पास श्राया, बाण निकट झ्ाया तो क्रिया, हुई ना सबमे । 
तो सयोग बन गया । भौर, भ्रव देखिये-उस सयोगसे बाणमे क्रिया वनी, सयोग ही 
क्या? जोरपे खीच फरके फेंका तो क्रिया उसमें सयोग पूर्वक हुई | भ्रोर, श्रागे चलकर 
जिस ब्रक्षमें बाणा लगा उप्त दक्षक पास जाकर वहाँ क्रिया मिट गई ॥ सयोग मिट 
गया | तो वहाँवर बाणका सयोग द्क्षसे हो गया, श्रव डक्ष वाणको श्रागे नही जाने 
दे रहा बतावो--यहाँ सयोग क्रियाका निवर्तेक कैसे हो गया ? घुनिये ! कहोगे कि 
प्रन्‍्य सयोग से उसकी निद्धत्ति हुई | कहते हैं कि यही उत्तर सब प्रसगोमे लेना 
चाहिए | हम यह तो नही कहते कि जिस क्रियासे सयोग उत्पन्न होता है उसी क्रियासे 
सयोग मिटता है । देखो हस्त बाण शभ्रादिकके सयोगसे तो उस बारामें क्रिया बनी 
श्रौर हक्ष वाणके सयोगसे क्रिया सिटी तो क्रियाको रचने वाला सयोग दुसरा है शोर 
क्रियाको नप्र करने वाला सयोग दूसरा है । इसमें सयोग विभाग नामके गुण कुछ नहीं 
है | यह तो पद्ार्थोकी क्रियासे ही सयोगविभाग वना बनता है । 


विभागज विभाग पदार्थेकी अ्रसिद्धि-- श्रव शकाकार विभागको तो गुण 
मानता ही था। भ्रव एक ऐसा विभाग मान रहा नो विभागसे विभाग पैदा हो । वह 
है विभागजविभाग । उसके उत्तरभे कहते कि यह भी केवल प्रपत्ती कल्पतामातन्न है । 
विभागजविभाग क्या है ”? सयोगका प्रभाव । उसकी भी क़ियासे उत्तत्ति हो जायगो, 
विभमागजविभागका भी कोई सत््व नही । शकाकार कहता है कि विभागजविभाग 
नामक गुण त हो तो देखो एक भीटपर हाथ रखा है तो वहाँ क्या है २? हाथका घौर 
भीटकोी सयोग है । तो हाथ झौर भीटका सयोग होनेसे शरीरका भौर भीटका सयोग 
रहा ना | झौर जब हाथको हटा लिया तो हाथ और भींदका सयोग नए हो गया, तो 
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भ्रव् यहाँ जो शरीरक्षा प्रौर भीटका सयोग मिटा घह हाथ प्रौर भीटके समोग मिटोते 
मिटा, तो देखो ऋगर विभागजविभाग नहीं होता घो हाथ झौर भींटका सयोग मिटने 
पर भी शरीर झौर भींटका सयोग न मिटगा । शरीर और भींटका सयोग इसी कौरण 
मिटा ना | कि हाथ भौर भीटका सयोग मिटा | तो हाथ भौर भींटका विभाग होने 
से शरीर श्रौर भीटका विभाग हो गया । तो यह विमागबविभाग है। यदि विभागज 
विभाग न मानो तो हाथ ध्ौर भीटका विभाग होनेपर भी शरीर झ्रौर भींटका विभाग 
न बन सपेगा | उत्तरमे कहते हैं क्रि हाथ श्लौर भीठके सयोगका ही नाम शरीर और 
भीटका सयोग है । कोई वहाँ दो चीजे नहो हैं| तो जब एक ही चात हुई तो हाथ 
झौर भीटका सयोग मिला इप्तका ही नाम है शरीर झौर भीटका सयोग मिटा हो, 
कोई दो चीजें भ्रलग हो तब तो यह दोष दे मकते हो । यदि यह कहो कि शरीर और 
शभीटका सयोग तो हाथ प्रौर भीटके सयोग से ही वना, तो ठीक है, चच फिर दब एक 
जगह यह बात बतने लगी कि ठ/थ प्रौर पीटा सपाग होनेपे शरीर और भीटका 
सयोग बन गया तो हम कहते कि हाथमे क्रिया होनेस फिर छ्वारीरमें क्रिया क्‍यों नहीं 
बन जाती ? कोई पुरुष हाथ हो हिलाता रहे तो उसका सारा छ्ारीर भी क्यो नहीं 
हिल रहा ? जो कुछ भी इसका उत्तर हागे वह उत्तर प्रसंग मे भी नग जायगा, इससे 
सयोग झीर विभाग नामका कोई वास्तविक गुण नही है । हु 


विभाग गुणकी प्रसिद्धिके लिये भ्रनुमान देतेका शकाकारका प्रन्तिम 
प्रयास हाकाकार विभाग युणकी प्रसिद्धिके लिये यह श्रनुमान वह रहा है कि विव- 
क्षित प्रवययी द्रव्पके प्श्यवोकी किया प्ाकाश पग्रादिक प्रदेशो्स विभ.ग का नही करती 
क्योकि क्रिया तो वह द्रव्यको रचने वाले सबोगके विरोधी विभागको उत्पन्न करता है 
श्राकाश प्रदेशका विभाग नही करता । तभी यह बात बन जाता है कि भीठसे हाथका 
सम्बन्ध था तो हाथक्ता भम्ब'ध हटा लेनेसे शरीरका सम्बन्ध भी हट गणा। देखो ! 
जो ग्राकाश झ्रादिक प्रदशोक्ता विभाग करने वाली क्रिया है, वह क्रिया सयोगविशेषकोी 
रचने वाले विमागकी जनक भी नही हो सकती । जैसे अ्रगुलीक्षी क्रिश । एक अ्गूली 
प्रभी खडी हुई है भौर उमका सकोच कर दिया, टेड्डी करके न॑,चे जोडमें मिला दिया, 
तो वहाँ प्राकाश्के प्रदेशोका त्रिभाग तो वन गया | पहिले उम्र खडी श्रगुनीमे दुसर 
प्रदेश रुके ये भ्रव सकोच होनेसे उन ४0रदेशोंच्ना सपोग न रहनेसे विभाग बन गया। 
लेकिन सयोग विज्लेबक्रो हटाने वाले विभागका जनक नही हो सकता | यदि जैपे - 
अलग होने वाले बाँस अ्रवयवी द्रव्मकी भवयव किया झावाद्ष झ्राविक प्रदेशसे विभाग 
को करदे तो उसवा प्रर्थ यह हुप्रा कि छव वास प्रादिक द्रव्यके भ्रास्मक सपोगके 
विरोधी विभागको उत्।दकता झव इस क्रियामें न हो सकेगी | जैसे कि झगुली प्रव- 
यवी द्रव्यकी क्िप्रा श्राकाश प्रदेशसे विम ग तो कर देनो है पर द्रव्यारम्भक सापोगके 
विरोघी विभशणको उत्पन्न नही करती। इस कारण यह मानना चाहिये कि ब्रवयवी 
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दब्पमे जो प्रकाश श्रादिक देशका विभाग होता है उस विवाग़कों करते वाला विभाग 
नामका गुछ है | » 


विभागगुणकी सिद्धिके लिये शकाकारके दिये गए अनुमानका निरा- 
करण - भ्रत्य वक्त शकाके समाघानमें कहते हैं कि यह वात अश्रयुक्त है। किपामे 
विभाग की उत्पादकता है यह सिद्ध नही होती । क्रियासे तो सयोगक्ती निद्धत्ति हो 
गयी । जैसे कि अगुली खडी थो । टेढी करनेपर ऊपरके श्राकाश प्रदेशका सयोग हट 
गया। यदि यह फहो कि अवययीमें जो प्रवयव किया है चह श्राकाश श्ादिक प्रदेशों 
के सय गको नही हृदाती, क्योकि बह तो द्रव्यको रचने वाले सपोग को हठाने वाली 
» है। यदि ग्रापका यह कहना है तो यह हेतु प्रनेक्रान्तिक दोपसे दूषित है, क्योकि रूप 
आदिक सपक्ष हैं भर उत्तमे देखो श्राकाश झ्रादिक प्रदेशका सापोग नहीं हट रहा 
लेकिन द्रव्यारम्मक सयोग की निम्नत्तिका अस्ाव है । रूर जहाँ हैं तहाँ ही रह रहा है 
मग र प्रपने श्रापक़े द्रव्यको रचे बनाग्रे रहुनेका काम भी कर रहा है | यहाँ यह नहीं 
कह मकते कि भ्रवयोके समोगसे श्रवयवीका सयोग कुछ भिन्न ही होता है। पग्रवयव 
छे सयोगसे अवयवीका सयोग मिश्न है इस एकान्तका तो पहिले ही मिघेघं्र कर दिया। 
हाथ यदि गींटमे हट गया तो इसका ही प्रर्थ है कि भ्रवयवी छरीर भी भीठसे हट 
गया और, ऐसी प्रक्रिया बना लेना, प्रपतन प्रन्थोभ रच डालती यों प्वयदीमें क्रिपा 
बनी । क्रियासे सपोग बना । सयोगसी प्रवयवीकी उत्पत्ति हुई तो ऐसी प्रक्रिया रच 
डालना श्रौर उससे फिर श्रवयव अवयवीमें भेद होना यह तो भ्रपनी जिल्भलाकी बाव 
है | कुछ भी कह लो पर तुम्हारी बात युक्तिमे उतर जाथ भ्रौर उप्तमे किसी प्रमाणले 
चाधा न प्राये तब ही तो वह प्रक्रिया समीचीन हो सकयो है। जो बात सीधी स्पप्ठ 
सममभमभे धा रही हैं| प्रवयवोका सपोग हुआ । श्रवयवीकी रचना हो ग्रथी भौर उन 
प्रवपवोमं सि यलपना झाया या किसी निमित्तसें उनमें विभाग बस गाया । 
तो विभाग बन राया । तो जब व्रव्यारस्मक सयोगक्े विरोधी विभाग्की 
उत्पादकता करियामें शिद्ध वहीं होती तो विभाग तामक गुणका प्रसिद्ध करनेके लिए 
दोषोरे वचनेकी वजहसे जो अ्रनुमाव बना रहे हो वह अ्सिद्ध हो गया और इसो 
कारएा विभाग गुएा नामक पदार्थ कुड भो घटित नहीं होता है। इस तरह २४ 
युणोमे जो विभाग नामक गुणुकोी प्रसिद्धि कर रहे थे वह विभाग ग्रुण प्रमाशसे 
सिद्ध नही होता है । 


जकाकार द्वारा परत्व शौर अ्रपरत्व गुणकी सिद्धका प्रस्ताव-- 
प्र शकाकार कहता है कि परत्व और श्रपरत्व भो गुण है। जैते आत्म में शान गण 
हैं, सुख गग है । ये गण हुप्ना करते ई इसी मरह परत्व धौर अपरत्व री गण हैं। 
परत्व मायने दुर होना, भ्रपरत्व मायत्ते निकट होना । जिसे कहृते-परे हो गए, उरे हो 
गए । तो परे उरे होना यह परत्व भपरत्व गुणके कारण बनता है । या उमस्रमे पर 
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होमा मायने जेठा होना | भ्रपर मायने लहुरा हाता बडा भाई होना, छोटा भाई 
होना | तो यह पर।परका व्यवहार परत्व थ्रोर श्रपरत्व गुणापुर्वक ही है । परत्व गुण 
न होता तो कोई पर न कहला सकता था | प्रपरत्व गण ने होता तो कोई भ्रपर न 
कहला सकता था । यह पर है यह श्रपर है।ये शब्द श्रीर ये ज्ञान कित्त गुणके 
फारण हुमा करते हैं उन ही का नाम परत्व श्रौर अपरत्व है। भौर ये नित्य नहीं 
हैं, भ्रनित्य हैं। जेसे तीन भाई है--घडा, मभिला भ्रौर छोटा तो श्रव मिला झौर 
छोटा इन दो में बात कहेगे तो मभिला पर है छोटा श्रपर है और जब ममिला प्रौद 
बडा । इन दोका मुकाबिला करेंगे तो वह मझशिला जो अभी पर कहा गया था वह 
पपर कहलाने लगा। तो पर भ्रपर मिट जाने वाली चीजें हैं। ऐसे ही क्षेत्रमें भी जो 
परे उरे कहा जावा है वह मीं भनित्य है | जिसे झभी परे कहा जा रहा वही फिसी 
प्रन्य देशकी श्रपेक्षा उरे कहा जा सकता है । तो 7रत्व श्रौर श्रपरतवमे श्रनित्य गुर 
है परत्व भ्रपरत्व गुणके बिना यह व्यवहार वन नहीं सकता, इस कारण परत्त्व श्रौर 
भ्रपरत्त्व गुण भी वास्तविक है। ४४ गुणोमें ये गुए १०वें व ११वें नम्ब्के हैं। 
इनसे पहिले रूप, रप्त, गध, स्पर्श, सरूया, परिमारा, प्रथकत्व, सयोग झोर विभाग 
ये ९ गुण थे | भव पह १० वा और ११ वा गुरा परत्व भौर भ्रपरत्व नांमका है । 


परत्व श्रौर श्रपरत्व गुणके सम्द्भावकी शकाका समाधान--समाघानमें 
कहते हैं कि परत्व श्रपरत्व कोई गुण नही हैं । गुण किसे कहते हैं ”? जो पदार्थोमें 
शाइवत रहे । दूसरी बात--जो द्रव्यमें रहें, तीसरी वात--जिसमे धौर गुणा न रहा 
करें | तीन चिन्होंले गृणाका लक्षण परिचय बनता है। पर परत्व श्रौर श्रपरत्वमें ये 
तीनो ही बातें नही हैं, परत्व भ्रपरत्व शाइवत नहीं, नित्य नहीं, घ्नित्य माने गए हैं । 
जो भनित्य हैं वे गुणा कैसे हो सकते हैं ? श्रनित्य तो कर्म होते हैं, पर्याप्त होती है, 
दक्षा हुआ करती है। दूसरी बात--गुण द्रव्यके श्राश्नय हुआ करते हैं--द्रव्याश्रया 
गुणा । लेकिन परत्व भ्रपरत्वका बोध जैसे द्रव्योमे हुआ फरता कि यह परे है, यह 
छरे है। पर भौर अपरका बोध द्वव्यमें होता है तो पर भ्रपरका बोघ गुणोमें भी हो 
जाया करता है । जैंते--सामने दो घीजें नीले रगकी रखी हैं, उनमें एक गहरा नीला 
है, एक हल्का नीला है। वो उनमें यह कहते हैं कि यह तो पर नील है भौर यह 
प्रपर नील है । देखो ! गुृणोमें भी पर और अपरका व्यवहार वत गया तो गुरणोमें 
गुणका व्यवहार बन गया । पर ऐसा नहीं हो सकता | भौर भी देखो गहरी मीली 
चीज तो हो उरे श्रौर हल्की नीली चीज हो परे (टूर) तो गहरी नीलको कहते हैं पर 
पर भ्ौर हल्की नीलको कहते हैं प्रपय । तो देखों जो परे चीज रखी है चह तो धपथ 
है भौर जो उरे चोज है, भ्रपरकी शोर है वह हो गया पर | तो ये विषमतायें भी 
कीसी बन गयीं ? बात यह है कि यहाँ परत्व झौर भ्रपरत्व गुण नहीं है किन्तु किसी 
भी क्षेत्रया कालकी हृश्तिति हम उसमें प्रकर्ण भौर श्रप्रकपं छू ढ़ते हैं । दूर होना निकट 
होना हू दुते हैं, उससे पर झौर प्रपरका व्यवद्यार बनता है । भ्रन्यथा याने कोई मपेक्षा 
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विशेष बुद्धि न हो भौर परत्व प्रपरत्व गु णकै कारण ही हम उनमे पर झौर प्रपरका 
ध्यवहार बनायें तो फिर गुझोपे परत्व और झपरत्वका व्यवहार न बनना चाहिये । 
तो जैसे वहाँ परत्व भ्रारत्व गुएके बिता पर भ्रररका व्यवहार बना ऐसे ही वेन्व 
भाई बन्घु आ्ादि सभी पदार्थोमे पर झौर अ्रपरत्व गुणके बिना पर औौर श्रपरका 
व्यवहार वन जायगा । 


परत्व अपरत्व गुण बिना पदार्थेव्यवस्थासे ही पर श्रपर व्यवहारका 
साघक भ्रनुमान प्रमाण--जप्ते गुणोमे, घट भ्रादिकमे दिशा श्रौर कालकृत पर भ्पर 
फा व्यवहार बना, गुणोमे गृणोकी डिग्रियोके हौनाधिकके कारण पर अपरका व्यवहार 
बना, हपी तरह सब पदार्थोंपे किसी झपेक्षासे एर और श्रारका व्यवहार बनता है 
परत्व श्रौर प्रारत्व गुणके कारण पर और श्रतरका व्यवहार नहीं बनता । उसका 
प्रयोग भी बना लीजिए | जितना पर श्रपरक्ा ज्ञान होता है-पर मायने जेठा, श्रपर 
मायते लहरा, पर मायते दूरकी बात, झ्पर मायने पासको बात । तो जितना भी पर 
श्रपरका ज्ञान होता है वह विशेषषाद कल्पित परत्व श्रपरत्व गुरासे रहित पदार्थके 
किसी क्रम भौर उत्तादकी व्यवस्थापर भ्राघारित है, क्योकि पर श्रयर ज्ञान होनेसे । 
जैसे रूपमे पर प्रवरका ज्ञान होता है। गहरा नील है यह पर नील है, उत्कृष्ठ नील है, 
हल्का नील है यह प्रपर नील है, यह जघय नीच है, तो देखिये ! गुणोमे भी पर 
झ्ररका व्यवहार हुआ। पर श्रररको मानते हो गुण, तो गुणोमे गुण कैसे रहे । पर 
पश्रतरको यहाँ कहा है विप्रकृष्ठ भर सन्निक्लण्ट। विप्रकृष्ट मायने दूर रहता दूर रहना 
मायने परे रहना | सन्निक्ृष्ट मायने निकट रहना, निकट मायने उरे रहना । तो जैसे 
विप्रकृष्ट और पर ये पर्यायवाची शब्द है इसी प्रकार सन्निक्ृष्ट प्रौर प्रपर ये भी तो 
पर्यायवाची शब्द हूँ । पर्याववावी छब्दोमें कोई यो कहने लगे कि इसकी बुद्धिकी अ्रपेक्षा 
चह उत्पन्न हुआ तो हप यो कह बैठेंगे कि किसी चीजके दो नाम हो जैप्ते पुस्तक और 
दोची तो वहाँ कोई यह कह वेठे कि पुस्तक बुद्धिकी भ्रपेज्ञा करके पोथी उत्तन्न हुई तो 
इसका कुछ प्र है क्या ? ज॑सते घट और कुम्भ दोनो ही एक कलशके नाम हैं झौर वहाँ 
फोई यह कह वबेठे कि घट बुद्धिको श्रपेक्षा करके कुम्म उत्पन्न हुन्ना ता क्या यह कोई 
ढगकी बात हुई ? पर्यायवाची शब्द हैं दोतो | उनमे एककी श्रपेक्षामे यह दूधरा उत्पन्न 
हुआ यह नही कहा जा सकता । धौर, पर्याय शब्दके भेदसे श्र भी न्‍्यारा-न्यारा नही 
चन सकता । तो इसी तरह यी कहना विभ्रक्ृप्ट बुद्धिसि पर व सश्निक्ृष्ट वुद्धिसे प्रपरकी 
उत्पत्ति होती है वेकार है । जितना भी पर श्रहरका व्यवहार होता है वह कल्पनासे 
होता है, पदार्थोक्ी प्रवस्थिति देखकर होता है। कोई इसका बनाने वाला प्रलग गुश 
हो, ऐसप्ती बात, नही है। 


गुणत्वकी मीमासा - गुण वाह्ततमे नाम किसका है ? गृणा नाम है पदार्थमे 
ही रहने वाली प्रभिन्न छशक्तियोका | जैसे भ्रग्ति है, श्रग्ति तो जो है सो है, एके है, 
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प्रगाप्ट है । ऊँसी ऐ तेसी की है धय उसमें हम विधेषना तू बने हैं कि इसमें जलानेकी 
पक्ति है, प्रकाधवी दाक्ति है, घोरोंदो चुरा सगतेगी धत्ति है, साहुयारोंकी भला लगते 
को दाक्ति है, तो ऐसी प्रमेक मातें जियना सोचते जायो उतनी ही उममें शरक्तियँ मानते 
जायो। प्रात्मामे ज्ञान शक्ति है । प्राह्मा महा प्रते्ा सका है, सो प्रात्मामे ज्ञान हो 
सदाबाल है । तो दक्तियाँ यो कैसी सेत नहीं को गयी डि प्रनित्य भी थोज है, नप्ट 
होगे वाली भो है पोर है मी नहीं है गुछ्ठ प्रोर / उपायी तरह परे बस सहउना भर है । 
घोर, सभी प्रटपट गुद्ध गुग गग गान लिये बायें, सह्पा भी गुण है संयोग मो ग्रुण 
है, भंग छटना भी गंगा है, पर रहया भी गुणा है, उरे रहना मी गुण है, ऐसा गृगावा 
सस्ता भाव बना ता यह कोई विवेककी बात नही है। सोचना चाहिये कि पदार्य 
प्रशपमें होता यया है पोर प्रिम तरहका है। विशेषयादमे गुणकी ऐस/ ही स्वतत्न मान 
सिया गया जैसे कि द्रव्य स्वततस है । गुण का स्यश्थ सुशामे है, द्रत्मशा स्थवस्य द्रब्पपें है, 
मिप्त-मिप्न चोज हैं | समवाय सम्बन्ध जब उन दोमे लगता है तो ये गुणों ऋद्ताते 
हैं। प्राध्मा झसग पदाय, शान भलग पदाप । शानको ये बुद्धि दव्दसे कहते हैं। भव 
भात्मा भ्रोौर बुतिमे समय'्य सम्बन्ध हो गया तय प्रात्मा यहीँ जानकार बना । बुद्धिक 
सम्बन्धफे बिना प्रोत्मा जानफ्ार हो हो नहीं सझसा ) यो ऐस सवतत स्वतत्र द्रव्य, गुण, 
पदार्धोकी मानना बढ़ यस्तुगत्‌ बात नहीं है । फोई भी यस्तु है, एफ है यह एक ही है! 
असे ही प्राघुनिय विज्ञान परम्परामें घक्तिका भ्राघारभृत द्रव्पयका तो पता पाड नहीं 
पाये, वृषोकफि वह हि प्रत्यरत सूवम झोर घक्तियोंका प्रयोग चल रहा है तो प्रणेगके द्वारा 
घक्तिपोका भनुमान व्यदम्यित बन रहा है, तो वहाँ द्रव्यफे बिना भी शक्तियाँ मान लेते 
हैं लेकिन फहीं भी यह बात नही हो सफतो कि शाक्तिफा भाषारभूत शक्तिमान बुछ न 
ही धोर शक्तियां हो । 


शक्तियोका श्रनुमान--णक्तियोका तो ऐसा भी कुछ हिस्ताव है कि जैसे 
जैसे पदाय छोटा होता जायगा दाक्ति उसमें उतनी गुणी बढ़ती जायगी । जैसे एक 
मोटे रूपमें मानलो कि जो लडका जितना प्रधिक मोटा होगा वह उतना हो कम 
छोड पायगा । तो उसमे शक्तिक्ती हीनता देखो गई। भौर, जो बालक जितना इकहरा 
मिलेगा वह उतना हो ज्यादह दौड लगायेगा। यह फेवल एक मोटा ह॒ष्ठान्त दे रहे 
हैं। वदार्धोर्मे जो पदार्थ जितना प्रधिक यजनदार होगा उसकी गति कप्त होगी पशौद 
जो पदार्थ जिनना हल्का होगा उसकी गति तीव्र होगी । स्कघोंमे जो स्कघ चालुप 
इतने बठे हैं कि भाँखों दिखते हैं उनमे गति तीब्र नहीं हो सकती । प्लौर जो स्कघ 
भचाक्षप हो णाते हैं, प्राँघो नहीं दिल्लते हैं उनकी गति तीत्र हो जीती है । प्रचाल्लुप 
स्फघोमें ही भ्राधुनिक वैधानिक रवतश्न भिन्न फ्ैवल दाक्तिकी कल्पना करते हैं औौर 
जब वे भ्रचाक्षुप स्कघ्र श्यौर भी हल्के वन गए, विखर विखरकर परमाखुमात्र रह गए 
धो वे बहुत ही तीग्रगतिसे गमन फरते हैं । बीतराग ऋषी सातोने भ्पने योग बल 
से वुद्धिसे परमाणुके विषयमे बताया है कि परमाणु एक समयमे १४ राजू तक ग्रमन 
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हु कक 
करता है। तव उन सब व्यवस्थाश्रोमे परत्व प्रपरत्वकी बात हू ढना, यह सब उन 
पदार्थोके गुणोकों ही निरख करके बताया जायगा | उत पदार्थोले श्रलग कोई परत्व 
अपरत्व तामंकी गुण हो भौर उसके काररा फिरे इसमे पर अपर व्यवहारकी व्यवस्था 
घननी हो यह वात युक्त नही बैठती । तो गुण नाप है प्रभिन्न वस्तुमे ,शक्तिभेद्की 
फछयना करमा । एक वस्तु है उसकी करतूत देखेकर उनका कार्य तमिरखकर । परि- 
णातियाँ देखकर उनमें शक्तिकी कल्पना करता हसमे यह भी शक्तिहै, इसमे वह भी 
शक्ति है | वे सब शक्तिया गुण कहलाती हैं। गुण प्रनित्य नही हुप्रा करते | चाहे वह 
शक्ति भ्पने श्रतुछृप काम न भो फरे ता उसने चलो प्रतिर्य कम किया। किसी न 
किसो श्रवस्थामे शक्ति रहो भ्रौर शक्तिका प्रभाव 'नही हो सकता तो परत्व प्रपरत्व 
घ्यहार पअनित्य होनेसे गुण नही । , 


, गुण कर्म सामान्य श्ादिमे परत्व अ्रपरत्व व्यवहार होनेसे परत्व श्रपर- 
त्वकी गुणरूपताका निराकरण--परत्व अश्रपरत्व व्यवहार केवल द्रव्यमे रहता सो 
घात नही, अ्रतएव गुण नही है / पर भपरपंन द्रव्पर्मे भी लग गए तो जो द्रव्यके श्रति' 
रिक्त भ्रन्यमे लगा करें वे गुरा कैसे हो सकते हैं ? बताया गया है कि सामान्य दो प्रकार 
का होता है-7 रततामान्य भ्रौर प्रपर सामान्य । जिससे भौर श्ागे बडा कोई सामान्य 
न मिले उसे तो पर सामान्य कहते हैं । ज॑तते कह दिया पदार्थ, लो इसमे सब भरा गए 
कोई नही छूटा । भ्रब इससे ग्रागे शौर कौन सा छाब्द लोगे कि पदार्थ भौर उसके श्रति- 
रिक्त और कुछ भी श्रा जाय ? कोई शब्द नही है| प्रंब उसके भेद करना, जसे विशेष 
बादमें भेद किया है पदार्थ ६ तरहके हैं-द्रव्य, गुण, कमे, सामान्य, विशेष, समवाय । 
यो भेद करके भ्रव उन पदार्थमिसे एकको पकड लेना जैसे कहा द्रव्य, तो कुछ श्राया 
यह द्रव्य भी सोमानन्‍्य बन गया, क्योकि द्रव्य प्रथ & अकोौरके हैं । पृथ्वी, जल, श्रग्नि 
घायु, भाकाश काल, दिशा, भ्रात्मा भर मन । तो प्रव उन भेदोकी भपेक्षाप्तै तो द्रव्य 
सामान्य रहा लेकिन पदार्थोके मुकावलेमे यह सामान्य विह्ेष रहा | तो द्रव्य सामान्य 
का परिमाण छोटा रहा श्रौर परसामान्यका परिमाण बडा रहा । तो देखो--महान 
प्राधार बुढ्धिकी श्रपेक्षासे तो परत्वकी उत्पत्ति हुई श्लौर प्रल्प' श्राघारकी बुद्धिकी 
भ्रपेक्षाते श्रररत्वकी उत्पत्ति हुई तो उसमे भी क्‍यों नहीं माव लेते कि गुणके कारण 
सामानन्‍्यमे परत्व शौर श्रपरत्वका व्यवहार हुग्ना है । 


परत्व भ्रपरत्वको गुण माननेपर मध्यत्व आदिके प्रसगमे गरुणसख्या 
का विधात-यह गुणोकी मीमासा चल रही है। वैशेषिक यह कह रहा है कि 
हमारी बुद्धिमि जो कुछ ऐसा भाया कि रहता तो हो द्रव्यमे मगर द्रव्यका लक्षण 
उसमे न हो तो वह गुण कहलाठा है । एस झाधार पर २४ गुण बताये जा रहे हैं। 
उनमे यह ११वा भौर १४वा परत्व शरीर अश्रपरत्द है, उसकी चर्चा है। थे परत्व झीर 
प्रपरत्व भी गुण नही ग्रौर परत्व भौर प्रपरत्व गुण मान लिए जायें तो देखों ! एक 
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गुणा मध्यत्व भी मान लेना चाहिए कि यह चोज परे है, वह छोना परे है, यह बेर 
उरे है, लेकिम यह ्षम्मा बीचमे हैं | तो,णव तुमने एक परत्व गणकफे कारण परेका 
व्यवहार माना, पपरत्व गृुएफे कारण उरेका व्यवहार धाना तो यह बीचमें है यह 
किस गृणके फारण व्यवद्वार हुप्ता ? उसका एक गुण मान लो मध्यत्व | देखिये ! 
दिश्षाकी प्रपेक्षा भी मध्यका व्यवद्वार चलता है । जे किसीके तीन लड़के हैं तो एक 
है । एक छोटा है भौर एक मध्यका है। तो जब मध्ययनेका व्यवद्वार हो रहा है तो 
इसका प्राधारभूत, कोरणभूत, वह ता कोई गुण मान लेना ाहिए | तो फोई व्य- 
चेस्थी न बनना यह परत्व प्रपरत्व गुएणके कारणा नही है डझिन्‍्तु चोज ही यह इस 
प्रकार प्रवस्थित है । कोई चीज दूर देशपे है तो उसे फहटते हैं पर चीज, निफट देशमें 
है तो उसे कहते हैं भपर घीज | यह फोई गुण नही कहलाता । 


गुणपरिचयका महत्त्व--गुणपर यदि हृष्टि जाब तो इस प्रात्माको निधि- 
कल्प दशाकी निकटता भ्रा सकती है | गुण ता थुद्ध द्रव्यकी भाँति है। ऐसा शुद्ध 
तत््व है कि जिसकी यदि परख बन जाव त्तो प्रात्मा तो निहांन हो सकता है । जैसे 
सही झाप्मद्रव्य क्या ? जिम्रमें दूसरैका कुछ भी सयोग न जाय ऐसा शुद्ध झात्मा कैसा 
होता होगा जरा निगाहमे तो डालो | यहा हम जिसको कहते हैं कि यद्द जोव है, 
यह आत्मा है । थोडे हो जीव है । वह नही है झ्राप्मा, वह तो शब्रनेक पिण्डोका 
समुह है । शरीर है । जीव है । कम हैं, इतनोका पिण्डोला है। जेते बिस्तरमें तीन 
चीजें हैं - दरी गहू। झौर रजाई । इद तीन घोजोका बण्डल जैसे पिस्तर है इसी 
तरह जीव, कम शोर पारीर इन तीनका पिण्ड यहु दिखने वाल। भरीरो जीव है | भौर 
मो देतिये - जैस भर जीसे होता है -(3000, छ/(थ, 09250 इती तरह यहाँ 
हिन्द मे है -बिप विपतर, विसतम । जिस विपके खानेसे मरण हो जाता है उप्तका 
नाम है विष, प्रौर उससे म भ्रधिक वलिप्र चीज है बिषनर ।यह बिल्लर उन ही 
लोगोकफे पास पाया! जायगा जो मोदमे है, घर ग्रृदटस्थीमें हैं जेसे यात्रा करते हुएमे 
श्रापको किसीके पास बिस्तर दिख जाय तो समभनो कि यह मनुष्य घर गृहस्थोीं वाला 
है, परिग्रही है परिवार वाला है। मोहमे फपा हैं । तो घरगृहस्थीमे मोह ममतामे 
रहनेपर हृ्रिमे भ्राता है कि यह है बिस्तर | उसका प्रतीक है वह पिण्डोला इसलिये 
उसका नाम भी विस्तर रख दिया गया । तो जो प्राणी यहाँ नजर झा रहे है ये 
प्राणी तो बिस्तर हैं । इनका परिचय, इनका स्नेह इ का ब्तु राग, हनका पझ्रपनाना 
ये सारे बिस्तर हैं। विषपसे कम नही हैं। विषमे भ्िर हैं । ये शुद्ध भात्मा नहीं हैं । 


शुद्ध श्रात्मत्व प्रथवा शुद्ध श्रात्मशक्तिके बोघका प्रलय-बुद्ध जीव 
द्रव्य क्या है ! यह भ्न्‍तह विस ही नहारा जायगा । इस शरीरसे परे, इन विकल्पों 
से परे जो एक शुद्ध श्रतिभासमात्र तत्त्व है वह है प्रात्मद्रव्प । श्रब कोई उस शुद्ध 
झात्मस्वक्षप तक झतनी हृष्ठि लगाये तो उसके यहां वहांके विकल्य, कल्पनायें कहाँ 
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ठहर सकती हैं ? इसी प्रकार उस श्रात्माकी किसी एक शक्तिपर भी कोई दृप्ठि 
दौडाये श्रात्मामे शान शैक्ति है तो ज्ञान शक्ति शुद्ध शक्तिकान/मः है । उस न्लानमे -जो 
कुछ परिणमन हो रहे हैं वे श्ञानशक्ति नही । जैप्ते हम मीट जान रहे हैं तो भीटका 
जो ज'मन वन रहा है यह ज्ञानशंक्ति नहीं । शक्ति तही | शक्ति तो शुद्ध होती है। 
भोटका जानन प्रनित्य है भौर यह परसम्बन्ध वाला 'है । भीटका जानना, इस जाननेमे 
भीट विषयशरृत् हुआ, पर शक्ति शुद्ध होती है। उसका विषयभूत' कोई पदार्थ नही 
होता । और नह घशाइवत रहता है । ऐसी जरा ज्ञानशक्तिक्ी श्रोर हृष्ठि तो लाइये। 
जैसे किप्ती "ठित कामकी करनेके लिये हाथ पर नसें ये सब चरमरा जाते हैं इसी 
तरह प्रात्माकी किसी भी एक शुद्ध शक्तिपर हृष्ठि ले जानेके लिये ये विकल्प, कल्प- 
पायें, चिन्ता, शोक ग्रादि सब्र चरमरा जायेंगे | श्रौर जब तक ये सब जीवित रहते 
हैं तव तक आत्माकी छुद्ध शक्तिका उपयोग नहीं किया जा सकती । तो गुण तो 
इतना श्रेष्ठ तत्त्व है। भ्रव उसकी यहाँ मोटो दृष्ठि देश र सूक्ष्मताकी कला खेली जा 
रही है विशेषवादमें कि १रेक्रा ज्ञान हो यह भी गुण, उरेका ज्ञान हो यह भी गुण। 
श्रौर गुण नाम है शक्तिका | शौर कामके लिये बडा ग्राघारभूत तत्त्व हुआ करता 
है | ऐसे श्रट्पट गृुछरोकी कल्पना करनेसे कोई हितकी सिद्धि या पदार्थों फिसी 
ऐसे स्वरूपकी सिद्धि कि जिम्को जाननेके कारशा झ्रात्माका हित हो जाय, इस गुण 
वित्तारसे कोई सम्बन्ध नहीं । तो यह परत्त्व भ्रपरत्व व्यवहार भी प्रत्व प्रपरत्व 
गुणके कारण नही किन्तु प्रपेक्षा बुद्धिके कारण हो रहा है। लम्बे कालकी बातकों 
पर कहा गया और निकट कालकी बातको प्रपर कहा गया । लम्बे क्षेत्रकी बातको 
पर कहा गया ततिकट क्षेत्रकी घातकों भ्रपर कहा गया | यो परत्व प्रपरत्व नामका 
गुण फोई वास्तविक गुण नही है । 


विशेषपादाभिमत बुद्धि गुणकी मीमासा--भ्रव शकाकार कहता है कि 
एक वुद्धि नामका भी गुरा है। जिसका समवाय सम्बन्ध श्रात्मामें होता है। बुद्धि 
अनित्य होती है | आत्मा नित्य होता है भौर इसी कारण एक साथ ज्ञान चलते रहने 
फा दोष नहीं झ्राता, क्योकि प्रात्मा तो चित्स्वरूप है। भात्मासे तो ज्ञान होता नही । 
शात्मामे ज्ञानका स्वभाव है नही । वह तो मात्र चैतन्यस्वरूप है | प्रात्मामें जो ज्ञान 
घतता है सो वुद्धिके सम्बन्धप्रे बनता है श्रौर जब तक यह बुद्धि इस जीवके साथ 
लगी है तब तक इमको यो व्यक्त ज्ञान रहता है और सप्तारमें इसका परिभ्रमण 
चलता है । जिस कालसे भेद विज्ञान हो जाय कि मैं तो केवल चित्स्तरूप हु, बुद्धि 
मुझसे पृथक है भौर उस बुद्धि विकल्पसे दूर हो जाय तो इस जीवको मोक्ष- होता है । 
इस तरह शकाकार बुद्धि गुणका सद्भू'व कह रहा है भ्रौर बुद्धिको भनित्य कह रहा 
है । समाघानमे उनसे पूछा जाय कि बुद्धि झ्रात्मासे सवंथा मिन्न है अथवा भ्रमिन्न है 
यदि बुद्धि श्र'त्मासे सवंधा जुदी है तब फिर हसका कारण बतलावो कि बुद्धिका 
सम्बन्ध आत्मासे ही तो होता है और झाकाश, कांल, दिद्या इसमें तही होता, इसका 
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कारण क्या है। जो भ्रत्यन्त भिन्न-चीज है जंसे पुदूगल भौर जीव भिन्न हैं तो जीव 
धौर पुदुगलकां कमी समवाय द्वो ही नही सकता | द्रव्य द्रव्य सब परस्पर श्रत्यन्त 
भिन्न माना है तो द्रव्य द्रव्योका कभी-मी तादात्म्यरूप सम्बन्ध हो हो नहीं सकता । 
तो जब बुद्धि झात्मासे जुदी है तो बुद्धिका श्लात्मामे सम्बन्ध कैसा ? झौर, यदि 
प्रभिन्न हैं तो प्रात्मा ही दुद्धघ/त्मक कहलाया । बुद्धि प्रलगसे गण पदार्थ हो । झात्मा 
ही बुद्धयांत्मक कहलाया | बुद्धि भ्रलगपे गुण पदार्थ हो | श्रात्मद्रव्य श्रश्गप्ते पदार्थ हो 
और फिर झात्मामे बुद्धितकां समवाय किया जाता हो यह बात तो न रही । 


बुद्धि गुणके सम्जन्धमे निर्णयत -भेव इस बुद्धिमें तथ्यभुत क्‍या है सो 

सुनो । झात्मा चितस्वरूप है यह तो विशेषत्रादी भी मानता है झौद स्याद्वादियोको 
भी इन्कार नहीं है । वराबर श्रात्मा'चैतन्यस्वरूप है'। मगर चेनन्यका पर्थ एक्‍्या है 
चैतन्यका भ्रथ है चेतना प्रतिभासना | पात्माकों न्रह्मवादी प्रतिमासस्व्ररर भी कहते 
हैं भौर ब्रह्मवादी श्रोर विशेषवादी ये हैं तो एक ही प्रंकारके लोग, पर मतव्यीपे कुछ 
अन्तर झा गया है। तो मतलब यह है कि आत्मा चेतन्यस्व॒हप है । इसका प्र्थ क्‍या 
हुआ कि झात्मा प्रतिमापसस्वरूय है | जब श्रात्मा प्रतिमापस्व्रछफ है तो प्रतिभास 
दो प्रकारके होंगे--एक सामान्यप्रतिमाव एक विश्लेषप्रतिभाष्त ।कुछ भी बात हो, 
सामान्य विद्येषताका कोई उल्लघन नही कर सकता । मनुष्य है तो दो प्रकारसे देखो 
उसे--सामान्य मनुष्य झौर विश्ेष मनुष्य | झ्ाानन्द है उप भी दो प्रकारसे देखों-- 
सामान्य भानन्द विशेष श्राननर | कुछ भी वात हो, उसके भेदाभेदरूर हैं विकासपर 
हृष्ठि दे तो विशेष मजर श्रायगा । श्रौर सामान्य वर्ततापर हृष्ठि दो तो सामान्य 
एघ्नंगत होगा । अब यह प्रतिमास यह चेत्तन्यसामान्यरूप भी हुआग्ना, विश्येषर्प भी 

हुआ । सामान्यरूप चंतन्यका नाम है दर्शन भौर विशेष चेतन्‍्यका नाम है ज्ञान । त्तो 
जब चैननन्‍्य पभ्ात्माका स्वेज्य है गुण नही, प्रात्माफा गुण चेतन्‍्य माना जाम तो ये 
दो प्रलग-प्रलग पदार्थ बन जायेंगे विशेषवादका गुरा भ्रचग सत्ता रखने वाला पदार्थ 
है धौर द्रव्य अलग सत्ता रखने वाला पदार्थ है। सो चैतनाको ग्रुणा तो नहीं कहते 
हैं। स्वरूप स्वहृप्रवानमे भ्रश्मिन्न रहता है । तो जब प्रात्माका स्वख्य चेतन है प्ौर 
चेतन है सामान्यविशेषात्मक ता , यह श्रर्थ हुमा कि दहशत ज्ञान भी शभ्ात्माका स्वरूप 
है, गुण नहीं । विशेषवादिणोप्ते कद्ठा जा रहा है इम्त कारण दशन झौर वानमें 
गुरापनेका निपेव कर रहे हैं। वेसे तो गुए कहा जाय तो कोई अचुचित नहीं। गुण 
जो है वह पदार्थमे अमेदरूप हुआ करता है | लेकिन जो गरुणको झौर पदार्थेक्रों याने 
दव्यको भिन्न-भिन्न मानते उनके लिणे कह रहे हैं--तो दर्शन ज्ञान गुण नहीं किन्तु 
श्रात्माफे स्वरूप हैं | प्रव जो ज्ञानस्वरूप बना प्रतत्मा, उस शञानस्वरूपका प्रति समयर्म 
नवीन-नवीन भ्रवस्था बनती ही रहती है । तो जो सहज ज्ञानस्वरूप है वह तो है 
प्रात्मामें शक्ति शाश्वत भ्रौर उत्तका जो विकास है जाननरूप, वह है (ज्ञान पर्याय)! 
धव प्लोप यह बतलावों कि श्रापकी बुद्धि किसका सकेत करती है ? क्या सहज जान 
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स्वरूपका नाम बुद्धि रख रहे हो या ज्ञानपरिणमनका नाम बुद्धि रख रहे हो ? यदि 
सहज ज्ञानस्वरूपका नाम बुद्धि रखते हो तो रख लो । त्ाम ' बदलकर रखनेप्ते पदाथे 
तो न बदल जायगा । जैसे कोई व्यक्ति है, गृहस्थावस्थामे उसने बहुत भन्याय किया 
तो साधु भ्रवस्था ग्रहएा करनेपर नाम बदल देता है ताकि लोगोमे हमारा प्रपमान 
फम द्वो जाय । भ्रौर, वह साधु एक बार ताम बदल घुका प्रौर सावुपनेमे ही भनन्‍्याय 
कर बेठा तो फिर वह दूसरा नाम बदल देता ॥ तो यो नाम बदलते जावो पर नाम 
बदलनेसे श्रादर प्रकृति मनुष्य तो व बदल जायगा । तो ऐसे ही उस सहज ज्ञानस्व- 
रूपका ताम बुद्धि रखलो तो उससे कही श्रय न बदल जायवा । सो वृद्धि भात्माका 
स्वष्ठप है, उत्का तनिपेष नही किया जा सकता । यदि ज्ञानपरिणमनका नाम बुद्धि 
रखते हो--खम्मां जाना, मीट जाना, घर जाना, दृकान।जाना, इस तरह जो हमारी 
नाना जानकारियों चल रही हैं इनका नाम वृद्धि है'। ऐसा यदि कहते हो, तो प्रर्थ॑ 
हुआ कि बुद्धि परिणमन । भौर वह भ्रात्माके ज्ञानस्वरूपका परिणमन है। इसमे भी 
फोई प्ापत्तिकी बात नही है । भापत्ति तो केवल इतनी हो है कि बुद्धिका गुण साना 
जाय श्ौर उसकी सत्ता न्‍्यारी मात्ती जाय, धात्माको द्रव्य मानता जाया, उसका सत्त्व 
न्यारा मानता जाय प्ौर फिर श्ात्मामें बुद्धिका समवाय करके झात्माका काम किया 
जाय तो इसमे ध्ापत्ति है । तो विशेषव।दियो द्वारा कल्पित जैसा वुद्धिका स्वरूप है 
वैसा बुद्धि नामका गुण पदार्थ घ्िद्ध नही होता । ४ 
शकाकार द्वारा सुख दुख नामक गुणके समख्भावका कथन--शक्राकौर 
कहता है कि एक सुख नामका भी तो गुण है भौर ढु ख नामका भी, एक गुण है। 
सुख श्र दु ख जो इस जीवको लगे हैं वे दोनो ही गुण हैं। यहाँ गुणा झब्दका यह 
प्र्थ नही लेना,कि जो श्रच्छो वात हो उसे गुण कहा हो और जो बुरी वात हो उसे 
प्रवगुण कहा हो | प्रवगृण भो गुए ही है श्लौर गुण सो गुण है ही । जैसे नाम भौर 
'बअदनापभ | फोई लोग कहते कि झगर में बदताम हुआ तो पभ्रच्छा ही तो रहा । ताम 
तो लगा है साथमे । यहाँ गुणका मतलब श्रच्छी बातसे नही किन्तु एक जो निगरण 
- हो और द्रव्यके प्राश्नय रहता हो, ऐसा जो कुछ भी तत्त्व है उसका नमाम गण रखा 
गया है | तो पत्मामे खुख गुण भी है शोर दू ख गुण भी है । जव सुख गणका 
सम्बन्ध होता है भात्मामे तब भ्रात्मा सुख़का भनुमव करता है जब दुख गरणका 
सम्बन्ध होता है तर भ्रात्मा दुखका भचुभव करता है। यह सिद्धान्तानुसार कथित 
२४ गरोमेसे १३वाँ भौर १४वाँ गण है । 


हे 


सुख दू खके गुणत्वकी शद्भूका समाधान--प्रमाधानमे कहते हैं कि 

पहिले सुश्न और दु खका श्रर्थ ही तो बताग्रो कि इसका मतलब क्‍या है ? सुख किसे 
ते हैं? सु के मायने पुहावना धौर ख फे मायने इन्द्रिय । जो इन्द्रियोको सुदावनो 
लगे;उसे सुस्त कहते हैं)। भोर इन्द्रियोको जो श्रसुह्दाववा लगे उसे दुख कहत हैं । तो 
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सुहावना लण्ना, धसुहावना लगना यह किसकी विशेषता है ? है प्रात्माक्ी विशेषता। 
सुहांवना लगनेका, श्रसुहावना लगनेका प्रभाव किप्तपर पडता है ? प्रात्मापर पहता है 
सो है तो सुख दु'खके श्राधार भ्रात्मा है, इलमे कोई सन्टेह् नही । लेकित वे सुश्च दु ख 
हैं षषा ? कि शभ्रात्माका जो एक झानन्द स्वरूप है उस ग्रानन्‍्द स्वछूयका विमाय परि- 
खमन है | ये सुख दु घ कोई श्रलग गुण पदार्थ हो श्रौर उनका जब समवाय सम्बन्ध 
बने आत्मामें तब आंत्मा्में सुध दुख हो ऐसी बात नद्दी है, किन्तु यह आत्म) ही श्रपने 
ज्ञानके अनुसार ध्रानन्‍द गुएका परिणशमन किया करता है| सो जव ज्ञानमे भुल है 
तब ज्ञान ज्ञानस्वरूपसे हटकर किसी भ्रज्ञान रूपमें लग रहा है उस समय भ्रानद गण 
का, श्राननन्‍्द स्वरूपका सुख एवं दु ख़रूप विकार परिणमन होता है । सुख दुख 
विज्ेषवादियोंने प्रनित्य कहा तो एसमें कुछ मन्देह नही कि सुस्त दुख श्रतित्य ही है, 
क्योकि भ्रनित्य तो कर्म, क्रिपा परिरात्ति श्रादिक कहलाते हैं, गुण नहीं। तव सुख 
दु खका प्राघारभूत जो पझ्रात्मार्मे भ्रानन्‍्दस्वरूप है वह तो है गृणा शक्तिस्वकूप झौर 
सुख दु ख हैं भ्रानन्‍्दस्वरूपका विक्ृत परिणमत्र | स्वरूप और गुणमे श्रन्तर कुछ नही, 
प्रन्तर केवल यहीं है कि जब गभेद हृष्टिमे द्रग्पको निरखते हैँ तो वहाँ जा निरफा 
गया उसे कहते हैँ स्वरूप झौर भेद हृष्टिसे जब सरयको निरखते है कहाँ जा निरख्े 
जाते है उन्‍हें कहते हैं गुणा | स्वरूपभेद गुण है | गृशोका, श्रभेदस्वरूप है, सुख दुख 
नामके गुण श्रलग हो ऐसी वात नही; है । जिस कालमें झ्रात्मा भेद विज्ञान करता है 
उस भेद विज्ञानसे यह जी अपने श्रभेद स्वरूपकी प्रौर श्राता है । भ्रात्मावा श्रभेद स्व- 
रूप है ज्ञानानन्द-स्वरूप । उसमें उपयोग जमनेसे, उसमे रमणा होनेसे श्रात्मके सुख 
दुख विकार आदि दूर हो जाते हैं और प्रानन्द स्वरूपका छुद्ध ध्ानन्द विकाप्त प्रकट 


हो जाता है । 

हम आप सबकी इस नर जीवनमे बडी जिम्मेदारीका स्मरण--हम 
श्राप सब बन्धुवोंने यह मनुष्यमव पाया तो बडी जिम्मेदारीसे सुनमेकी बात है, ऐसा 
झमलय नर जीवन वार बार नही प्राप्त हो सकता। सप्तार में देखिये-स्थावर, कीड़, 
पलिंगे भ्रादि ये कितनी ही तरहके दुर्गंति वाले प्रासी हैं, ये प्राणी हमारी जातिके हूं! 
जीव हैं, श्रीर, इस इस तरहकी परिणतियाँ हम प्रापने ग्रमेक बार ग्रांध्र की है। क्या 
बीती होगी उस समय भौर भ्ब भी आगे इस नर जीवनको यदि यो ही मुफ्त सा समकक 
कर परिग्रहफी तृष्णामें, कुटुम्बियोके स्नेहमें, विषयोके उपभोगमे भौर भ्रसार व्यर्थ 
प्रनर्थकी कीतिकी चाहमे यदि इस उपभोगको फेसाया तो जिन दुर्गंतियोंको मोगकर 
धाज श्राये हैं मनुष्यभवर्मे उन्ही दुर्गंतियोमं फिर जाना होगा । वैसे ही मोटे खपसे समझ 
लीजिये कि इस नर जीवनको हम धीरे-घीरे समाप्त कर रहे हैं, मरणकी शोर जा रहे 
हैं, जितना रहा शेप जीवन है वह भी बहुत ही जहदी निकल जाने जाला है।मरण 
होगा, मरणके वाद फिर श्रापका क्‍या रहा यहाँ ? पर, कुदुम्ब, पैसा कुछ भी रहे तो 
बतलावो ! जो पर हृध्ि करके विकल्प बनाकर यहाँ सस्कार बना लिया मलिनता बना 
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लिया, वे सस्कार तो साथ जायेंगे ना, दु'खी करनेके लिए ? तो जैसे परे घर घन वैभव 
कुटुम्ब परिजन श्र दि छुटते हैं वेगे ही ये सम्कार भी छूट जायेगे कया ? प्ररेये तो न 
छूटेंगे । जीवनमे जो पाप कमाया है वे सस्‍कार तो इस जीवकों दुखी करनेके लिए 
प्ाथ जायेंगे । तब समझो प्रयत्ती कितनी बडी जिम्मेदारी हैं। उन गाय बछडो जैसा 
स्वच्छन्दमरा प्रवततंन मत करो । खूटेमे बचे हैं तो वेचेन हैं, जरा सा गिरवाँ हूटा कि 
भाग करके जहाँ मत चाहा वहाँ भाग जाते हैं । सो' ऐसे ही घमंका बन्धव तोडकर, 
ज्ञान हृप्तिका नियनण तोडकर विषयोगमें, चाहोमे, दृकानमे, परिजनमे, जहाँ चाहे वहाँ 
मनको खूब लगायें, यह प्रद्धत्त तो इस जीवकी वरवादीका'ही कारण है । इमका फल 
कोई दूसरा भोगने तन श्रायगा । स्वयके द्वारा किये गए कर्मोका फल स्वयकों भोगना 
पड़ेगा । > हे 


श्रात्मगुणकी सम्हालमे अलौकिक आत्म वभवका लाभ--अहो, श्रब तक 
वरबादीका ही उपाय किया | कर्मोका बोक बढाया, लेकिन खेद मचानेकी कुछ वात 
नही है । भ्रनगिनते भवोक्रे भी बाँघे हुए तीब्नसे भी तौन्न पाप यदि झपनी ज्ञान हप्रिको 
सम्हाललें और अपने भ्रापके स्वरूपका श्रनु मव करें तो वे सारेके सारे पाप कम कुछ 
ही क्षणोमे खिराये जा सकते हैं । वल इतना बडा! है.हम आप सबर्भे | क्योकि, श्राखिर 
हैं कया ? एक अ्रमके खम्वेत्र यह सारी बिष्म्वता सवार है | दुर्गतियोमे जन्म मरण 
करना, चिन्ता भय, शोक, शल्य प्रादिक भावोसे अ्रपनेको दुखी करना, ये सारीकी 
सारी विडम्बनायें भ्रमके खम्वेपर श्रा पडी हुई हैं | प्राधार कुछ नही है | भ्रम है । एक 
मान्यता ही उल्टी घना लेनेका यह सब फन है । मान्यता तो मान्यता ही हैं। कुछ वहाँ 
रूप, रस, गघ, स्पर्श नही पड़े, वहाँ कोई पहाड पृथ्वी नही श्रढ्ी कि जिसको फेंककर 
निफालनेमे देर लगे भौर वडी कडिताई पडे। धरे ध्रान्यता तो मान्यता हो है । अब तक 
रही परमे श्रापा माननेकी मान्यता, परसे सुख दुख समभनेकी मान्यता । रही तो 
मात्यता ही, कल्पना ही । उस कल्पताकों सम्पस्ज्ञानके बलसे दूर करके निरखें कि 
ज्ञावानन्दश्न यह स्वय पश्रोत्म-तत्त्व है । वष हममते इसकी ही चीज, इसका ही ज्ञान, 
इसका हो उपयोग समाये रहे, वस कृतार्थता जग गयी । आत्माका उद्धार होना कोई 
कठिन गत नही है लेकिन कोई उसके घोरे ही न भ्राये, भात्माकी घर्चाके निकट ही न 
थ्राये, यह काम बडा बीम जैसा लगे धौर रागद्वेपादिकके कार्य करमा बडा श्रासान 
मालूम दे, तो ठीक है । श्राज पुण्यका उदप मिला है ना, घर है घर वाली है, बच्चे हैं। 
सब कुछ मिला है ना, भौर वे सव प्रापके हैं, झ्रापका उनपर प्रधिक्रार है व्यवहारसे । 
तहसीलमे, नगरपालिकामे श्रापकी जायदाद झापके नाम चढी हुई है | श्राप वे फिकर 
होकर सब्न मेरा ही तो ठाठ है, इसमें शिसी दूसरेका है क्‍या ? यो स्वच्छन्द होकर 
उसके रागद्वेपमे लग रहे यह काम भाषपकों बडा प्राद्यान लग रहा है और यह प्रपने 
बात्माफी बात, इस घमकी बात, जिससे ध्पना उद्धार होगा, ससारक्षे सकट सदाके 
लिए पूटेंगे, उस कामको फरनेके लिए, उसको वात सुननेके लिए भ्रापको बड़ों कठिनाई 


१४२ || परीक्षामुखसुत्रप् वचन 


मालुम हो रही है | हम ही आात्माकी बातोको सुनने न देठें तो होगा क्या, प्रथवा धद 
घोड़ा ही तो समय रह गया, सुन लिया जाय थो उस पआात्महितके कामके लिए बडी 
विवक्षतायें मालूम हो रहो हैं प्ौर रागद्रेधादिकके कार्णेके लिए बडी स्वाधीनता माक्ष्‌म 
हो रहो है। तो इन गेर जिस्मेदारीको प्रद्ृत्तियोंको छोड़ना होगा और जय इस श्ञान 
की प्ोरे आयेंगे भोर किसी भी समय ज्ञातानन्दधन प्रात्मतत्त्वकी मलक होने लगेगी 
तेंच श्राप म्वय स्वय तुप्त श्रीर सन्तुष्ट होगे श्रौर जानेंगे कि तीन, लोककी सम्पदा इन्द्र 
सरीखे भोग, काफकीट्सम गिनत हैं सम्पग्डप्मि लोग यह बात विल्कुल सत्य है, जिस 
वैभवको, जिस लाखोकी मायाकों लोगोंने बडी रुचिसे पकड़ रखी है वह माया सम्य- 
गृष्ठि पुरुपषको काककीटकी तरह ध्यानमे भा जायगी प्ाात्म वैभवके परतेपर उस वैभव 
मुल्य कोई प्रॉक सकता है क्या ? तब ठप ज्ञानस्वरूपकी सिद्धि होनेषपर उसमे रमण 
होतेपर ये सुख दु ख तामके विकार इसके तुरन्त दूर हो जाते है । श्रौर ठीक ही है। 
मोक्ष भ्रवस्थामें न सु्ष रहता भोर न दु ख रहता | सुख दुख ये गुण नही हैं, किन्तु 
प्रात्माके झानन्दस्वरुपमें भेद ह्तिसे प्रोनन्‍्दगुणके ये विक्ृत परिसमन हैं, भरत विश्वेष- 
घादमे कल्पित सुख दु ख जिस स्वरूपसे माने गए हैं वह सिद्ध नही होता । 


शद्धाकार द्वारा इच्छा श्रौर हैं पमे ग्रुणत्वकी सिद्धिका प्रयास-- 
भव दाकाकार कहता है कि इच्छा शोर ढ्वेष ये भी तो गुए है। राग फर्रना, रम जाना 
सुहावना लगना, द्चच्छा फरना, प्रतीक्षा करना झ्ादि ये मी तो गण है, द्रव्य तो नही 
है । एसी प्रकार हेष करना, विरोध करना, मात्सय रखना यह मी तो गुणा है। तब 
फिर यह कहना कि पदाथें सामान्‍्यविशेषात्मक होता है प्रौर ऐस्े-ऐसे पदार्थ केवल ६ 
हँ--जीव, पुद्गल, धर्म, भ्रथर्म, आकाश भौर काल | यह कथनी फंसे शोभा पा सकती 
है ? सब लोगोको विदित है कि इच्छा भौर द्वेष खासे प्रचण्ड गुण हैँ, भौर ससारमे 
यह सारा नाच, ये सारी घटनायें, ये विउम्बन!यें, सम्मान भ्रपमान श्रादि जो जो कुछ 
है वे इस इच्छा देपके आाधारपर ही तो हैं । जो मनुष्य भ्रच्छी इच्छी केरता है उसका 
लोकमे सम्मान होता है भौर वह भी बडा सुश्री रहता है । जो हेंप किया करता है 
या खोटी इच्छा करता है उसका इस लोकमें भपमात्र होता है श्रौर स्वय भी दुखी 
रहा करता है। तो जिस गुरापर सारा कुछ खेल अवलम्बित है इस इच्छा शरौर हेष 
नामफे गुराको कंसे भूलते हो ? यह भी गुण है। 


इच्छा भौर हे पके ग्रुणत्वकी मान्यताका लिराकरण--वक्त श्वकाकै 
समाधानमे कहते हैं फि इच्छा भौर 6 घ इनका क्या प्रथे है ? इच्छा मायने वाह 
होना । चाहके मायने परकी भोर प्राकषंण होना । चांहे चेतनकी चाह हो अथवा 
झचेतनकी चाह हो जहाँ चाह है वहाँ परकी झोर खिचाव है । चाह्का भ्र्थ है परका 
राग, परक्की ओर भाकर्णण ! धौर, हे व मायने ब्रसुहावना लगता, बुरा अ्तोत होना, 
बरूणा करना, भाकर्षण न होना, ये तो हैं ही मगर उसके विरुद्ध उत्तता ही विमुस्त हो 
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जाना | ऐमा जो विकल्‍प होता है उनका ही नाम द्वप है। तो प्रत्र देखो कि जब 
त्तक ६च्छा है श्रौर द्वेष है तब तक जीवोकी परिणति इत्त इम अ्रकारकी हो रही है। 
जब इच्छा और द्वप न होगे तब झामाफी प्रदृत्ति कैस्तो होगी इसका श्रदाज करे। 
शास्त, गम्भीर, श्रपने श्र पमें समायी हुई पिणाति होगी । ४स प्रकारके परिणमन 
का नाम है तथ्पका प्रायोगिक रूपसे होना | बिसका नाम रखा गया है चरित्र । तो 
इच्छा हेप जब नही है तब शुद्ध चरित्र है श्रौर जब इच्छा ह्ेप है तब शुद्ध चरित्र 
नही है । तो शव देखिये ! मुकावनेमें दो बातें हो गयी - इच्छा देष श्रौर गुद्ध चरित्र, 
तो जिस छक्तिका परिणिमत इच्छारूप हो रहा है तक शुद्ध चरिश्र्प नहीं। जब 
षुद्ध चारिम्रहवप हो 7हा है तब इच्छा द्व प नही । इससे यह मानना चाहिये कि चारित्र 
शक्ति जीवका स्वरूप है श्रौर उस स्वरू"मे जब त्रिकार हुप्रा तब होता है इच्छा और 
दे प | भ्रौर फिर स्वरूपमें विकार नही है, स्वरूप स्वछ्वविकातमे चल रहा है तो उस 
का नाम है शुद्ध चारित | इच्छा हू प चारित्र नामक स्वरूपक्े, भेद हप्तिसि चारित्र 
नामक गुणके विकार परिएमन हैं। इच्छा, दव प स्वय कोई गुण पदार्थ नही हैं कि 
उनका पग्ात्मामे सम्बन्ध हो तब ग्राप्मा इच्छां श्रीर द्वेषक्ा श्रनुभवन किया करे | 


शकाकार द्वारा प्रयत्ता नमक गुणके सछावका कथन--शकाकाय 
कहता है कि एक प्रवत्त नामका गुण है। जीवमें जो चारित्रका उमग उठता है। 
प्रयत्त होता है, किपी कायक्ले करनेके लिये एक यत्न भीतरमे चलता है जिससे कि 
'प्रगति होती है, घारम्भ बतता है वह है प्रथत्त नामका गुण । तो सब लोग अनुभवमे 
जानते हैं कि जात लिया, परख लिया, निर्णय कर लिया, पर जब तक प्रयत्त नही 
किया जाता तब तक वह कार्य सिद्ध नही होता । पानी पीना है । प्यास लगी है मार 
लो । तो प्यास मिटानेका साधन यह कुर्वाँ है । इस कुर्वेपर डेगची, रस्सी हमेशा 
रखी रहती है । वही छोटे-छोटे डिब्बे भी पडे रहते हैं । सव कुछ समझ लिया, पर 
प्रयत्त न किया जाय, उस प्लोर न जाया जाय, पानी न खीचा जाय, तो प्यास हो 
नही बुक सकती | तो इस प्रयश्षका तो बडा ही महत्त्व है। सब कुछ प्रयत्नके श्राघोय 
पर ही ये भली बुरी श्रादिक वा्तें चल रहो हैं । तो जैसे द्रव्य कोई पदार्थ होते हैं 
इसी प्रकार प्रयत्न नामका गुण भी एक पदार्थ है। जब उप्त पयलका सम्बन्ध होता 
है प्रात्मास तब कुछ ये स्थितियाँ बनती हैं। तो प्रयत्न नामका भी एक गुण 
पदार्थ है । 


प्रयत्तको गुणपदार्थ माननेके विकल्पका निराकरण--प्रव समाधानमे 
फहते हैं कि प्रयत्तका प्रथे क्या है ? एक मनुष्यने प्रयत्त किया, कुर्वेपर जाकर डेगची 
से पानी खीचकर पानी पिया तो उस मनुष्पन्े वहाँ किया क्या ? प्रयत्त किया । 
प्रयत्न मायने हस्तादिककी क्ियाये | तो प्रयत्नका अर्थ क्रिया हुई। प्रथम तो इससे 
बात कट जाती है कि प्रयत्त कोई गुण नही है, किन्तु वह ॒ तो क्रिया है, कर्म है । 


चल 
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विश्येषवादमे कर्म नामका भी पदार्थ मांना है तो प्रयत्न गुण न रहा । श्रौर, फिर 
श्रौर भी सुनिये--प्रयत्व धात्मामे हुश्रा | क्या प्रयत्त हुआ्आ ? प्रात्माने कोई बात 
जानी समझी | नि्शयक्ी भ्ौर उस उपायको सकलप किया | श्रव इसके बाद श्रात्म 
प्रदेशमे जो योग हुआ्ला, परित्वद हुप्ला चह उसका प्रयत्त पहलाया | तो बहु योग भी 
क्या है ? आत्माकी क्रिया है, प्रयत्न है | तो प्रयत्न नामका कोई गुण प्रतग हो और 
उसका फिर झात्मार्में सम्बन्ध हो तो आत्मा प्रयत्त करे या जिसमें सम्बन्ध हो बह 
प्रयत्त कर ऐसा प्रयत्न नामको कोई गुणा नही है। 


बुद्धि सुख दुख इच्छा द्वेप व प्रयत्नके कात्मग्रुणत्वकी श्रप्तिद्धि-भव 
जरा इन ६ गुणोके सम्ब्रबम एकचित बात सुनिये-बुद्ध छुब,दु ख, इच्छा, द्वेप, प्रयत्न, 
जिनका वर्णन अभी चल रहा है, जितका प्रात्मासे सम्बंध वत्ताया जाता कि हत ६ 
गुणोका सम्बंध प्रात्मासे है भौर छिर उप्तका हम शाप लोग प्रयोग करते है तो यह 
तो बतलाओ कि झ्त्त्मामे जो सुख दुख दष्छा द्वेंप प्रयत्न ये 9 गुण हैं-ये ५ गुण 
बुद्धिरूप हैं या भवुद्धिरूप, ज्ञानात्मक है या अज्ञानात्मक ?यदि कहाँ कि शअ्रवुद्धि रूप है, 
ज्ञानरहित है तो जैसे ज्ञानरदित है तो जँसे ज्ञानरहित रूप, रस, गघ स्पर्श हैं तो वे 
फही दुद्धि प्रात्माके गुण तो नहीं वन ज ने । पुदूगलये रूप, रस, ग्रष, स्पर्श पाया जा 
रहा तो ये रूपादिक क्या श्र त्माके गुण हो जाते हैं ? नही । क्यों नहीं होते कि वे 
श्रचेतन है, वुद्धिरहित हैं | भब वु द्धरह्वित्त हैं भावके सुख, दु व, इच्छा, द्वेप, प्रयत्न, तो 
ये पॉँधोके पाँचों गुण हो ही नही सकते, क्यो,क बुद्धिराहित हैं और यदि कहो किये 
पाँचो भी बुद्धधात्मक है तो ठोक है। इन पाचोका नाम बुद्धि पड गया, मे रौँचो कुछ 
नही रहे | जब ये पाँचो बुद्धिछहप हो गए तो इनसे मिश्न ये ,थुल दुश्ल द्यादिक कुछ 
भी न रहे । यदि कहो कि कुछ विशेषता है, कुछ इसके स्टूूपका भेद हैं, उम विशेष 
को लेकर ये सुख दु व इच्छा, द्वेष, प्रयत्न बुद्धयान्मक हैं तो भी उनका भेद रूपसे 
कथन चलता है। जैसे ज्ञान दशन चारित्रि झ्रादिक युश्म स्थाद्वादियोके ये आत्मासे 
भिन्त हैं तो सख्या, गुणा, प्रपत्मा, प्रथाजन प्र दिककी दजढते उनमे भेद माता जाता 
है। श्रौर मेदहूपसे शास्शोमे बरान है । इसो ” ॥र कुछ विशेषोंकों लेकर इन सुस 
दुख भादिकमे झौर दुछतिमे भेदसे कथन चलता है | तो उत्त रमे कहते हैं कि फिर तो 
उनके प्रभिवासमें ऋभिधामे प्रभिधेयमे भः सेदका श्रमधान होचा चाहिये ।कुछ 
विज्लेवत्त पाकर छनमें भर4 कथन करता हां तो वांचक जा छददे हैं उन शाब्दोमे भी 
भेदसे कथन रो । और, किर कुछ भी विश्येप पापर भत्यत्त भेद माननेकी ब्रदि 
झ्रादत बना ली गई तच तो इममे बड़े दोष अ्रायेगे । इसमे ज्यादह बात बढानेसे क्या 
लाम है ? तथ्यपर झाहये ग्रे सुत्र दु ख एचछा द्वप प्रयत्त भरा।द जिस जिस शकारसे 
वैक्षेषिक सिद्धान्तमे माना है उनकी मिद्धि नही हाती है | ये सब आत्माके किसी 
शुणके परिगुमन हैं और बुद्धि भी झत्माके सह ज्ञानस्वकूपका परिणमत है। ये 
स्वतस्त् भिन्न गुण पदाथ नहीं सिद्ध होते । 
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दकाकारके [ग्रग्व गरृणवे पेशी- शकावार कहता है कि एक गुरत्व नाम 
का भो गुर है । गुरु कहते हैं वजरदारी | गुर कहते है भारीपनकों । देखो ! 
पदार्थमे भारोपन मामका भी एक गण है ज कि पृथ्वी एवं जलमें रहता है। श्रौर 
वह गुरुत्व गुणा पतन त्रि|ाका फोरश! है, इर्थात गिर जाता हैं । पृथ्वी, जल, भगिन, 
वायु इन ४ भेसे बताना था कि मरुत्ठ क्रिमसे थाया जाता है ? तो अ्रग्तिमे गुरुत्व 
नहीं म न रहे क्योकि प्ग्निका क्या वजन ? यदि जलनो हुई भग्तिका भी वजन है 
तो वह ईन्घनका वजन है प्रश्तिका नहीं । इसी तरह कभी हृवाका भी वजन होता है 
तो वह क ई उपाधिश्श होता है। हवामे स्वयमे कूछ दजन नहीं । तो इस तरह 
वजन नामक गुण पृथ्वोमे गौर जलमें पाया जाता है। पृष्वी भी घोली जाती है, 
सोना, चाँदी, लोहा, पत्थर, मिद्ठी सभी तोले जाते हैं | तो गुरुत्व नामक गुणा पृथ्वी 
ध्रौर जलमें रहने वाला है । भौर पतनका कारणभूत है | जिनमे गुरुत्व होता है वह 
चीज गिर जाती है। इस तरह '८्वाँ गुएा यह पतन नामक है। ऐसा शकाकार भपने 
गुण पदार्थक्ते प्रसगमे गुरुत्व नामक गुणकी सिद्धि कर रहा है । 


गुरुत्वके गुणत्वकी शकाका समाधान - शव समाधानमे कहते हैं कि गुरु - 
त्व नामक गुरा जो बतला रहे हो वह तो युक्त है श्रौर पुदूणलका गुर है लेकिन यह 
सममभना चाहिये कि पुदुगलमे जो चार गुण हैं -स्पर्श, रस गध, भौर वर्ण, उनमे 
स्पश् नामक छ्क्तिका इन स्कघोमें यह एक परिणमनको भी गुण कहा जाता है भौर 
शक्तिफों भी गुण कहा जाता है। पर गुण गुण नाम सुनकर भ्रर्य जरूर सही श्रोर 
भिन्न-भिन्न समझा चाहिये । पर्यायरूप गुगा तो अनित्य होता है श्रीद शक्तिरूप 
गुणा नित्य होता है। छो गुरुत्व गूण है और वह पुदुगलका ही गृण है, लेकिन गरुरुत्व 
के बारेमे यह कहना कि गुरुत्व प्रतीन्द्रिय है श्र्थात्‌ इन्द्रियके द्वारा जाना नहीं जाता 
श्रौर, पतनसे उसका प्रनुमान होता है याने कोई 'चोज गिर गयी तो उससे जाना कि 
इसमें वणन है तभी तो गिरी, इस प्रकार जो विज्वेष+दर्में कहा गया है कि गुहत्वमे 
दो ब'तें हैं कि श्रत्तीिद्रय है, इन्ट्रिय द्वारा गम्य नही है, और गिरनेकी क्रियासे उस 
का श्रनुमान होता है यह बात युक्त नही है । बात तो यह है कि गुरुत्व प्रतीन्द्रिय 
नही है । हाथरर चीज रखकर हम जानते हैं कि यह इतनी वजनकी चीज है। कितने 
ही लोग तो इतने चतुर होते हैं कि हाथपर लेकर ही बता देंगे कि यह चीज इतने 
किलो भ्रथवा इतने तोले है | तो देखा सष्मानइन्द्रियस जान लिया गया ना, कि इसमें 
गुृरुत्व है ? यह चोज इनने ताला है, इतनी वार,खोकी जानकारी तो मनकी सहा- 
यततासे हुई । कोई इतनी वारीखीसे न जान सके, जिन्‍नू वजन ता हर एक जीच छान 
जाता है। वेल, घोडा झादिपर भी वजन लादा जाता तो क्या वे इतना नही समझ 
पाते कि मुझपर वजन लदा है ? हाँ यह न जान पायेंगे कि इतने मन या इतने किला 
का वजन लदा है | गुरुत्वका बोध तो स्पश्चेंनइन्द्रिय द्वारा हो जाता है। तो वह गरुत्व 
भतीन्द्रिय नही है पहिली बात । दूमरी वात यह है कि यह कहना कि पदार्थके वजन 
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का छान होगा है पिरगेसे । लेकिन हाथड तलवापर रुसी हुई बोरई चीज है श्रत्र यर 
गिर तो नहीं रही | से, पत्र दा सगलम्ग ने ._्वीनपर भी गरत्व बरायर मममपे प्रा 
रहा है कि यह एतनी पजव बे वी चीज है । पदाथका गूराय गिसतेसे बनुमय द्वातता 
है ( यह बात गो सही ने रहो | नहीं मिर रही कोज, हावगर रुपी है ग्रौर उमक 
चजनका अनुमान हो रए ऐ 
गुरुत्वके भ्रतीलद्रत ने होनेफ़ा पश्लोत्तरमें दर्णन -प्रतार्रर हहसा दी 
कि थाटा सा कोई धूलया पर भा हयेलीपर रे हा ता उका वजन तो ग्रश्शमे 
नही प्राता | तो प्रगर दद्धिय ठारा या गिरसेक प्रमुजम्य हू कपूर नी गरुए गाना 
जाता, अपने हाथपर रखा हुपा रजका यया गुर है. ऐसा रोज क्यों बढ़ी होता ? 
गत्तर देने हैं क्वि वाट रजया्य इसना सूहप है हि उसका गरान ग्रहगाझे प्रमोग्य हैं । 
यदि इतने मासमें कि गदगाओे झयोरय है गूरत्व रजपशापे एसदारंग हसे श्रवीरिद्रय 
मान लिया जाय हो गध र।े पके पद भो गत ऐसे है ते हैं कि प्रदगाक प्रयाग 
होते हें । काई गिरा हो हत ) गये है यह ग्रदणमे नहीं भ्राहो शिलिव्र -होतो तब 
महणामें ब्राती जुबाम वाउ कोग। ग्रह मम ने झाती । रूप री किसीका ग्रदणसे 
झाता किस का महों प्राता । सका आररि मिम | हैं सह एकमील तककी चोसको 
भी देस लेगा । भौर श्मिकी पद्ातामे देंप है बट दो हाय दूर तकतोो बत नवीन 
जान पक्रेगा ! तो म्र शाम + हा तेव र्ममें गहाय हा श्रतु " उस्म है जाय तो हम तरह 
अहम न धानेसे गये 55 प्रा करा भी भर त्ता हो जे यटा, क्योऊ ग्रहगमे कहा 
झाया ? साथ ही यह भी ।रया ऊुब हू 7र गध रस वाले फ। खे हुए हैं वे गाँतों 
दिख रहे हैं मगर प्रह्णमे फ, | श्रा रह हि कंत्ता रप है ? कुना गय है ? ता जा बात 
जिसके द्वारा गरहगापी अप “3 है हह प्रदशाम बटो भरा सकती, पर इतने मानते यह 
ही कह सल्ते कि पह वरवोन्द्रिय है। पह चर्चा चल *ही है उन गृकोक्ी जो ग्श 
पुदूगलम रहता है, जो भुग मर सम ये रहते दे उस हो फनी बयाय अड्यात्मर चिक हूने 
से कुछ सुझषती है, हे प्र स्ममते भादो है समर जैम प्रात्य भो बद थ है हथो तरह 
पुदूगल भी तो पदाथ है । भोः पुदु। के रम्व ये प्रयर हम गृ गोकी ।वश्चेप ज सफारी 
करें तो परदूगलसे हटनेये लिए हमे व्ते ही दृदपम मेड उशु न हा बनेगा इवलिए 
पुदूगलर गुणोकी जावयारी है एमा ज नक्र अ्रविक्ष >पचाऊ याग्य प्रकरछा नह है । 
एस प्रकरणको भी उ्यात्पूर » सु तक | शक गार यह विद्न कर रहा कि इन पद धो 
गुरुत्व वामका भी गृए है | प्रोर >िद्ान्त सह' तह है कि ये पदाय जा हृश्यमान हैं 
जिन्हे पुदूगल कहते हैं 47 वई३ थाई मुझ । गुए) है. र। रा, गये, रे श। उस हरूरझ 
के सही तो चार परिणत है -घििरव रूनन शा) प्रीर उच्हा । जो कपमो व्यू भमवरित 
नही होते | इन चार प रमफप्नोम को दा भडठ हैं श्रौर परस्पर विरोधी है, जहाँ 
स्निग्व है वहा रूक्ष न जहाँ शात्त है बह पा नही | झवाग्य एक उदायने दो पर्पाय 
मिलेंगे स्निस्थ <क्षमे ए क्षीत्र उच्छामे एुछ । लगन जब ये पुदुल परम शु मिल 
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जुतक्र स्कत्रक्नी सकलमे झ।ते है उस समय इसमे चार परिणमन और प्रकट हो जाते 
हैं.--बजनदार होना हल्का होना, कोमल होना और कठोर होना । जो शुद्ध परमारु 
है, जो कि स्पर्श द्रत्प है उसमे ये चार परिणमन न भिलेगे। कोई परमाणु कठोर है, 
कोई कोमल है, ऐसा तो नही है । लेकिन जब परमाणुवोकरा सयोग हो जाता और एक 
पिण्ड बन जतता तो उप्तमे चार व तें ये श्रौर चढ़ जाती हैं “गेमल होना,_ कठोर 
होना, मारी होना और हल्का हाना । तो पुदुगल स्कधोपे स्पर्श गुएका यह परिणमन 
है ->वजनदार होना ।,यह शक्ति भृतगण नही, कितु शक्तिका परिणमनरूप गुण है । 


हु . द्रव॒त्वकों गुण पदार्थ माननेकी शर्काकारकी मान्यताका कथन--अ्रब 
शक्ताकार कहता है कि एक्त द्रवत्व नामका भी गरा है । द्रवत्व कहते हैं प्रवाह होते 
का । यह द्ववत्व ग॒ण पृथ्वी, जल और श्रग्निमे पाया जाता है। विशेषवादी कह रहे 
हैं कि जो बहनेका गुए है। बहाव हो जाता है यह गुण प्रथ्वीमे मिलेगा। जलमे- 
मिलेग। । पृथ्वीसे वहाव गुण मिलता है श्रौर प्रग्तिमे भी वहाव गुए मिलता - है यह 
बात;ज़रा कठिनाईसे समभमे श्रानेकी है भ्रौर जलमे प्रवाह गुण है यह स्पष्ठ है। तो_ 
इसका कारण यह है कि पृथ्त्री और श्रग्निमे तो द्ववत्व नेमित्तिक गुण है भौर जलमे 
द्रवत्व स्वत सिद्ध गुर है । जल बह जाता है यह तो जलका स्वयमेव एक गण है। 
भौर अ्रभी पृथ्वी भी बहती है । जैसे लाख़ पिघली भर ग्ह गयी । तो लाखमे भ्रग्नि 
का-सम्बन्ध हुआ उस वजहसे लाख प्रृथ्वी होकर भी वह गई। सोना चाँदी भी कभी 
वह॒त॑ हैं कि नही ? बहते हैं | तो पृथ्वी और भ्रग्निसि जो बहाव है वह तो है नैमित्तिक 


भ्रौर जलमे जो बहाव है, द्रवत्व है वह है स्वत, सिद्ध तो इस प्रकार यह १६. 
वा गुण द्रवत्व है । च 


लत हक न हि मम 
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द्रवत्वके गुणत्वकी मान्यतोका निरोकिरण--उक्त शकाके समाघानमे 
कहते हैं कि पृथ्वी भौर अ्रग्तिमे भी द्रेवत्व है यह गत सही नही है। हाँ कभी ऐसा 
देवा जाता है कि जैसे कि विशेषत्रादमरे स्वरणुको श्रग्तिका पुत्र माना है। ऐसा पुराशो 
में बणत चलता है ना । तो भव स्वण क्या हुझा ? प्रेरित, तेजस स्वर्ण प्थ्वीमे नहीं 
माना गया है विशेषवादमे | चाँदी, लोहा श्रादि तो पृथ्वी हैं भर स्वर्ण है तैजस । 
तो विशेषयादके झागमसे यह चात प्रसिद्ध है कि स्वर्णादिक कुछ पदार्थ ऐसे हैं जो 
अग्निके पुत्र हैं लेकिन उन सवमे पहिला पुत्र है स्वणं । तो इससे यह पिद्ध हो गया 
कि स्वर्ण भ्रग्ति है | श्रव हममे द्रवत्व गुरा तो शभ्रमी नहीं है लेकिन जब अग्निका 
सयोग हो जायगा झौर वह स्वर्णा गल जायगा तो ग्लनेपर स्वरणमे द्रवत्व भ्ग्निका 
नही है किन्तु जलोय द्रवन्व है अब उममे जल तत्त्व था गए हैं उसके कारण उसमे 
प्रवाह श्राया । इसी प्रकार लाख श्रादिक पृथ्वी द्रव्य हैं, उनमे बहाव नहीं रहता 
नेकिन जब भ्रग्तिका सयोग होता है तो उस उस पृथ्वीमें जलतत्त्व प्रकट होता है 
भर फिर प्रवाह होता हैं | उनका वह जलीय तरवका अवाह है। प्रथ्वीका नहीं। 
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उस समय उस स्वणुमें, उस लाख श्रादिक पाथिव द्रव्यमे जलीय द्रवत्वका संयुक्त 
समवाय है । यातने द्रवत्वका समवाय है जलमे शौर जलका सपोग ही गया है स्वरा 
धोर लाख झादिक पाथिव द्रव्यभें तो जलीय द्रवत्वके सयुक्त समवायसे स्वणेर्मे पाथिव 
में द्रवत्व गुणकी प्रत्तित होती है | वस्तुत पाथिवरमे प्रौर प्रस्निमें द्रवत्व गुण नहीं 
है। घकाकार यहाँ यह बाद रख रहा है कि द्ववत्व भी गूण होता है लेकिन द्रवत्वके 
वारेमे निष्पक्ष बात तो सोचिये | द्रवत्व क्‍्यां ?े बह गया | बहना क्या ? क्रिया हुई । 
फोई पदार्थ इस प्रकारके ढाँचे वाले होते हैं, इस घरहका उनका कार्य होता है कि वे 
तोीची जमीन पायें तो वे चह जाया फरते हैं। यह उन्त पदार्थोक्ी चिशेषता है, न कि 
द्रवत्व गुणा कोई झाश्रयभुत पदार्थमे है श्रौर उस द्रवत्वके कारण वह बहा करता हो, 
ऐसी बात नही है । यह तो पदार्थोको श्रपना श्रपना सस्थान जुदा-जुद्ा है कोई 
फठिन होता है कोई द्रव होता है फोई तरल पदार्थ होता है, लेकिन विशेषवादर्तें तो 
बुद्धिमें कुछ भी समभमे प्राता तो चाहिये फिर वे उनके पदार्थ बन जाते हैं । 


भेद व भ्रभेदका ओऔचित्य व अ्नौचित्य-- विशेषवादमे भ्रभेदको भझादर 
नहीं दिया गया है, प्रभेदकों वे मिथ्या मानते हैं। हैं चीचें न्यारी-न्यारी और उननके 
हकद्गी कर दिया भौर इकट्ट में उन्हे एक मानना यह पदार्थ उतकी हृष्विमें मिथ्या है 
लेकिन भ्भेद मिथ्या भो होता है, सम्यक भी होता है, भेद मिथ्या भी होता है, सम्पक 
भी होता है। उचित शझभेद सही है, भ्नुचित प्रभेद मिथ्या है। उचित भेद सही है, 
भ्रनुचित भेद मिथ्या है । जैसे पदार्थमे शक्तियां हैं, वे शक्तियाँ पदार्थों प्रभिश्व हैं। झब 
उन शक्तियोसे भी पद्धांथिका ऐसा भेद कर दिया जाय कि वे छाक्तिया स्वतन्न पदार्थ हैं 
झौर यह द्रव्य स्वतत्र पदाथे हैं| ऐसा स्वतेत्र मान लेना कि उसका उनसे सम्पन्ध 
कराने त्ककी भी गु जाइसका उपाय सही न रहा । प्रो वह भनुचित भेद हो गया। 
मिथ्या हो गया पर द्रव्य द्रव्य ये सब जुदी जुदी सत्ता लिए हुए हैं, जीव जीव ये सब 
शतन्त हैं, अ्रपनी प्रपतती स्वतन्न सत्ता लिए हुए हैं। तो ऐसे इन जीवोंकों एक प्रात्मा 
कह डालना ग्ह है भ्नुचित अभेद । बह मिथ्या हो जायगा । पर जहाँ जैसा भभेद है 
उस्ते उस प्रकाय मानना मिथ्या नही फहलाता । यह द्रवत्व गुणके सम्बन्धकी चर्चा चल 
रही है । 

पाथिव और अ्रनलमे सदा द्ववत्व सिद्ध करमेका शकाकारका प्रयास- 
शकाकार कह रहा है कि पदार्थोमें द्रवर्व गुरा भी है, लेकिन वह द्रवत्व गण पृथ्वी, 
जन और प्ररिन इन तीनमें पाया लाता है । समाघानमें यह कहा गया कि जलमे द्रवत्व 
परिणमन है, यह बात मान लो जांयगी किन्तु पृथ्वी और प्रस्निर्में मी द्रवत्व है यह 
स्वीकार नही किया जा सकता क्योकि जब जब भो पृथ्वीमें क्लौर भगिनिमे द्रवत्व ग्राया 
तो उपाधिके सम्बन्धसे उसमें जब जल तत्त्वकां सयोग हुआ तब बहाव श्ोया । इसपर 
शकाकार कहता है कि प्ृथ्वीमें भ्रौर प्ररिनिमें सम्बन्धकते कारण जलीय तत्त्वमे बहाव 
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प्राया है यह बात युक्त नही, किन्तु समस्त पार्थिव द्रव्य, समस्त तैजस द्रव्य द्रवत्वप्े 
समुक्त हैं, क्योकि रूगरी होनेसे । जो जो रूपी होते हैं वे वे सब द्रवत्व गुणा वाले होते 
है। देखिये विशेषवादम हवामे रूप नहीं माना गया | रूप पृथ्वीमें है, जलमे है धौर 
प्रस्तिमि है पर हवामे नही है, ऐसा विज्लेषवादी लोग मानते हैं तो जितने भी पाथिव हैं, 
जितने मी तैजस हैं वे सब भी द्रव है, प्रवाहशील हैं, बहने वाले हैं क्योकि रूपी होनेसे 
जल रूप है तो उम्रमे द्रवत्व स्पप्न है, जल बह जाता है प्रश्ति भी रूपी है, पृथ्वी (भी 
रूपी है, उनमें भी छफ पाया जाता है । तो रूप होनेके कारण ये गुण धोर पराथिव 
भी द्रव हैं । 


पाथिव और अनलमे द्रवत्व माननेकी शकाका निराकरण--समाघात् 
मे कहते है कि यह बात कहना युक्त नही है। (प्रकरण बडा युक्तिसगगत चल रहा 
है) यह बात कही जा रही है शकाकारकी श्रोरसे कि प्ृथ्वोमे सदा द्ववत्व पाया जाता 
है सम्बन्धकी भ्रवस्थासे नहीं । प्रौर भ्रग्निमे भी सदा द्रवत्व पाया जाता है । द्रव 
मायने वह जाना । जैग्ने पानी बह जाता है रूपी होनेसे । समाधान यह कह रहे हैं 
कि यह बात तो प्रत्क्क्ष विरुद्ध है । भ्राद्ो ही उसमे दिख रहा कि पृथ्वी नहीं बह 
रही है व श्रग्नि नही वही है फिर प्रत्यक्षविरद्ध बातको युक्तियोसे सिद्ध करता यहू 
युक्त नही हो सकता है। बह तो वाघित विषय है । बाघित विषयके बारेमे दिमाग 
लगाता, युक्तिया बताना कहाकी बुद्धिमानी है ? कोई फहे फि भ्रग्नि वर्फकी तरह 
ठडी होती है क्योकि द्रव्य होनेसे | कहने दो, श्रव जो कोई ऐसा कह रहा हो उससे 
बात करना बेकार है क्योकि वह मढोका सिरताज है । उसको तो इस तरह समभाना 
चाहिए कि भागकों उठाकर उमके हाथमे घर दो | वस॒ वह श्रपने श्राप ही समझ 
जायगा कि भ्रग्ति गर्म होती है या ठढो । तो णो बात प्रत्यक्षयाधित है उसको 
युक्तियों भौर अनुमानसे साधित करना श्रौर रास्वा ढदू ढ निकालना यह कोई विवेककी 
वात नही है । पृथ्वी और भरगिनि ये दोनो नही वहनी हैं । यह तो स्पपष्ठ ही सममभर्मे 
था रहा कि कहा बह रही । प्रव दकौकार कहता है कि श्रजी प्रथ्वीमें और प्रग्निमे 
इस प्रकारका द्रवत्व घ॒र्मं है कि जो प्रत्यक्षमें तो श्राता नही श्ौर बहावकी क्रिया भी 
नही करता । इस ही ढगका द्रवत्व है पृथ्वीमे शोर अग्नमें | भ्रच्छा, समाघानमे कहते 
हैं कि कोई यदि यह कहने लगे कि भ्रर्तिमे गृरुत्व श्रोर रव भी है । विशेषवादमे 
अग्निमें गुरुत्व तही माना गया श्ौर रस भी नही माना गया लकिन कोई यह कह 
वेठेगा कि प्रग्निमे गुरुत्व रस मौजूद है इसमे कोई सदेह नहीं, कोई पूछ बैंठे कि 
झग्निमे कुछ दिखता तो है नहीं, न वजन न रस | तो वह यो कह वैठेगा कि ग्रजी ! 
अग्निमं इस तरहका गुरुत्व भ्ौर रस है कि जो प्रत्यक्षमे तो श्रात्ता नहीं श्रौर पतन 
भ्रादिक क्रिया भीं नही करता | जेसे शकाकार कह रहा था फि प्रृथ्वीमे भर श्रग्निमे 
ऐसा द्रवत्व है, ऐसा द्रवत्व है। ऐसा प्रवाह वाला गण है कि न दो प्रत्यक्षमें समझे 
झाता भौर न बहावका काम करता | हम कहेंगे कि अग्निमे ऐसा गुरुत्व गुण है कि 
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जो न प्रत्यक्ष समभझमे धासा शोर न गिरमेफा काम करता। पौर, प्रस्तिति ऐसा रस 
गुण है कि णो ने प्रत्यक्षमे सगझमे झ्रासा और न उससे तृत्ति श्रादिकके प्रनुभव हाते। 
भोर, इस तररफा छुतगा हुया गुरत्व घम प्रश्में मान लोगे तो फगी भ्रग्नि ऊर्दगर्मन 
वाली नहीं हो प्तकत्ती । जिसमें वजन है वह पौस ऊठोचे उठेगी किन्तु श्रग्तिमं ऐसा स्व- 
भा है कि उमकी ज्वालायें ऊपरको ही उठनी हैं भ्ोर फिर श्रापका जो यह सूत्र है 
कि रप्त पृथ्वी श्रौर जलमें ही रहता है, सो विरुद्ध हो गया वचन | देखो पश्रव रस 
प्रस्तिमे आ गया तो हम प्रकार द्ववत्वका पृथ्वीमे भ्ौर भ्रग्निमि मिद्ध करमा एक 
प्रसगत बात है | जसमें तो द्ववत्व है सो वह द्रवत्व गुणा क्या है ? वहु जलका ही 
ऐपा परिणमन है, ऐसा ढाँची है, ऐसी काय है कि वह निचली जमीन पाकर वह 
जाता है। तो द्रवत्व नामफा गुण जेसमा कि विशेषवादियोने माना है वहू विद्ध 
नही होता । 


शकाकार द्वारा स्नेहनामक गरुणका कथन--भ्व द्षकाकार कहता है कि 
एफ स्नेह नामका भी गुण है | जो कि जनमे ही पाया जाता है । जलफे सिवाय प्रन्य 
तत्त्वमे स्नेह गुणा नही होता । श्रौर, स्नेह गुणाका काम क्या है ? स्निग्घताका ज्ञान 
करा देना । यह पदार्थ चियना है एस प्रकारके ज्ञावका करानेका कारण भूत जो गुण 
है उसका नाम है स्नेह | पानीमे चिकनापन माना है। चिकनेपनका आधार पानी 
है। यद्यपि पानीमे भ्रन्य चीजोकी श्रपेक्षा स्‍्तेह चिकनापन वहुत कम मालूम होता है, 
घी, तैल, या भ्रनेफ पदार्थ ऐसे हैं कि जिनके मुकावलेमें पानीमें चिकनाई बहुत ही 
फम नजर आती है | लेकिन विकनाई पसलमें, पानीमें ही है! भ्रन्य चीजोमे॑ चिकनाई 
का गुण नही है | मूल चीज स्नेहगुरा तो जलमे ही पाया जाता है। ऐसा शकाकार 
एक स्नेह नामक गुण का समर्थन कर रहा है। हा है 


स्तेहके गुणत्वकी सिद्धि करनेकी काका समाधाने--पश्नव उक्त छकाके 
समाधानमें फहदते हैं कि यह कहना प्रयुक्त है कि स्नेह जलमे ही पाया जाता है | देखो 
घी प्रादिक भमेक पदार्थ हैं लोकमें, भौर वैद्यक शास्त्रोमें लिखा हुआ है कि ये स्तिग्ध 
होते हैं घी तैल भ्रादिक | त्तब यह बात वो न रही कि पानीमे ही स्तेह पाया जाता है। 
घशकाकार कहता है कि धी श्रादिकर्मे जो चिकनेपतका ज्ञान हो रहा है वह जजके 
निमित्तसे हो रहा दे । घो आदिक उन पदार्थोमि जलीय तत्त्व है, जलका सम्बन्ध है 
इसलिए उसमें चिकनेपनका ज्ञान होता है | श्रव यहाँ दो बातें हो गई । घी स्वय जल 
नही है, तव फिर कया होगा ? घो पग्िनि भी नही है घी हवा भी नही है, भ्रोर धीको 
जलतत्त्व भी नही मान रहे तो बाकी प्रथ्वी बची | तो घी विधेषवादमे एक प्रथ्वीतत्त्व 
ही हुआ | वह एक द्रव्यका ढोला ढाला हो गया है, घो हो मगर घी प्रृथ्वी द्रव्य नही 
है । उस घीके साथ जलंका सम्बन्ध है इसलिए उसमे विकनापन नजर भाता है, भौर 
जलकी तरह उसमे द्रवत्व भी प्रकट है सो बहाव तो पृथ्वीमे भी माना गया है। तो 


कट जन है 
हु ॥ ६3४ 
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पक न 
घी प्रादिकर्त जो चिकना है ऐसा जन हे ता है वह जलके निमित्तसे होता है। समा- 
घानमे कहते हैं कि यह बात प्रसगत' है। हम उल्टी 'स्ी कल्ाना कर सकते हैं फि चावल 
ग्रादिकमे जलका सम्बन्ध होनेवर भी टनपे स्निग्बः अ्त्यय नहीं होता पर्र्थात्‌ उनमे 
विक्ताई नही धानी लेकिने'घी भ्रादिक्का सम्यर्क' हामेपर सभी पदार्थोमि घिकनाई भा 
जाती है । शक्राक्र यह कह रहा था कि घोमे चिकनाई समभमे श्रात्ती है वह घलके 
सम्ब्नन्धते आती है । उत्तरमें कह रहे हैं कि जलके सम्वस्धत्रे प्रगर चिकनाई हो जाया 
करे तो कक्ष, धावल गेहूँ श्रादिक सभी पदार्थोम्ति पानीका सम्बन्ध कर देनेसे चिकनाई 
थ्रा जाना वाहिए । मगर ऐसी बात तो नही देखी जाती | तो आपका यहू कहना 
प्रसगत है कि घीमे जो चिकनापन समभमे भ्ाया है यह जलके सम्बन्धमे भ्ाया है । 
झौर, वास्तविक विफ्रनावन तो जलमें है, यह कहता सगत नहीं हैं । भ्ब शकाकार 
कहता है कि देखो 'चावल भ्रादिकर्मे जब पानी डालते हैं, पकाते हैं तो देखो वढ़ 'पानो, 
बन्धका का रण बत गया । इससे सिद्ध है कि पानिगे स्तेह छाम गुण है । उत्तरमे कहते 
हैं कि देखो ! धापने दूध लाख प्रादिक्रो स्नेह रहित पदार्थ, माना हैं।, तत्व विशेष- 
घादमें दूध मी जलतत्त्व नही है, वह भी पृथ्वी तत्त्व है । तो दूध स्तेहु रहित है, लाख 
स्नेह रहित है लेबिन ये भी बदके फारण-हो जाते हैं । चीज बँघ जाती है भौर लाख 
भी बेंघका कारण होती है। लाख तो इस तरहसे पदार्थोको जकड लेती है कि उसका 
हटात भी बडे श्रमसे होता है। तो यह कहता कि पानी बंधका कारण होनेसे स्नेह गुण 
घाला है यह नियम न रहा । बघके कारण तो पनेक पदार्थ हैं लेकिन ,वे स्तेह गुण 
याले कहाँ हैं ? इससे सिद्ध है कि स्तेह नामका गरुरा पानोमे ही है, ऐसा कहना 
प्रनुचित है | देखिये स्नेह गुण है और उप्तके आधा रभूत शक्तिका नाम है स्पर्श चिकता 
गुण स्पशेका ही परिणमत है । चिकनेपनका विरोधी है रूखापत । ये दोनो ही बष 
फे कारण माने गये हैं - स्तिग्प शौर रक्षता। इन दोनोके कारण परमाणु परमाणु 
में वध होता है । श्रव जो मोढे स्कघ है उनमे जो बघ होता है, सम्वन्ध होता है वह 
परमाणु परभारा जैसा वास्तविक बध नही है, वह सयोगमात्र बन्धच है। पन्ध भस ली 
उसका नाम है कि वध होनेपर दूसरा भी पूरा वहीका वही बन जाय ।_ जैसे --चोर 
गुण वाला स्निग्ध परमारणा है भ्ौर ६ गुणा वाला रूक्ष परमाणु है। जब इन दोका 
बध हो जाता है तो दोनो परमारा पूर्णतया छक्ष गुण वाले हो जाते हैं। बहाँ स्निग्ध- 
ताका श्रष नही रहता । तो बन्घमें यह हालत होती है लेकित न्वन्धेषघिकौ पारिणा- 
प्िकौ, यहाँक्रे बाह्य पदार्थोक्ना जो चिपकाव है वह है एक सयोग होनेपर यह हालत 
रह सकती है कि उप्त एक पिण्डमें कुछ शअ्शोमें झरूक्नता पायी जा रही ही भोर कुछपे 
स्तिग्घता पायी जा राही ही । ऐसा वड़ू स्निग्ध गुण नहीं है, वह स्पर्श गृणका परिण- 
मन है, जितने पुदुगल हैं सबवमे स्पर्ण गुण है। तो यह कहूता कि स्नेह केवल जलमें ही 
होता है यह वात प्रसगत है 


स्नेहको गुण माननेपर कठो रता कोमलता श्रादि अनेक गुणोके प्रसद्भ 
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में गुणसरुया भिघात--वैशेषिक सिद्धान्तमें रूहको गुए माना है । स्नेह है तो परि- 
रोमन, घिकनाई, यह स्पशगुणका परिणमन है, किन्तु स्पर्णां गृछा पृथ्वी, जल, प्ररिनि, 
वायु चारो पदार्थोति रहता है । उनमेसे केयल जलमें स्नेह गुण मानना! धोौर उप्ते भी 
गुणरूपसे स्योकार फरता इस घातका निराफरण घन्न रहा है। स्नेहको गृषा मानते 
पर फिर तो फठोरता कोमलता इनका भो गुण मानना चाहिए । पगर चिकनाई युरा 
घन गया तो फठोरता किसमें सामिस करागे ?ै भौर, फोमलपता फिसमें सामिल 
करोगे ? उसे भी भलगसे गुण मानना चाहिये | भौर जय इसे गुण मात़ना चाहिये । 
धोर, जब इसे गुण मान लेंगे तो २४ गुण हैं यह सठपा सही न रही । प्रधिक सम्परा 
बढ गई । यहाँ दाकाकार कहना है हि फठो रता श्रादिक तो सबोगविशेषरूप है इसलिए 
उनका सयोग गणमें ही प्रत्तर्भाव है, सरपाका विधात नहीं होता । फ्रठोरता किसे 
पहते हैं ? भ्रवयवोका हढ सयोग होनेका नाम है कर्रिताँ । श्र प्रवयवोका प्रक्ृप्ठ 
शिथिल होनेका नाम है कोमलता । जो पदार्थमे परमाशण हैं, प्रवयव हें, श्रश हैं वे 
प्रगर वडी इृढ़नासे सयुक्त हैं ता क्‍ठोरता झाती है भ्रौरः वे भ्रवयव यंदि" शिथिलतासे 
सयूक्त हैं तो वहाँ कोमलपन झाना है तो सयोगविशेषरूप है कठोरना घौर॑ कोमलता | 

यह कोई विशेष गुण नहीं है । समाघातमे पहले हैं कि यदि धवधवोक 'हृढ सयोगफ्रा 
नाम फौरता हो याने भवयवोंके सयो को ही कठोर वालें तो सयोग तो प्रांखोंसे 
दिखता ना! तो कठोर भी प्रॉबोत्त दिख छाता पाहिए | जो जियका विशेष होता है 

वह उसके द्वारा जान ही लिया जाता है । जंउे खाका विशेष है फाला पोला पग्रादि । 


इसलिए देखो ! रूपके जातते ही काला पीला भी जाबव लिय/ जाता है । दृधी तरह 
झब शव प्रवयवोंके सपोगका ताम रख दिया । इसकी कठोरता और इसका समोग 
प्राखोसे दिख रहा है जो फठोरता क्यो न दीखेगी ? तुमने शिथिल सयोगका नाम रख 
दिया कोमलता सो फिर कोमलता भी दिव जाना चाहिये। जो जिसका विशेष होता 
है वह उपके जान लिए जानेण्र जीन ही लिया जाना है | जप रूपके जान लेनेपर रूप 
का विशेष नीलादिकपना भी जान लियः जाता है ले कन सयोग प्रतीयमान हो रहा है 

जो भी पदार्थ दिख्व रहा है सवका सथ्ग स्पप्त ममभमे श्रा रहा, यह वेझच है, कठोर 
है, इसका अ्रवषवोमें हृढतर सयोग है दिख रहा है लेकिन सर्गेग विशेषका नाम तुम 
फहते हो कठोरता तो कठीरपन बरिति ही ज ना चाहिये । इससे प्िद्ध है कि सपग 
विछ्षेषफा ताम कठोरता सही । झौर मे दे 4! | चंटाईके घयप्वोम जब सयोग क्षिथित 
हो णाता है, घढाई पुरानी पड गई टूट गयी, उत्तकी पींडे भी द्वट जाती हैं, फैन भी 
जाती हैं तो ऐसा छिथिल सप्राग हा गया चटाईफे भ्रवसरवों 3, लेकिन बवेमलताका वर्राँ 
भान कह होता है ? छितना ही शिथिल सबोग हो जाय चटाईके प्रवयर्धोने पर वे 
कठोर ही रहते हैं, श्रौर, देखो !' चमडा रबड 'प्रादिए-इन॑ंभे टढ़ संयोग है शिथिल 
नही, द्विधिल सयोग टूटो-फूटोी घोजोर्मे छह सकते हो तो चमडा रबडे श्र दिऋमें दृढ़ 
संयोग होनेपर भी शि थल सयोग नहीं है लेकित कोमलमा पाई जाती है इस फारण 


ध ॥; 
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पह नही कहे सकते कि अ्वर्योके सयोग विशेषक्ता वाम कठोरता है श्लौर कोमलता है 
बब सयोग विशेष सिद्ध न हुआ फ्ठोर शौर कोमल तो इनका अलगसे गुणर्म नाम 


बताना चाहिये, तब सख्याका व्वाघात होना सही बन जायगा । * * 


॒ ह की 5अ 


कठो रठाकों संयोगविशेषरूप माननेकी शका पर विचार--शक्ताकार 
फहता है कि कठोरताकों यदि सयोगविशेष रूप नहीं मानते तो बतांग्रो कि कोई कठोर 
घरतु जैसे फोई ' है प्रश्नका उप्तको जब बहुत पीमते हैं हाथसे या यत्रसे तो उसमे 
कोमलता फिर कीये प्रा जाती है ? कोमलता इती क्वारगा हो तो श्रायी कि सयोग 
विद्येयका नाम था कढोरत। प्रौर वहु सपोग - विशेष हो गया शिथिल पीसनैसे, तब 
देखो उसमे कोमलता प्रायी है, इससे मिद्ध है कि सबोण विशेषका नाम फठोरता है। 
उत्तर देते हैं कि वहाँ हुआ क्या कि कठोर पर्यायमें परिणन द्रव्य निभित्त विशेषका 
सपन्निघान पाकर फोमल पर्यायमे परिणत हुप्ना है भ्ौर इस दृप्तिति कठिन पर्यायर्में रहता 
हुग्ा पदार्थ अन्य था, श्रौर झदु पर्णयमे परिणत द्रव्य भ्रत्र प्रन्य हो गया है। तो वही 
प्रव्प कोमल नही हो गया है किन्तु पहिलिकी कठिन पर्यायकी निद्धत्ति होनेपर कोमल 
पर्यायसे युक्त भ्न्य द्रव्य ही उत्पन्न हुआ दै । यहाँ केवल द्रव्पकी बात नहीं कह रहे, 
पर्याय सथुकत द्रव्य कहा जा रहा है । केदल प्रव्यकी ब।त यदि कहो तो लोकव्यवहारमे 
जैसे कहते कि वह मर गया, वह पैदा हो गया, यह बात नही ठीक बैठ सकती, क्योकि 
प्रात्मा मरता कहाँ, पैदा कहाँ होता ? किन्तु इस तरह कोई के कि मनुष्य पर्याय 
सहित जीव मर यया तो यह बात सही बैठ जायगी | देवपर्याय सयुक्त जीव उत्पन्न 
होना सही चैठ जायगा । तो इसी तरह पहिले कढोर पर्थाय परिणत द्रव्य था । शव 
खदु पर्याप परिणत्त प्रन्य द्रव्य पंदा हुआ है। धौर, देखो - जो सयोगविशेषकों कोपल- 
पना कहते हैं वे लोग भी पूर्ण द्रष्पकी निद्धत्ति तो यहाँ मानते ही हैं । भ्रव कठिन 
प्रथ्य न रहा, प्रव कोमल द्रव्य हो गया, इस कारण इस प्रसगमे यथार्थ बात यह है, 
भोर इसे ही पधार्थ समझना चाहिपे कि पुदूगलशे रूप, रस, गघ, स्पर्श गृण हुआ करते 
हैं' भव्ते ही क्रिपीमे कोई गुण तिरोहित है, कोई प्र।विभूत, लेकिन यह मूतिकताप्ते 
सम्बन्ध रखता है। जो जो मूतिक पदार्थ हैं वे रूप, रस, यघ स्पर्श चारोमय हुप्रा 
फरते हैं। तो स्पर्श नामक गुणा है भौर उसकी ८ पर्यायें है। केवल मुदुता बौर कठों- 
रताकी ही बात नहीं है किन्तु स्विग्घ, रक्ष शीत उष्ण, फठोद सृदु, गुर भौर लघु ये 
८ प्रफारके स्पर्शगशुणके परिण मन हैं। भोर जब जब भी जो भी पदार्थ किसी पर्यायकों 
छोड़कर अन्य पर्यापमें पहु चता है, फठोरताको छोडकूर भदुतामें पहुंचता है तो ह्ुभा 
फ्पा पहां है निमित्त सन्निधान पापर बहो पदाय्थ पूर्व पर्यापको छोड़कर उत्तर पर्यायें 
भाया है। तो पर्णाणटटप्रिसि उप्त द्रव्पमें भी प्रन्यता भा गयी । कठिन पर्यायसयुक्त द्वव्य 
भौर या, कोमत पर्याय सयुवेत द्रव्य भोर हो वया है। यो झदुता नामका कोई 
गुण मही है । 
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* शकाकार द्वारा सस्कारनामक गुणकी सिद्धिमे वेग गुणका निरूपण - 
प्रव शकाकार कहता है कि २४ गृोमेंसे २९ वाँ गुए सस्कार तामका भी है । देखते 
हैं हम चेतन पदार्थोर्मे झलौर प्रचेतन पदार्थो्मे भी उसमें सस्कार बना हुप्रा है। सस्कार 
तीन प्रफारफे होते हैं - एक वेग नामका सह्कार, दूसरा -भावना नामका सस्क्राद 
झोर तीप्रा-- स्थित स्थापक नामका सम्कार । वेग नामका सस्कार तो मृतिक पदा« 
थमि ह'ता है । कुम्हारते घडा वनातैके लिये जो चाककों इडेसे घुमाया गौर श्रव 
घुमाता ब्रद कर दिया, डडा भी रख दिया, लेकिन वह घाक काफो देद तक घुमता 
रहता है । तो उप्तम्रें लोग यया कहते हैं ? प्रव वह चाक क्यो घूत रहा है कि उममें 
सस्कार पडा हुप्रा है । वह कौनसा सल्‍्कार है ? वह है वेगनामक सहध्कार । उसमें 
चेग गुणका समचाय बनाया गया था पशौर वढ़ वेग कुछ सस्कृत हो गया तो बादमें भी 
वह वेग बराबर फुछ समय तक चनता रहता है । कोई बच्चे लोग एक खेल खेला 
फरते हैं। खिप्नोकी दो पोली लकहियाँ ले लियां भ्ौर उनके एक एक ओर कलमकी 
तरहसे छील दिया,। उन दोनो औ वाँप्र दिया | उसपर गीली मिट्टी भी लगा दी | भव 
एक घडेमें एऋ लफडी डाल दिया और एक लकडी बाहर रह गयी । श्रव बाहर वाली 
लफडीमे थोडासा मुहसे हवा खीचा भ्रोर छोड दिया तो घीरे घीरे सारा घडेका पानी 
वाहर भ्रा जाता है। भब बनलाओ वजह सारा वानी खींचा तो उम्तके खींचने वाला 
कौन है ? कोई नहीं । यही तो कहा जायगा कि सस्कार पडा हुमा है | तो बेग नाम 
का सस्कार पृथ्वी, जल, प्रगति, वायु श्ौर मत्र इन सूर्तिक यदार्थोर्मे पाया जाता है। 
पृथ्वीमे कोई बेग उत्पन्न किया तो उप्त वेगके कारण झ्रागे भी क्रिप्रा चलतो रहती 
है । जलमे भी वेगसे क्रिया चलतो है | श्रव॒ बच्चोंके उस खैलमे वानी जा सारा घड़े 
का प्पने ध्राप निकल गया वह जलफा वेग ही तो था । परि में मी वेग_ होता है। 
मनकी गति बडी ज्ञीघ्र गपनका बेतायी गई है | प्रव उनमे कारण क्या पडता है? 
कही प्रयत्न फहीं भ्रमिघात | प्ौर, उनसे उन कर्मोझा वेग उतर न्न होता है भोौर बह 
वेग नियत दिश्षार्मे त्रियाके रचनेका कारण होता है । बेग होता है तो उसकी निश्चित 
दिश्ला है । कुम्हा रके ध्वक्रका प्रगर वे। है तो उस ही तरहसे क्रिया करता रहेगा ॥ 
शाणामें भ्रगर वेग भ्रा गया ता उस बाणकी भी तियत दिशा रहेगी | तो वियत दिद्वा 
में क्रिया रचनेका कारग भूत है वेट चनामका सस्कार । श्रौर वह स्पर्शवान द्रग्ग्के 
सयोगफा,विरोधी है, भर्वात्‌ वे (स व सु चलकर झ्ौर कहीं छिड गया तो उम्रका 
चेग खतम हो जाता है. जैन कुम्दहारके चक्रमे वेग चल रहा है झौर उस चक्रको 
कुम्ही र रोके-ततो ,झक 7 है । त) वेग_नामका सस्कार वह है जो तियन दिशा।में 
क्याके रचे जानेका कारण बने झौर स्पद्यवान द्रव्यक सयोगका विरोधी हो ॥ याते 
स्पर्शावान किसी प्रन्य द्रब्घका सपर्क हो जाय तो वेश सम प्रह्दो जाता है। तो इसी 
प्रकार एक सस्कार नामका भी-गुरा है (जसका कि प्रथम भेद है वे । । 


वेगनामक मुणके मख्छावकफ्री शक्राक्ा समाघान श्र -उक्त शक्काफ़े 


हु ) 


द्वाविश भाग (१६५ 


है 5. ७ १7३) 
समाधानमें कहते हैं कि वेग नामका संस्कार तुम मूर्तिक पदार्थोमे ही कह रहे हो सो 
बढ प्रवधारण ठोक नहीं है। देखो ! बेग नोमका सस्कार झात्मामे भी सम्भव है, 
प्रात्मा मी सक्रिय होता है । एक जीव मनुष्य लोकसे मरा ,भौर ऊष्व लोकमें उत्पन्न 
हग्ा तो वह क्रिधाके बिना कैत्ते चला गया ? झौर, यहा भी देखते हैं कि शरीर चलता 
है वो शरीरके पाथ भात्मामे भी क्रिया हो-रही है। तो बेग नामक सस्‍्कार'है शोर 
बह गुण रूप है या नही । इसकी मीमासा तो बादमे कहेंगे पर वेग कोई घर्म है । 
लेकिन वह वेग पृथ्वी, जल, अग्ति, वायु श्रौर मन इनमे -हीं रहता हो सो बात नहीं । 
बह जीवमे भी पाया जाता है। सो प्रब यह सिद्धान्त न रहा कि वेग पृथ्वी जल श्ररित 
वायु व मनमे हो होता है । भ्रव बेगकी बात सुनिये ! वेग किसे कहते हैं ? वेग क्रिया 
से भिन्न शोर किसी चीजका नाम नही। क्रिया क्षी्र हो रही हो उसे वेग कहते हैं। 
शीघ्र उत्पत्ति मान्नमे वेग व्यवहा रकी प्रसिद्धि है। शकाकार कहता है कि वेगमें झ्ौर 
करियामे बडा फर्क है-। यदि.क्रियाक[ ही नाम वेग होता तो यहाँ दो शब्द देनेकी क्या 
जरूरत थी? 'जा रहा है! यह भी क्रिया और 'वेगसे' यह भी क्रिया। तो बेग.क्रिया 
से भ्र्धान्‍्तर चीज नही है ण्ह बात, युक्त नही घटती , समाघानमे कहते हैं कि जब यह्‌ 
कह पाता है कि बेगसे । जाता है तो उसका भ्रर्थ यह है कि शीघ्र जाता है। वेगमे झौर 
शीघ्रमे तो फर्क नही । भ्रव यह वेग धौर शीघ्र क्रियाका. विशेषण हो गता । तो जिस 
वैगको ध्राप सस्कार कहते हो वह बेग क्रियांका ही नाम हैं । कोई सस्कार_ नामका 
भूण नही है। बात तो सारी व्यावहारिक चल रहीं है। शकाकार तो यहाँ कई श्रट- 
पट नटखेट बता रहा है । एक गोलोको श्रगर फेंक दिया भौर वह गोली बहुत दुर तक 
चलती जा रही है तो दूर तक चलो जानेमें कारण सस्‍्कार वेग तामका गुण है जिस 
को वजहसे गोली चलतो जा रहो है श्रौर उस बेगका गोलीमे समवाय सम्बन्ध हो रहा 
है । कोई एक ही बात नही है । उसमें कई विडम्बनायें मानी गई हैं | वेग नामका 
गूण एक है दुनिया मे । उस वेग गुण का सम्बन्ध हुभा है जिस जिससे, थे थे चौजें 
चेगसे घली जाती हैं। ऐसे भ्रभेक विडम्वनाधों रूप चेग गुण को मान रहा है शकाकार 
जेकित यहाँ देखिये, तो क्रियाके सियाय वेग नामका गुण कुछ नजर हो नही प्राता 
क्रिया किसीम तेज है तो उसीको हम वेग कहते हैं प्रौर क्रिया कम है तो उसे हम कम 
वेग कहते हैं। फोई छोटा नाला भो बहुत तेजीसे बह रहा है तो उसे कहेंगे बेगसे वह 
रहा है और थपुना जैसी नदी जिसमें चहुत जल है मेकिन वह वेगसे नहीं बहतो है। 
तो वेग तो क्रियाकी विशेषताका नाम है | क्रियामे शीघ्रता हो तो उसे वेग कहने लगे 
क्रियामे मदता हो तो उसे फम वेग कहने लगे। तो वेग नाकृका गुण कुछ नहीं है 
फिन्‍नु वेग क्ियाका ही नाम है । 


केसे कर्सका झ्ारम्भ माननेपर ज्रेगयुणत्ववादीकी शक्ता श्रौर उप्तका 
समाधान --भव यहा दाकाकार कहता है छि देखो -जंसे कहा कि यह ध.रणा बेगसे 
जा रहा है सो यहाँ वे [क. भी नाम तुमने क्रिया चताया झौर गज रहा है” का नी 
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नाम तुमने क्रिया बताया, धो क्रिया क्रियांको रचने वाला बन गया । वेगसे बाण जा 
रहा है| तो 'वेग' नामक क्रियाने 'जा रहा! क्रियाको रचें दिया, तो जब कर्म फर्मको 
रचने वाले वन गए तो फिर किसी भी जगह वह कर्म बंद ने होता चाहिए । जेब 
क्रियाने क्रियाको रथा, बेगने जानेको रचा, तो किर जो क्रिया हों रहो है वहे कहीं 
समाप्त न होना चाहिये, क्योंकि वेग सब जगह दुनियामे मौजुद है विशेषयादशे सिद्धान्त 
के प्रनुसार | उसका जढ समवाय होता है तो चीजमें क्रिया होती है । तो जब वेग हो 
क्रियाका प्रारम्भ करने वाला वन गया तब फिर क्रिया हमेशों ही होना चाहिये, कभी 
उसका विश्वाम् न धाना चाहिये। तो उत्तरमें झाक्षेप पूर्वक कहते हैं कि देखो विश्ेष- 


गादियों आपने धाव्दोंके प्रकरणमे भी यह बात कही थी कि शब्द जो वोले जाते हैं वे 
श्रोत्ताके कानोमें नहीं पहुँचते, कि तु एक दाब्दके बाद लहर रूपसे दूसरा छाब्द बना, 
उस छझाब्दसे तीपरा शब्द बना फिर चौथा शब्द बना, इस तरह वीची तरंग न्यायसे 
शब्द बनते हैं। जैसे सम॒द्रकी एक लहर उठी, तो आगे वह लहर तब तक नहीं मिटती 
है जब तक कि दूसरी लहरकों पंदा न करदे । दूसरी लहरों पैदा करके ०ह वहाँ एक 
जाती है । दूधरी लहर भागे चलती दे । फिर दूसरी लहर तीसरी लहरको पैदा करके 


वहीं रुक जाती है तीसरी प्रागे चलती है | इमी तरह दाब्द सिद्धान्तमें माना गया है 
कि जो शब्द बोला गया है वह दुसर शन्दकों उत्पन्न करके वहीं रुफ जाता है। दूसरा 
दब्द श्रागे घला जाता है। प्लौर फिर वह दूसर) शब्द तीसरे शब्दकों उत्पन्न करके 
वहीं रक जाता है ग्लौर तीसरा शब्द भ्रागे चला जाता है। इस तरह यदि शब्दसे शब्द 
बनना बताते हो। तो फिर कहीं शब्दका विश्राम भी न होना चाहिये । किसी पुरुषको 
प्रावाज ५० गज तक सुनाई देती है, उसके बाद फिर शब्द खतम हो णाते हैं। क्यों 
हुए खतम । जब शब्द दाब्दको रचते हैं तो ५० गजके बाद भो छान्‍्द रच जाना 
चाहिपे । इस तरह दाब्दका कहीं भी विश्राम न होना चाहिए | लेकिन तुम वहाँ यह 
कहते हो कि शब्द शाब्दान्तरको रचने वाला है तो भी कहीं उसका विश्लाम हुआ 
करता है । तो यही बात यहाँ लगा लो कि कर्म कर्मका प्रारम्मक हैं ततो भी उस कर्म 
का कहीं विराम हो जाना चाहिये। झब उस वस्तुकी क्रियाकी विदोषता भ्रगर_ देखो 
तो यहाँका छोडा हुआ बाण एक मील तक जो पहुचता है, श्र देखो ! क्रिया क्रिया 
की पैदा करती जाती है यह बात भी समभरमें प्रा रहो है। यहाँतिे बाण छोडा तो 
१० गज तक गया, उसी क़्ियामें क्रिया चलती जा रही है। क्रियाको रचने वाली है 
क्रिया । उस क्रममें जो बाण छोडा गया उसका आरस्मक समभलो | भ्रव छूट जानेके 
बाद भागे जो क्रिया वराबर चलती जा रही है तो उसका प्रारम्भक कौन ? उसका 
झारम्मक बेय क्रिया। क्रिया क्रियाको रचती चली ना रहो है। इसीको शोप लोग 
वेग नामका सस्कार कहते हैं भ्रौर क्रियासे क्रियाके रचे जानेपर भो कहीं न कहाँ क्रिपां 
झपने झ्ाप शान्त हो जाती है । उसका जैसा वेग है उतके भनुसार ही गत द्वोवी है 
थ्रीर वहा धान्त हो जाता है ॥ 


द्वावित भाग (१६७ 


वेग गुणके माननेपर क्रियाके भ्रविरामके सम्बन्धमे प्रश्नोत्तर--वेग 
संस्कार गुण साननेपर श्रापत्ति श्राती है--जेसे घनुधिरोने बार छोडा भौर तुम 
मानते हो कि उस बारामे वेगका सस्कार लग गया, उच्च वेग नामक सस्कारकी घजह 
से वह बार एक मील तक-घलता जा; रहा है तो बेग-नामका फोई भिन्न सस्कार 
यदि होता तो वाणका किसी भी जगह गिरना नहीं हो सकता | कोई विभिन्न 
सस्कार बाए झादिकके गिरनेका-फारण नही है । यदि कोई वाणतसे भ्रतिरिक्त, बाण 
की क्रियासे श्रतिरिक्त वेग तामक सस्कार होता तो फिर धोण किसी भी जगह गिर 
नहीं सकता था क्योंकि गिरने न दे याने गिरनेसे रोकते वाला तो वेग नामका सत्कार 
है (,जो गिरने नही देता, चलाये जाता है तो गिरनेका विरोधी वेग वामका गुण सदा 
ही मौजूद है फिर वह बाण गिरता क्यो है ? शकाकार कहता है कि भव वह बाण 
यो गिर रहा है कि मृतमान थायु श्रादिके सयोगसे वेग की शक्ति नह हो गयी । यातने 
वाण वेगसे चला'लैकिन भ्रागे वाथुके सयोगका ध्रभिघात हुश्ला उस चायुझी वजहसे 
वांणके वेगका श्रपघात हो गया इसलिए बाण गिर गया । तो समाधानमे कत्ते हैं कि 
फिर तो बह वाण पहिले भी गिर जाना चाहिए था। एक मील दूरपर जाकर क्‍यों 
चाण गिरा ? यदि कहो कि वहाँ वायुका सयोग हो गया तो वायु तो सव जगह थी तो 
पहिले भो बाण गिर जाना घांहिए था, क्योकि उप्तका विरोधी जो वायुका सयोग है 
वह पहिले भी है बादमे भी है । मर र् 


. वेग ग्रुणकी सिद्धि भौर भ्रसिद्धिके शका समाघान--शकाकार कहता 
कि थाण पराहले यो नहीं गिरता कि पहिले तो वेग था बलवान । तो बलवान होनेसे 
पह वेग अपने विरोधी मूतमान द्रव्यको वायुकों भी वेध करके हटा करके चलता 
गया झोर जब बहुत दूर जाते जाते वेग थक भया घब उस समय उसका विरोधी जो 
मू्तिक द्रब्य है, जो हवा प्रादिक है.वह बलवान बन गयी । उस समयके युद्धमे वहाँ 
वेग जो है वह पमाप्त हो गयां श्रौर उस समय मूतिक द्रव्य बारु वहाँपर गिर गया, 
है । समाधानमे यह कहते हैं कि तुम्हारा वेग नौमका गुण तो सब जयह मौजूद है। 
पह्टी भ्रगर थोडी देरको बेग मिर्वंत हो साया भौर वायु सामने बलवान न्ना गई झौर 
उसके कारण बाण गिर गया तो फिर उ& करके फिर उसको चल देना घाहिए, 
फ्योकि वेग तो सदा ही मौजूद है । पौर वहां दलवान बापु भी न रही तो उस समय 
फिर यह्‌ थोग धलवान हो बेठे भौर बाण झागे भरी चलने लगे, पर ऐसा होता कहां 
है ? शरूप्फार बाहटा है कि एक बार घाणका वेग जि-दा हो जाय श्रोर वाणको थांगे 
घलादे यह बात तो नही बन सकती । प्मापानमे फहते हैं कि इस छरतकी व्यवस्था 
पनाने चाला क्षोई निपम तुम्हारे पाप्त नही है । वेग सब ज्गह मोजूद है, पदार्थ सब 
जगह हैं। घोर सदा उनका अम्वन्प कै निमित्तकों मो कोई प्रपेशा नहीं फिर तो जद 
सटे जिस घाह जगहमे धारा एटसे रहता चाहिए । फिर मो घारी भठपटो बातें ट्टो 
पहँगी । हो देव सामका कोई गुण नहीं है किन्तु पदार्षमे हो उस उस प्रवारते तरि त्रा 


भ्ज 
है [2 
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विशेष होती है, और उस क्रियसि क्रिया चलती रहती है। और छेव तक उसे क्रिया 
वेग है तब तक चह चलता रहती है!। क्रिग्राका वेग समाप्त हुम्मा तो रुक जाता है। 
तो क्रियाका बेग मायने क्रियाकी ही विशेषतोयें ॥ वेग तीमका गुण अलग नहीं हैं कि 
जिसके सम्बन्धसे पदार्थमे फिर ऐसी क्रिया हँग्रा करती हो । क्योकि वेग तामका ग्रुण 
माता भौर समवायी कारण हुए वे पदार्थ जिनमें वेग फसेगा, जिसमे वेगका सम्बन्ध 
माता जायगा वह पदार्थ समवायि कारण कहलाता है, याने उपादान हुप्रा ।तो सम- 
वाधि कारण भी सदा मोजूुद है भौर वेग गुण भी सर्वत्र मौजुद है। जब सब चीजें 
सदा हैं तो फिर सभी चीजें स्थिर क्यों हैं ? यहाँ वहाँ सभी चीजें भागती क्यों नहीं 
फिरती ? इससे यह सिद्ध है कि बेग तामका कोई गुण नहीं है । 


सस्कार गुणकी सिद्धि झौर निराकृतिका सक्षिप्त निर्देश--इस समय 
शकाकार सस्कार नामक गुरके सम्बन्धमे बात कर रहा है । कोई बच्चा झ्गर बिगड़ 
गया हो तो लोग कहते हैं कि श्रजी ! इसका सस्कार अच्छा नहीं है भौर फोई सुधर 
गया हो तो लोग कहते हैं--अजी इसका सस्काय बहुत बढिया था । अथवा एक 
इल्जन किसी डिब्वेको करा दे दे तो वह डिब्बा बहुत दुर तक भागतरा चला जाता 
है तो वहाँ क्‍या है ? वहाँ मी एक सस्कार है। ता सस्कार भी कोई चोज है । वह 
सस्कार है क्या चीज ? विद्ेषवादी लोग तो फहते हैं कि सस्कार एक गुरा है प्ौर 
वह गुणा सारे जगतमें मोजूद है। भौर, उसका सम्बन्ध होनेसे, समवाय होनेसे पदार्थों 
में क्रिया होने लगती है । लेकित सस्कार चीज है क्या कि जैसे चेतनमें तो बारबाब 
उसकी भावना बनी रहती, भार्व बताये रहना, वह कहलाता है सस्कार । जैसे जब 
किसी बालकके प्रति कहते हैं कि इस बालकका खोंटा सस्कार था, मायने इस बालकमे 
कईं वर्षों तक खोटी वातोंपर ही भ्रपनां ध्यान लगाया था भौर खोटी बातें ही उम्तके 
घित्तमें घर कर गई थीं, बस हसीके मायने सस्कार है। भ्रचेननमें जो सम्फार बोला 
जाता है वह सस्‍्कार क्या है कि प्रथम ही ब!रमें पदार्थमें इतनी तीम्र पद्धतिको लेकर 
क्रिया बनो कि जिसके बाद उसमे यह क्रिया घलती रहती है । भ्रव देखिये | वह उत्त 
की ही पद्वति है तभी जितनी पद्ध तिसे उसमें क्रिया बनी उस पद्धतिफ्रे प्रनुतार ही वह 
चीज शझ्ागे चली भौर जाकर समाप्त हो गयीं | सस्कार नामका कोई प्रलगप्ते गुण नहीं 
है जिध्का सम्बन्ध होकर फिर पदार्थमें क्रिया होती हो | सस्कार तो क्रियाकी विश्वे- 


तांका ही वाम है । ॥' 


द्रव्य गुण आदिकी चर्चाका मूल श्राघार व प्रयोजन-- यह सव प्रकरण 
सामान्य विशेषात्मक पदार्थमे घिरोधमें और विरोधके निराकरणामें चल रहा है | श्राप 
जानेंगे कि इन सब कथनोंका मूल झ्राघार कितना प्रयोजनीमुत' थ। ॥ जब तक हम 
पदार्थोका सद्दी परिचय न पायेंगे तव सक भ्रपना हिंत करनेमें हम सफल नहीं हों 
सकते । इतना तो घ्ादना ही होगा कि प्रत्येक पदार्थ भ्रपने भापमे परिपूर्ण स्वततन्र है 


प्रोर उत्त दव्यवप्ौव्य करते वाला है । प्रत्येक ०्दार्थ नवीन पर्यायक्रों उत्पन्न करता 
है, पुरानी पर्यायकों विलीन करता है श्रौर फिर भी पदाय उहीका वही रहता है । 
इतनी बात माने बिल झ्ाव झ्यने द्वितका माग नहीं निक;ल सकक्‍्ते। यही आधार है । 
हम धपने ध्रापके बारेमे तभी ता मोचते हैं ।क हमक। कल्णरा करना चाहिए । हम 
प्रव त्क बहुत वरवाद रहे ग्रव तो हमे सम्हनता चाहिए यह बन्द हम तब ही वो 
सोच सकते हैं जब यह श्रद्धा हा कि *म एक पदाथ हैं श्लोर,हम + तवीन पर्याय बनती 
है, पूरानी पर्याय बिलीन होती है | वरबाद की परिणति हमारी खतम हो पकती है 
श्र ग्र'व!दोफी परिणति हममे पत्पछ हो सकती हे! जत्र तक यह बात चित्तर्मे न हो 
घब तक हम कल्पाएका नाम ही कीसे ले सकेगे ” श्रव नवीत्त पर्यायकी उत्पत्ति होता 
पुरानी पर्यायक्षी विनीनता होता यह तो विशेष घम है | एक नवीन विशेष बात हुईं, 
पहिली विशेष बात समाप्त हुई प्रौर यह विशेष बात किसमें हुई ? उस एक ही आत्मा 
में । तो ह9 कंसे जानें कि यही एक श्रात्मा है । तो जिध् सामान्य घर्मसे, जिस चंत- 
न्प्रस्वछयसे जानते हैं कि हम यही एक प्रात्मा हैं श्रोर हमसे यह चबीन पर्याय उत्पन्न 
हुई है पुरानी पर्याय विनीन हुई है, तो जिम स्वभावसे हमने अपने श्रापको समझ पाया 
मैं वही एक हू, उसीका नाम सामान्‍य है । जो एकत्व प्रत्ययक्रा कारण बने सो है 
सामान्य और जो श्रनेकत्वका कारण बने वह है विशेष । पर्यायें हैं ।वशेष झोर स्वर्प 
है सामान्‍य । तो स्वभाव झौर पर्याय ध्नसे तादात्मक १द्थ हुप्ना करते हैं । 


पदार्थोंफी प्तामान्यविशेषात्मकताकओे परिचयसे श्रात्महितके लिये ज्ञान- 
ज्योतिके उदयका ग्रवतार--प्रत्येक पदाोकी सामान्यविशेष।त्मकताको जाननेके 
बाद फिर हम परदार्धोंपे यह भी तो समभते हुँ कि सामान्य विशेषात्मक यह पदार्थ 
स्वय अपने झापमे परिपूर्ण है। इमकी कोई बात इमसे बाहर नहीं । सामान्य विशेषा- 
त्मक यह मैं भात्मा श्पने झापमें ही परिपूरा हु । मेरी बात भेरेसे बाहर नहीं । श्रव 
तक हमने भाव करनेके सिवाय दूसरा काम किया ही नहों । लोग कहते हैं कि हमसे 
धन कमाया, परिवारका पालन पोव शा किया, भ्रौर श्र भी अ्रनेक प्रकारके कास 
फिए पर जरा भली भाँति विचारों तो सही । एक अपने भावोके सिवाय श्रत्य कुछ 
क्िसीने किया ही नहीं । हम आप सभी केवल श्रयने भाव भर बनाते हैं। हम आझाप 
को धान्ति मिले प्रथवा अ्रशान्ति, यह श्ररने भावोपर हो निर्भर है। भ्रव अपने इन 
भात्रोमे छटनी कर लोजिए । जो भाव शातन्तिके कारणभूत ही उनको श्रपना लीजिए 
श्र जो भाव भ्रशान्तिके कारणभूत हो उनको छोड दीजिये । तो वत्ताया जा रहा 
था कि पएदाथ सामान्य विज्लेषात्मक होते हैं। उसके विरोधमें विशेपवादी कह रहा 
था कि स'मान्य धलग है डिशेष प्रलग है गुण प्रलग है। कर्म ध्लग है, जब यो 
कहा तो उतकी भी वात सुनना चाहिए और उनको मोर्मासा भो करना चाहिए । 
इसी प्रतिदादपर इस समय चर्चा की जा रही है । विशेषशदी .४ गुण मानते हैँ 
प्रोर उनका कमसे विचार बल रहा है | 
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कर्मनामक कारणमे वेगके जीवन मरणकी समस्यापर शका समाधान 
विशेषयवादमें सस्कार नामक भी गुण फहा गया है भौर उसके तीन भेद क्िए गए हैं, 
घेग, मावना भ्ौर स्थितस्यथापक्त ता सा प्रसगमे वेगके पम्बन्धमें भावत्तिवां दी जा 
रही हैं । यदि लोकमे वेग नामका गुण है प्रौद उप वेयके समवापसे पदा्धोिं क्रिया 
होती है तव फिर सर्देव क्यो नहीं पद योप्रि क्रिया होठी क्योकि वह गुएा नित्य है 
सदा मौजूद है भ्ौर जिममें वेगका समवाय किया जाता है ऐसा पदाथ भी सदा मौजुद 
है। जैसे कि गण मदा है भौर येग भी सदा है तव फिर क्यों नहीं बाणशमे निरन्तर 
किया ही होती रहती है। इसपर शकाकार कहता है कि पहिले व रामे वेगफ समवाय 
से क्रिया हुई भौर कुछ दूर चलनक्त वाद वायु झादिकके समोगस॑ वाणका वेग नि्बल 
हुप्ा, समाप्त हुप्रा प्रौर वह वाण गिर गया | ग्रव पिरनके बाद क्यो नहीं फिर वह 
बाण चलने लगता है ? पमक्ा कारण यह है कि कम नामका कारण पाछे उपमें 
लगे तन वह चले भव तो गिर गया है जब तक उप्तको दुवारा नहीं चलाया याता। 
याने क्रिया नामका कारण जप उपमे दुव३रा नहीं म्राता तव तक ५» हरी चल सकता 
है । तो समाघानमे कहते हैं कि यह उत्तर भी योग्य नहीं है, कश्रेकि कर्म नामके 
फकारणका पीछे भ्रत्यधापन हो जाना मायने पहिले तो क्रिया जोवित थी श्रौर उत्तसे 
बाण चलता रहा था। प्रव क्रिया खतम हो गयी धो उसके बाद क्रिपामे धव जान ने 
रही, प्रत्यथापन भा गया तो उममे कारण क्गा रहा ? जब सादे कारण मौजूद हें । 
जिस पदार्थकों चलना है, जिसमे क्रिया होनी है उप्ते ह्हेंगे समजायि कारण । तो 
समवायि फारण भो मौजूद है | वेग नामफ्रा गुण भी मोजुद है फिर कम क्यो नहीं 
जीवित हो जाता ? प्रन्यथापन कंगे भरा गया ? 


श्राकाशप्रभूत प्रदेशसयोगसे वेगनाशके सम्बन्धमे झका समाघान--प्रव 
शकाकार प१हता है कि धनुर्षारोने बाणा चलाया श्लौर चला वह वेग नामके गुण के 
सम्रवायसे । जब बहुत झ्ााप्म 'देगोपे सथोग चत गया बारात तो परढुत प्राकाश परदेश 
फे सयोग होनेके बाद सस्कार नप्न हो जाता है । इस कारण बाए गिर जाता है ? 
जिसे लोकव्यवहारमें कहते हैं कि वड बाण बहुत दूर तक चलो । उसके बाद पश्ब 
उसमे सस्कार न रहा, गिरग्या | उपको इन घब्होप कहिय कि बाशाने बहुतवे 
झाकाश प्रदेशोष सयोग किया । भौर जब बहुत ध्राकाश देशोशा समोग हुम्र! तो 
उसमे सस्कार न रहा शौर वह गिर गया । जैसे कोई भ्रादमी किसी मॉडप्रेप्त गुजर 
रहा है तो अनेक पुष्षषोंपे मुठभेड होनो जाती है। वह बहुतसे लोग्येकों हटाता हुआ 
धागे बढता जाता है। भौर, बढहुतत-बहुत पुरुषोसे मुठभेट होतेसे उसकी डिम्मत थक 
जाती है । प्रव कहाँ तक क्या किया जाय ? यो ही ढाझाने जब बहुतमे श्र/काश 
प्रदेशोंका सपोग कर लिया तो बाणामें सस्‍्कार भी नप्ठ हो गया तो प्ब वह बाण 
गिर जाता है। उत्तरमे कहते हैं कि भाई सस्गार तो एक स्व्रमाव है। सस्‍्फार एक 
है भौर एक ही स्त्रभाव वाना है ऐसा विदशयेषवादमे माना गया है। तो एक स्थमाव 
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पल्कारमें जब एक स्वमावका ही सस्कोर है तो पहिलेडी तरह पीछे भी सस्कारका 
घिनाश न होता चाहिपे। जैसे बाण छोडी गया तो जो सरकार पहिले रहा वह पश्व 
थ्रागे टी रहना चाहिए, हमेंणा रहनो चाहिये, वर्णेशि सस्कार एक स्वभाव माना है । 
नित्य गाना है | जो पदार्थ नित्य होता है उमका स्वभाव एक हो क्रिस्मका होता है। 
तो जब उस मस्क्रारका काम चलानेका है तो फिर चलाते ही रहना चाहिये । इस 
फारण जो वैग नामक सस्का रके माननेमे ब्रापत्तियाँ ब्ाती हैं उनका निवारण ले 
किया जा सका । 


श्राकाशप्रभूत प्रदेशमपोगके कारण वेग नाजकी युक्तिकी श्रसिद्धि-- 
प्रव वेग तामक ससकार गणामे प्रन्य ध्रापत्तियाँ देखिये | विश्वेष्दादने प्राकाक्षको 
निरद्ष माना है| प्राफ शर्में क्वयव नही है किन्तु एक है , निरवयव है। जव प्राकाश 
मे प्रवयव हो नहीं तो यह कहना कैसे यक्त है कि बाणतने प्राकाशके बहुतसे प्रदेशोंका 
सयोग कर लिया | सो उत्तम झ्व रास्क्रार ते रहा । झ्राकाशमे प्रदेश माना द्वी नहीं 
है । भ्राकाशकों निरश माना गया है। भौर, जब बहुत प्रदेश नहीं है प्राकाणमें, तो 
बाण ने उनका संयोग भी न कर पाया | शौर फिर सास्कारका विनाश भी ने होना 
चाहिए । देखिये फल्पमना कारीगरसे रचे गए श्राकाशके प्रदेशों सथोगका भेदकपना 
होना मानना कि यानि यहुक्ि भ्राकाशप्रदेशका सयोग न रहा प्रागे भ्रन्य श्राकाश 
प्रदेशधका सयोग बनना मानना, इस तरह उन सौस्‍्का के क्षयका कारण बताना कि 
चहुतसे प्राकाश प्रदेशोप्ते, भीडसे छू गया तो थक गया वह बाण , भ्रव उप्तमे सास्कार 
नप्त हो गया, ये सब बातें तो वहुत दूर ही पडी रहना चाहिए । जय प्राकाप्ममे प्रदेश 
ही नहीं है तो कहामे संयोग भौर सास्‍्कारका क्षय हो ? इससे सैस्कार नामक गुण 
फा जो एथक्‌ प्रकार बताया है प्रौर उससे पदा्थमि क्रिया हाती रहतो वत्ताया है वह 
सब प्रयुक्त प्रतीत होता है । 


कियाके सस्कारका श्रन्वेषण--प्रव देखिये किसी चक्रको पूब घलाया 
शोर पलोी फरफे छोह दिया तिमपर भी चक्र चलता रहता है तो हसमे कारण 
शास्कार हो तो बताया जायगा । प्व लोग कह देंगे कि प्रव यह श्रपने संस्काररो चल 
रहा है ॥ तो स॑ध्कार शब्दका प्रयोग उचित डै, लेकिन संस्कारका स्वरूप क्‍या है इस 
पर हृष्ठमि दो । उस घफ़मे जो बेगने जिया की तो उसकी ब्रियाफा जो वेग है, क्रिया 
श्री तो उसकी क्रियाका जो वेग है । क्रिया वी यो तीयता है दस उदध्यीका माम 
घाकार है | तियादी तह तोतता वितनो है कि पिलयो देर तक उसको अ्रमाता 
रहेगा । यह ठस तवियांमे ही चीज है याने क्रिणसे सिया चलो । उमीफा नाम पस्काडइ 
है। सरधार नामरा कोई एक अलगासे गुण हो । सर्वेष्श"्पक्त हो, निध्य हो और उस 
हे मायत्प जुटते फिरें, ऐसा एक रशपदक्ा रण हू इसा बड़ गचते है। छिस परदायंभे 
दाम हो रहा है उस ही परदार्थमे तुम ससदार एटो ' घद एक सम्फाड सारी दुनियामें 


१७२ ] परीक्षामुखसुत्रप्रवचन 


मानलो | भ्रौर वह नित्य सस्कार एक स्वभावी सस्झार सव पदार्थोर्मे काम करा रहा 
है ती यह बात नहीं घनने की, जिस पदाथम क्रिया हा रही है उस ही पदार्थमें सम्कार 
की छाट करे कि इसमे किस तरहा सस्‍्कार है तो विदिन हो जायगा कि उत्त उदार्थ 
में जो एक विशेष प्रकारफी क्रिया होती रह रही है बस उसका नाम सस्कार है जिम 
क्रियाके वाद क्रिया चलनी रहनी है | तो थेग नामका कोई सास्कार गुए नहीं, पो 
बह पदार्थोंकी क्रियाका कारण बने यह बात सिद्ध नहीं हो सकती | 


भावनामक सस्का रके द्वितीय भेदका शकराकार द्वारा प्रतिवादत -भव 
शकाकार फहता है कि सम्कारफा दूमरा भेद है भावना नामका स्कार देखो ॥ 
जीवमे कितना काम कराता रहता है । फहते हैं ता क्रि इस पुरुपमे ऐवा सम्कार 
पष्ठा है कि वह अपने श्रच्छे कामको करता जायगा और उपसोे ऊ्जेगा नहीं । सत्कार 
पडा है। इस बच्चेम ववपनसें घंक, संस्कार पड़ा है तमी तो देखो! प्र तक 
ध्यान पूजा, मामायिक प्र दि घापिक कार्योप इसका चिच जगा रहता है। ता 
सस्कारजीवोम भी होता है। प्रौर उपका न म है मावना | तो सस्कार गुण कैसे 
नहीं है ? सस्कार गुणके ही कारण बच्चे लोग जवानीमे भी मम्हने रहते हैं । त्तो 
भावना ताभक सम्कार है और यह गुण नित्य है, सर्वब्यायक्त है। ठसता जब सम्र- 
वय सम्बन्ध होता है तब जीवोमे भ्रच्छी किया होती है । किग्रोका बुरी भावनोड़व ,., 
संस्कार हो गया त्त उसी बुरी परिगाति, क्रिया बनती “हेगी। तो इस तरह २६ 
थाँ जो सस्कार नामक गुणा है ठतफी अनुभूतिसे भी विद्धि होती है । 


भावनात्मक सस्का रकी ययार्थ रूपरेखा--7मब्घानमें कहते हैं. कि भाष- 
नात्मक जो सस्करार बताया है वह हमें श्रतिप्ठ नहों है 5ए है, उसे हम भी मानने हैं, 
पर वह भावना नामक सष्फार है रूपा रे घारणा नामऊ मतज्ञान है । पहिले पहने 
पनु मवसे सामथ्य प्राप्त हुई है । जिस ऐसे भा माका एक प्रभिन्न घारणा नाम ज्ञान 
है, जो स्मृतिक्रा कारण बनता है उप्त हीका नाम सहज्ञार है। यह सरकार कोई नित्य 
गुणा नही है, सवब्यापक एक नहों है | न्यू जिस जीन क्रिपी वदाथकों जहं//र है 
उप्तकी वारबार भावना को, उसकी वारहार जु तर * बन मी, उपमें उउयोगक! ऊँ 
जरा निरन्तर बमाये रहा'तो एक घारशा नग्फ संस्कार वत जाता है | सलवार 
कहो, भावना कहो, घारएण। कड़ो इन सबका एक ही पझ्यें है। प्‌ जीव जा सभाए 
झुल रहे हैं सबमें मतिज्ञ न पाया जाता है। मतिज्ञन और श्रुतज्ञान ये दोनो दोर्गो 
समस्त छद्मस्थ जीवोप्रे पाये जाते हैं । मतिश्ञान का प्र्थ है. इन्द्रिय झौर मसतके वि्भिपत 
से जो ज्ञान हो वह मतिज्ञान है और श्रुन्‍्क्ृ,नका ग्रथ है -मतिशानसे जाते गए पद 
में, जितना मतिशानपे जाने उससे और प्रधिक कुछ प्रन्य बार्तें जान लेता सो श्रुतन॥ 
है । जैसे आँखें खोलते ही पदार्थ देवा और उपभे रूका ज्ञान हुप्ना । जेसे जानी डर 
यह हरा है, तो यह जानना श्रुत ज्ञान है। जाता वा हरेको ही । पर हरा है हि 
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इस प्रकारका विकल्प जब तक नही उठा झौर प्रतिभास रहा उस स्थिति हो कहते हैं 
मतिज्ञान । मतिश्ान निर्विकल्त ज्ञान है, श्रुतश्ञान सविकल्प ज्ञान है। तो मतिशानसे 
जाना रूप | स्थूल रूपसे समझ लिया, जान लिण कि यह रूप है, या कुछ भी घटता 
भतिशानसे जान ली । उस ज्ञानके 'सद्भाव आ्राधान्‍्तर सतुका सदझ्भावरूप ज्ञान किया । 
फिर उप्तमे निर्णय किया कि यह ही है। फिर उसकी घारगा बन गयी । एक स्थूल 
इृप्वान्त देखिये । जैते काई पुरुष सामने भा रहा है । पहिले तो समझा कि यह 
पुरुष फिर ध्रमफ्का कि यहीका है भर निर्णय कर लिया कि यह तो यहींका पश्रमुक 
पुरुष है । फिर उसे कुछ देर तक जानता रहे या श्रम्पामकी वजहसे एक बारमे ही 
जाता, भव उसके उपयोगमे घारणा बन गयी । धारणाका श्र है कालान्तरमें सीन 
भूलना | किसी पुरुषकों सुबह देखा या जब मौका प्लाया तो वह घारणा जग जाती 
है भौर स्व्रति हो जाती है कि यह पुरुष सुबह मिला था। तो स्म्रतिज्ञानका कारणमभुत 
है सस्कार | सस्कारके जगाये जानेसे होतां स्मरणा । उसी सस्कारका नाम है। 
घारणा । घारणासे भिन्न भ्रन्य कोई सस्कार नामका गुण नही है। 


घारणापर नाम सस्कारका व्यवहा रमे विशिष्ट सहयोग--हम झ्रापका 
घारणा ज्ञान कितना उपयोगी बन रहा है। शास्त्रोका श्रर्थ लगाते हैं, यह बात कल 
यहा तक सुनी थी, श्रव इसके भागे यहाँ धुनी जा रही है| ये सब घारणायें हैं। प्रन्‍्य 
बात भी छोडो-- कोई शब्द सुनकर हम उसका अर्थ समझ लेते हैं तो क्‍या उसमे 
घारणा काम नही कर रही है ? वेन्च कहा तो यह प्रर्थ कहा गया, क्या यह घारणा 
फे बिता सम्फ रखा है ? वेन्च छाब्द का यह श्रर्थ है, यही पदार्थ , है ऐसी घारशणा 
प्राय सभी जीवोकों लगी हुई है और उसी घारणाके बलपर बड़े बड़े व्यवहार किए 
जाते हैं। लेन देन घारणाके बिना नहीं वन सकते | कुछ लेक, देन नहीं भी लिखे 
जाते हैं उनका रुपात रहता है | जेसे कोई पुष्तक माँगकर ले गया तो उसे कोई 
डायरोमे तुरन्त लिख तो नही लेता, ही उपयोका लेत देत लिख लिया जाता है ) त्तो 
छोटो मोटो चीजोके लेनदेनका काम घारणासे ही रद्वता है। पहिले जमानेमें रुपयो , 
का लेन देन भी न लिखा जाता था | तो उसका भी घारणापते काम चलता था। श्रव 
जब लोगोके चित्तमे वेईमानी श्लाने लगी तब उसके लिखनेकी पद्धति बन गई | एपया 
दिया तो लिखा दिया | जब उसमे भी वेईमानीःचनी तो दस्तखंव कर।ये जाने लगे 5 
ज़ठ उसमे भी वेईमासी चलने लगी तव उसके स्टेम्प खरोदे जाने लगे!। उसमे भी 
बेईमानी चली तब उसकी रजिस्टी होने लगी | जैसे जब चार्ज सम्हाली जाता है तो 
चार्जमे भी तो लेन द॑न है लेकिन उसको लिखित करके देते हैँ । शका है कि कही यह 
न कह दे कि यह चीज चा्जमे नही दी | तो लिखनेदर भी यह जो व्यवहार चलता है 
चह सच धारणा पूर्वक चलता है, श्रौर वह घारणा है क्या ? ग्राध्माके ज्ञान भ्रुणकी। 
पर्याय है । कोई ऐसा सस्कार नही है जो दुनियामे एक नित्य छाया हुभा है भर जिसके 
सम्बन्धको जोडकर जीगोका व्यवहार बनाया जाता हो, किन्तु जीव स्वय ज्ञानमग्र है” 


डे 


| 
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ओर उस ज्ञानकां ही एक परिणमन है घारणा सस्कार ) सस्कार भी पर्या॥ है, गुण 
नही है ! पर्याय भर गुणाका मोटा भेद यह है कि पर्याय प्रनित्य होती है भौर गुण 
नित्य होता है। सस्कार क्‍या नप्न नही होता ? नप्न हो जाठा है । 

। 


धारणापर नाम सस्कारका कार्य - सस्कार मतिज्ञानके ग्रवग्रह ईहा अवाय 
शौर धारणा नामक वांरभेदोंमेसे था भेद जब हैं तक जिसका सस्कार बना हुमा है तो 
सारे फाम किए जाते हैं। स्वप्नमे भी सप्कार काम करता है,। कभी कोई ख्लोठा स्व 
प्त पाप वाला भी प्रा रहा हो धो वहाँपर भी सस्कार जौ पहिले प्रच्छा बनाया! हा 
हैं हह काम देता है और स्वप्तमें भी विवेककी बात जाग्रत होती है झौरे विवेकफे 
कारण बह खोटे पापोप्ते बच जाता है | सस्कार वेडोब्नीमें भी काम देता है। कुंछ 
लागोक' ऐसी धारणा हैं कि जो पुरुष बेहोश हो जाता है श्लौर जिसका बेहीशी में मरण 
होता है उसकी गति बिगड़ जाती है, पर यह नियम नहीं है। बेहोश पुम्ष भी यदि 
ज्ञानी है उसका ध्म्कार भ्रच्छा है तो उस वेहोशीमें भी प्रन्दर ही श्र दर वह बराबर 
सावधान है । झपने झ्रात्मदशनमे उस सावधानीके कौरण उत्की गति नहीं विगडती । 
क्या जो बेहोश न रहें, जागते ही बोल बोलकर मरें कोई विशेषता श्राप करली ? यदि 
उनका सस्कार भला है तो बोल करके मरे तो क्‍या, वेहोशी में मरे तो क्यों ? उससे 
कोई बिगाड नही है । वेहोशीमें होता क्‍या है ? ज्ञान वेहोश् नही होता, किन्तु इन्द्रियाँ 
बेहोश द्वीती हैं । पही इन्द्रियज ज्ञात हो पाता है, मगर इन्द्रियज ज्ञानसे वहाँ मतलब 
क्या है ? इन्द्रियज्ञान न हुआ न सही, धौर किसी तरह यह भी कह सकते हैं कि भ्रगर 
बेहोशीके फारणसे इन्द्रियल शान नही हो रहा तो उसको भ्पनी श्रन्त सावधानों 
मिलनेमें घडा सहयोग ही उससे मिल रहा है । वहाँ बाहरी बातोंका ज्ञान भौर उल्कराव 
न हो सका तो ससस्‍्कार घारणा ऐसे हढ़तम मतिश्ञानकी परिणत्ति है कि जिसके कारण 
इस जीवफो वहुत कुछ भ्ात्महितके लिए सहयोग मिल सक्षता है । 


संस्कार एवं सर्वे विशेषोका श्रनिषेष, किन्तु यथावत्‌ प्रत्ययकी श्राव३ई- 
यकता --- भावता नामक सस्कार है झ्ोर वह उत्पन्न किया जाता है वार बारका उप- 
श्रोग लगानेसे | श्रब किसी जीवके तो ऐसी विश्िष्ठ योग्ण्ता है कि कुछ हीं वार उपयोग 
लगानेसे घारण बन गयी ) कुछ बहुत बहुत उपयोग लगाना होता है तब घारणा बनती 
है । बच्चोमे ही देखो ! किपने भन्तर पाये जाते हैं । कोई बालक एक ही बात म्यांत 
से सुनले तो उसे घारणा बन णाती है, कोई दो तीन वार उसमें उपयोग लगायें तो 
घारणा वन जाती है धोर कुछ वालक ऐसे होते हैं जो पचांसो धार भी उपयोग लगाते 
हैं, पर घारणा नही बन पावी है ! तो ज्ञानाव रणफा घेसा जियका क्षयोपशम है उत्तके 
भझनुत्तार उससें उस प्रकारकी घारणा वन जाया करती है। तो सस्कार नामक गुण की 
बात जो विशेषवादमे कहा है तो सस्कारको ध्ता नही किया जा रहा, धल्कि जो जो 
भो कहा है युणोंके सम्बन्ध्में उतको किसीको भी मना नहीं किया णा सक्ृतां। मगर 
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वे कि रूपसे हैं ? गुण रूपसे कि पर्याय रूपसे ? उनका क्‍या स्वरूप है उसका विदले- 


पण किया जा रहा है। तो इसी प्रकार यह सस्कार भावना नामक कोई एक नित्य ह 


एक स्वभावों गुण नही है, किन्तु ज्ञानावरणके क्षयोपशमके अनुसार जिस जीवको 
जितनी योग्यता मिली है वह अपने मतिश्ञानमे उतनी ही धारणा बनाठा है भौर भपने 
सस्‍्कार बनाता है | तो भावना नामक सस्कार तो प्ननिष्ठ नही, किन्तु कोई प्रथकभृत- 
गुणा माता जाय, जीवसे भ्रलग कोई गुण है भावता नामक सो बोत नही है । वह जीव 
ही की चीज है । जिप्त पदार्थमें सस्कार है वह सस्कार उध् पद्ार्थजी ही चीज है । प्ब 
उप्तमे यह छटनी करें कि वह गुण है कि पर्याय है, किस ढगका है सो तो उत्तर सही 
भा जायगा, लेकिन पदार्थसते मिन्न कही श्रलग सस्कार नामका गुण कहा जाय झौर 
उप्तका सम्बन्ध कर करके काम निकाला जाय यह बात श्रयुक्त है । 


स्थितस्थापक सस्कारकी मीमासा--शकाकार कहता है कि एक स्थापक 
नामका सस्‍्कार भी गुणछउसे सिद्ध है । स्थितस्थापकका भ्रर्थ यहू है कि जो पदाथे 
स्थित है, ठहरा हुवा है उप्त पदार्थको उस ही प्रकारसे स्थापित किये रहना । इसका 
कारणा स्थित्तस्थापक सस्कार नामका गुण है। भौर जिस पदार्थर्में इस सस्कारका 
जब दैथिल्य हाता है ता वह पदार्थ चलित होने लगता है। स्थित हुआ पदार्थ श्थिर- 
ताप्े स्थिर रहे ऐसा उसमे एक स्थितस्थापक सामका सस्‍्कार है श्रोर यह सस्कार 
गुणका तीसरा प्रकोर है। समाधानमे कहते हैं कि स्थित्तस्थापकरूप ससस्‍्कार तो 
ग्रसम्भव ही है । अच्छी वताभ्ोो कि घह स्थित्तस्थापक सस्कार किस पदार्थकों स्था- 
पित करना है ? इस सस्‍्कारका कार्य तो यही है वा कि पदार्थकी हो चैप्तीकी ही 
वेसी स्थिति चनाये रखना । तो कया स्थितस्थापक सस्कार प्रस्थिर स्वभाव वाले 
पदार्थको स्थित बनाये रखता है या स्थित स्वभाव वाले पदार्थको यह ससस्‍्कार स्थित्त 
बनाये रखता है ? स्थित पद थंको ज्योका त्यो स्थिर बनाये रखना वहीका वही, 
चेता ही ठद्दरा हुप्रा धनाये रखना यह जो गुए है सो स्थिर स्वभाव वाले परदाथंको 
ठहराये रहता है या प्रस्थिर स्वभात्र वलिे पदाथ को ठहराये रहता है ? 


स्थित स्थापक सस्कार गुणको प्रस्थिर स्त्रभाव पदार्थकी स्थितिका 
कारण माननेपर अनिष्य पत्ति -यदि फट्दो कि अस्थिर स्वृभोव वाले पदार्थकों यह 
सस्कार ठहराये रहता है तो यह तो बिल्कुल विरुद्ध यात है । पदार्थ त्तो प्रस्थिर स्व- 
भाव वाला है मायने ठहर नहीं रहा है, चलित होता रहे ऐसे स्वमाव वाला है प्रौर 
उमर पदार्षको स्थितस्थापक संस्कार ठड्रावे रखना है तो इसका भर्थ यह हुप्रा 
कि सस्कारने पदार्थके स्वभादपरो बदल दिया | लेकिन पदार्थका जो स्वभाव है | कोटि 
उपाय किये जासेपर भी बदला नहीं जा सकता | बन्यथा फोई पदार्घ व्यवस्था हो न 
रहेगी । प्रात्माफा चेतन्यस्वनाए है वह मी कमी वदल जायगा । जिस जिस पदार्घका 
गुणका, कमका जो जो भो स्वभाव है वह ददलता ही जोयगा तो फिर पदार्थ ही क्या 
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रहेंगे ? तो ,भ्रस्थिर स्वभाव वाले पदार्थकों स्थित स्थापक नामक सम्कार ठहराये 
रहता है यह बात नहीं बनती | झऔर, यदि श्रस्थिर स्वभाव वाले पदार्थकों सस्कार 
ठहरा दे तो बिजलीको क्यो नही ठहरा देता ? बिजली श्रस्थिर स्वभाव वानी है तो 
उसे भी ठहरा दे लेकित वह दूसरे क्षण भी नहीं ठहरती । फिर तीसरा दोप यह है 
कि एक क्षणक्रे बाद वह पदार्थ तो मिलेगा ही नही क्णशेकि वह श्रस्थिर स्वभाव 
वाला है। भपना स्वभाव दूमरे क्षण रख ही नही सकता । श्र्थात्‌ उसका विनाश हो 
जाता है । तो एक क्षणके बाद पदार्थ जब रहा ही नहीं, उप्तका स्वभाव हो गया तो 
यह स्थित स्थापक सस्कार फिर किसको ठहराये ? और झ्रगर ठहरा दे ता श्रस्थिर 
स्वभाव न रहा फिर पदार्थका । देखों--भ्रव ठहर ,गया, स्थिर हो गया । इससे 
प्रस्थिर स्वभाव वाले पदार्थकों स्थित स्थापक नामका सस्कार ठहराये रहता है यह 


पक्ष सिद्ध नही होता। ह 


स्थित स्थापक सस्कार गुणको स्थिरस्वभाव पदार्थी स्थितिका 
कारण मातनेपर सस्कारकी झ्रकिड्च्चितकता श्रीर असिद्धि-अ्ब यदि दूसरा पक्ष 
कहोगे याने स्थिरस्वभाव वाले पदार्थंका स्थित स्वापक नामक सस्कार ठहराये रहता 
है यह सम्कार उस पदार्थको वहीऊा वही ठद्वराये रहता है, उस ही ढगका बनाये 
रहती है जो पदाथे स्वय स्थिर स्वभाव रखता है | तो यहाँ यह वात विचारनेकी है 
कि जब पदार्थ हु" स्वय स्थिर स्वभाव वाला है तो उप्तको ठहरानेके लिये झ्लगसे 
स्थित स्थापक सस्कारकी कल्प्नाकी क्या भ्रावद्यकत्ता हुई ? पदार्थ स्वय स्थिर रव- 
भाव वाले हैं भौर वे वहाँ स्थिरतासे रहेंगे ही, फिर स्थित स्थापक सम्कारकी कल्पना 
की कोई झ्ावदपकता नहीं है, क्योकि वह पदार्थ प्रकिलिचितकर हो गणा । पदार्थ जब 
स्वभावसे उस ही प्रकार ठहरा हुआ है फिर श्रौर कोई क्‍या करे ? स्थित स्थ्यपकका 
फिर फाम क्या रहा ? वह अ्रकिज्चितकर हो गया | हम कारण यह बात मानना 
श्रेष्ठ है कि यह पदार्थ श्पने कारणकी चजहसे जिस जिस प्रकारके रूपसे इसमे जो 
परिणपघ्ति होती है, दशा वनती है उस हीका नाम स्थिर स्थापक सस्कार है भ्रन्य भौर 
कुछ नही है। उसको किसी नामसे कह लो । पदार्थमे अपने ही कारणसे जिस प्रकार 
परिणमनकी बात पडी हुई है उस प्रकार वह पदार्थ होता ही है। तो उसमें भ्रव 
भिन्न कोई नवीन सस्कार लगाना यह बिल्कुल व्यथथं है। त्तो सस्कार नामक गुण भी 
सिद्ध न हो सका । 


शकाकार द्वारा धर्म व अ्धर्मंनामक गुणके सद्धभावका प्रस्ताव-भव 
शकाकार फहता है कि धर्मं धौर ध्रधम नामके भी तो गुण हैं। देखो--उारा जहान 
घ॒र्मे ्रधर्मफे ही आाधोन होकर सुख और दु ख भोग रहा है । घर्मका फल दै सुख 
देना, स्वर्गोमें उत्पन्न करना धौर अधरका फल है दुख देना, मरकादिक गतियाँमें 
उत्पन्न फरना | तो जिस घर्म भ्रधर्मका सारा ही ठाठ यहाँ तजय आरा रहा है उप्त धर्म 
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प्रँधर्म नामक गुणको केसे मना शिया जा सकता है ? लोग तो इश्ठ वस्तुवोकंटप्त 
करनेके लिए भधिफाधिक प्रयत्त करके हेरान होते हैं फिर भी उनको भ्राप्ति नहा होती 
तो क्यो प्राप्ति नही होती कि उनके पास प्रमो धर्म गुणका सम्बन्ध नहीं बना है और 
जो दरिद्र हैं, पारी हैं, श्रकुलीन हैं, दु.ख भोगते हैं उनके अ्रवम गृणका सम्बन्ध बना 
हुंभा है इपलिए दु खो है | तो घमं प्रधर्म तामकू गृशगके वशम यह स'रा सप्तार पडा 
हुमा है | इस घम अधघर्म गुएका निपेघ नही क्या जा प्तकता । वहुत-बहुत दुरकी 
चीजे विंचतीं दुई चली प्रायें यह घमगुणका ही ता प्रत'प है। बहुत दूरते भ्रनिष्ठ 
वस्तुवें शत्रु ल्िचकर चले प्रायें प्रौर उ-को बरबाद करदें यह अ्रधम गुशका ही तो 
प्रभाव है | प्रस्यथा बतलावो कि बहुत दूर रहने वाले दष्ठ भ्रनिष्त पदाथ, सुखकारी 
प्रौर दु खकारी पदार्थ किसकी प्रेरणामे विचकर इस धर्मी शोर अ्रवर्धीको सुख दुघ 
देनेके लिए आते हैं ? प्रत मःनना पडेगा कि कोई घर्मं झौर भप्रधमं गण है । 


% ४.3 >्त 


का शखिज 


विशेषवादोक्त धर्म अधमे नामक श्रद्दष्टके ग्रणत्वका निराकरण-- 
ग्रव वक्त शकाके समाघानमें कहते हैं कि घर्म गौर भ्रधर्म य प्रहप्चके भेद हैं। इन्हे 
भाग्य कहो तो ये घममं प्रधर्म चामक भदप्र प्रात्माका गूण नही है। एह बात परहिले 
भी बहुत विस्तारसे बता दी गई थी कि घ॒र्मं और श्रधर्म जो घटष्ट हैं वे प्रात्मगुण 
नहीं हैं किन्तु एक पौदृगलिक पिण्ड हैं। इस लोकफमे प्रत्येक सप्तारी जीवके साथ स्व- 
भावसे ही ऐसा कार्माणवर्गनाप्रोका ढेर लगा हुग्लो है कि जो इस भण्के बाद श्रागरे 
प्रागे भवमे भी जीवके साथ जोयगा | वे कम तो साथ जायेंगे ही जो बंघे हुए है 
लेकिन है विश्ससोपचय कार्माणवर्गंणावें भी इस जीवके साथ जात्ती हैं। जैपे कभी 
जगलमें घूमते हुएमे मक्खियोका भुण्ड घूनने वाले पुरुषके सिरपर मँडराने लगता है। 
और भी नई मक्धिया उप्त भ्ुण्डपें भ्राकर मिल जानी हैं । जहां जहां बह पुरुष जाता 
है वहाँ वहाँ वे मधिरयाँ भी जाती हैं प्रोर वह मक्खियोका भुण्ड उस पुरुषके लिए 
वेचैनीका कारण वत जाता है ऐसे हो ये विद्मोपचय परमारु भी, कार्माणवर्गएणाके 
स्कघ जो हमें बद्ध हैं वे भी जीवके साथ इस तरह नगे हुए हैं कि जहाँ जाये यह 
जीव वहा ये कार्माणवर्गंणायें मी जाती हैं श्रौर जो कम बचे हैं वे मी जाते है वह है 
प्रदप्ठ । तो अ्रहप सार्पका नोम है। वह जीवका गुरा नही है, प्रांत्मासे पृथक पदार्थ 
है, पोदुगलिफ है। भट्टप्का घौर प्रात्माके विकारका निर्मित्त नैमित्तिक सम्बन्ध तो है 
पर द्रव्य प्रयक-पृथक है। भाग्य गुण नही है किन्तु भाग्य स्वय द्रव्य है। इसको छवि 
में धर्म शोर भघमके नामसे फहा जा रहा है । उमका सही नाम पुण्य झौर पार है। 


घम अधघमेकी विश्ुद्ध व्यास्या--घं भोर अपधमंकी व्याख्या ग्रह है कि 
प्रात्माका स्वभाव हो सो धर्म है प्रोर जो प्रात्माफा स्वमाव नही किन्तु विभाव है सो 
भषर्म है। पुण्य पापका धर है प्रात्माके जो शुभ विकार हैं उनका नाम है पुण्य श्रौर 
शात्मोके जो झदुभ विकार हैं उनव। नाम है पाप | भौर, उत गुभविकारोके कारणपे 
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जो कामणिवर्गणायें बची, उनमे जा शुभ ;क्ृतिपना जिसमे श्राया है वह कहलाता, है 
पुण्य कप्त प्रोर जिसमें पाप प्रकृतिपना झ्राया है, खोटा प्रनुमान श्राया है उन्हें “कहते 
हैं पापकर्म । तो पुण्यकम पापफ्स तो सप्त-रो जीवोफे साथ लगकर उन्हें इस ससारमे 
अ्माते रहते हैं भ्ोर धर्म इस जीवको सस्कारके दु खोल छुटाकर उत्तम सुल्॒में पहुँडा 
इैता है । इम्त हृप्ठमिमे प्रुण्य है सो भी भधमं है, पाप है सो भी श्रघम है। घुभोपयोग 
है बह भी आत्माका स्वभाव नही है झौर प्रशुमोपयोग है बहू भी प्र'त्मीका स्व॒माव 
नही हे । धम तो घम है प्रचलित है, घारएागलनरूप नही है। मूत्र स्‍्वरूपको 
देलिये | श्रात्काका जो स्वमासय है वह घम है । वह घम घारण, पालनझर नहीं। बह 
तो स्वभावमान्र है । अब उस स्थभावसात्रकों जा ही करता है बह।शीव हष्ठनि करने 
रूप परिणतिमे घमणलत कर रहा है । घम"लन कहत किस हैं ? सब शायको हष्विमे 
लेना स्वमभावमें उपयोग रमाना वह है धमपालन | घमपालन धर्म नहीं, घर्म तो स्व 
भावका न मे है, हिन्‍्तु स्वभ्वदकी हप्ठ करना उसका नाम धमंपालन है। परिणमन 
स्वय धर्म नही है पर्याय है, स्वभाव नही है, ता घर्म श्रीर घर्म ॥लन ये द' बातें हैं भत्र 
धर्मगरालनमें मो और विस्तारसे निरक्षिये स्‍्रात्माक्रा जो विशुद सहज चैतस्थस्त्रमाव है 
उसकी टृष्ठि ह ना, उसमे उपयोग रमना उसका प्रनुभव होना यही है घमाालन । 


निश्चयत भर व्यवहारत धर्मपरालन--निष्चय घर्मंप्रलनक प्रत्तिरिक्त 
प्रय जो कुछ भो 9रद्ृत्तियां हैं घमपालन नहों हैं। लेकिन इस घमगलन रूप निश्चय 
परिश8तिक्रे सहायक जितने प्रवतंन हैं उ हें भी घमरालन कहते हैं भौर बह व्यवहारत 
घर्मालन कहलाता है | निए्वयसे भ्रात्म'फे विशुद्ध सहज चेतन्यस्व॒भावकी हृष्ठि अनु- 
मव झौर रमगादोना हमका नाम है पमरालन भौर इस निश्चय धमके पालनकी 
पात्रता बनाये रखने वाली जो व्यवहारक्ी अ्ब्षत्तपां हैं उ हें कहते हैं व्यवहारघर्म | 
जैसे मदिर झाना, पृत्रा करना स्वाध्याय करना | ब्रत नियम पालन करने वालेके 
लिए साक्ष तू घमपालन करने बालेके लिए साक्षात्‌ घर्मगालनकी पात्रता बनाये रखना 
इस व्यवहार घमका क्राम है । इन घमकि करते हुए ब च-ब॑ च जब जब भी भात्म 
स्वमायपर एृथ्चनि जगे तब वह घम ॥लन कर रहा है। तो इप दिश मे ऐसा कह सकते 
हैं कि जैमे युद्धमें मूमट ढ'ल भश्रौर तलवार दोका यांग जिया करते हैं। पहिले समय 
से यद्ध में सैनिक लोग सगकर, कवच पहि कर ढ ले भौर तलवार लेकर युद्ध तैन्नमे 
उनरते थे । €लजरका फाम था शत्रुका घत करना विजय क्राप्तु करता । और ढाल 
फ्रा कार यथा क्षत्र का बार रोकना । ढाल क्षरमुका घात नहीं करती बल्कि बारकों 
रोकी है भौर तलवार छन्रुडा घात फरती है। इसी तरह व्यवहार घर्म तो ढालको 
नि है और निइचय घम नतवारकी »ति है। जीवके शत्रु हैं विपय कपाय । पड्चे 
ञर्द्रियिंके विषगोपे उत्योग रमना, लोकपणा ग्रादिके लिए स्वच्छन्द प्रवतन हाना ये 
सब जीवका स'क्षात्‌ घान करने वाले हैं। तो इन शबवोका घात निदचय घमसे होता 
है । साथु सत जनोकों सारो जि दगी भर भौर काम करनेको है ही क्या ? यही एक 
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काम है कि आत्माके शुद्धचित प्वरूपतो निरखना शौर निरख निरखकर तृप॒ हाते 
रहता । यह काम साधु सतजन तब तक फरते ही पहूँगे जब तक न्विवल्प स्थिति 
नहीं प्राप्त होती निविकल्प स्थिति हनिवर फिर इस परिश्रसकी ज हूरत नही रहती वे त्तो 
स्वय प्पने स्वभावमे समा गए हैं। साधु सतजन इसी एक कामको करनेके लिए सव 
“कुछ परित्वाग करके निर्भव स्थितिमे ग्राये हैं। तो जब यह धमंपरिणाम होता है अग्ते 
आपके 'स्वमावकी हृष्चि जयती है उसके निकठ उपयोग रमता है तो इस जीवके जा ए%# 
प्रलोकिक प्रानन्द प्रकट होता है उत्त सानन्दमे यह सामथथ्य है कि विषय पष थ विक- 
ल्पोको तत्काल दूर कर देता है । तो तिइचय घमक' काम हुआ जिपय कष बविकार 
शशुवोको नप्ठ कर देना । झौर व्यवहार घमका काम है कि श्रयतां उपयोग ऐस। घुम 
की ओर बनादें कि विषय क्षायोके ऐ वोटे प्रहार हम झात्मापर ने लग सके | पूयत 
करते हैं, स्वाध्याव करते हैं तो उष्योगकों हो तो विषवक्रषाय, मोग-उप्भोग, रागद्वेष 
फे विद्ेष प्रसझभ इन सवत्ते मोड लिए, हैंता | तो यह ढालकी तरह व्यवहार धर्म इत 
जीवोकी रक्षा कर रहा है, इन्हे नही सकते वे दुष्ट परिष्ाम । भ्रव व्यवहार घमसे 
रक्षित जीव बेश्वटके निरश होता हुमा प्रर्ते श्रापके भीतर निश्चय धर्म की दृत्ति बनाले 
उसके लिए श्रव यह सहज हो गया है । थैसे ढालप्रे रक्षित हुप्रा सैनिक पद-पदपर 
ढालके प्रयोगसे भ्रपनी रक्षा बनाता हुप्रा निशकफ होकर वास्त्रप्रहारसे, युद्धसे भपनी 
विजय प्राप्ठ करे उसके लिए यह सरल हो गया 8 । तो घरंपालन नाम है भात्माके 
सहज शुद्ध चैतन्य स्वभावके दर्शन धोर भ्रनुभवनका । 


धर्मपालनकी महिमा और भ्रावश्यकता--ससा रके सर्वेशकठोप्ते छुट/नेमें 
समर्थ यह घमंपरिणमन है । लोग भरने श्रापमे कल्वनाये बनाते हैं कि तवसे श्रेष्ठ 
रोजिभार कौनसा है जिससे हम जीवनमे सुखपूर्वक रह ग्के ? प्ररे, जितना यह १०० 
५० वर्षका मनुष्य जीवन है क्या यही तेरा सब कुछ है ? इसके बाद जो अनन्त काल 
पडा है उस धनन्तकाममें हम कंसे भ्रच्छी तरह रह सके इसका कुछ भी विचार नदी 
फरते । भर, दूसरी बात यह है कि इस जीवनमें भी सुक्षी शान्त रहनेके लिए वाद्य 
पदार्थके, विषयोके कुछ कर्तव्य बना लेनेकी बात समर्थ नहीं है। जो बात जिस 
जिस पठ॒तिमें है ही नहीं उसको कहाँसे वनाया जा सकता है ? आत्माकी ध्वान्ति है 
निदत्तिमें, प्रपने प्रापके एकत्वकी हृ्ठिमे । वाह्यका ससर्ग बनाकर, बाह्य मम्पर्कमे 
बुद्धि लगाकर शान्ति कैसे प्राप्त को जा सकती है ? चड़ेसे वडे दुखी पुरष भी एकत्त्व 
भावनाके प्रतौपसे सुखी हो गए हैं । प्रौर, चहुत विषय भोग साधन वैभव सम्पदा 
राज्यपाठके झ्रारामके झन्दर रहने वाले जीव भी एक इस पर बुद्धिस्े क्वारण बडे दु थी 
ही गए हैं। फिसोको इृप्ृध्योग हो गया । लोग बहुत-बहुत सममाते हैं, नहीं समझ 
में श्रातो, पर जब कभी भी समझमे झाता है, भर्थात्‌ वह पुरुष कुछ शान्ति पाता है 
तो एकत्व भावना प्राती है खित्तमे, तब शान्ति भाती है, वह भी प्रकेला मैं भी श्रकेला 
कबसे भ्रकेलामें, कबसे अकेला वह । किसीका किप्तीसे क्या सम्बन्ध है ? हो गया 
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5टपट निक्‍्ट । जय प्रपने झ्रापफे एकत्वपर हष्ठि जाती है तब नत्त प्रात्माकों क्षान्ति 
प्राप होती है। तो ऐश स्वमावकी हृष्ि होना घम है प्रौर दस्त स्वभायसे प्युत होकर 
जो कुछ इमफो विक्रृत परिणानि बनती है वह अधम है। धर्म है गुरा, घमम है स्ममाव 
झौर उसयवा #दान पभ्रनुभवन, पालन यह है परिणति | 

प्रदष्टभेदके सपमे घर्म श्रपमंकी व्यास्याकी श्रमगतता- घम प्रधर्म 
नामक जेस विज्लेपवादम मानता गया है गुण, उपका सदुमाव धविद्ध नहीं है भर हो 
फारण दविशेषवादमे जो यह बणुन किया है कि धम प्रधम क्या है ? प्रट्ेप्न नामका 
गुण है औरजिसके घम ५) एम एस दो भेद हैं। भोर जो अपने कार्यका विरोधी 
है, भ्र्थात्‌ शपनी कल्मना कर चुतनेफे वाद मिट जाया करता है । कार्य होनेपर जो 
ठहर नही सकता | प्रात्मा और मनके सबोगसे उत्पन्न होता है प्रौर फल करने वाले 
को फस देने वाला है ऐसे आत्माके गुसका नाम है प्रदप्ठ, घम यह षात प्रयुक्त कही 
गई है । हाँ इस तरहम॑ व्यास्वा करें कि करने बालका प्रिय हित मौक्षका जो कारण हो 
उसे तो घम कहते हैं श्रोर करने वालेको प्रश्रययना जचनेका जो कारणभूत हो उसको 
प्रधर्म पहते हैं | भर्थात्‌ जो दु खका कारण है वह भ्रधर्म है भ्रौर जो संसारफे समस्त 
सकटोमे छुटा देनेका कारणा है चह घम है । घम प्रोर ग्रधम कोई व्यापक एक गुण हो 
भ्रौर वे जगह जगहसे चीजें वीघकफर दस श्रात्माके णाम ला देते हो, इस प्रकारका कोई 
गुण नही है, विन्तु कर्मेका हो नाम पुण्प पाप है। ग्रौर, भ्रत्माके स्व॒माव शौर 
विभावका नाम धम भ्र्म है। 

शब्दके गुणत्वका निराकरण- शकाकारका प्रन्तिम गुण है शब्द । शब्द 
को विष्देषवादमे प्राकाशका गुण बहा गया है | जैसे कि एक सरसरी हृष्टिसे कोई 
नमिरखता है शब्दोको सुननेके लिए, शब्दोक़ी परखके लिए, तो वह प्राकाश्षमे ढू ढता है, 
मिरखता है भाकाश्रमें ही कानोब। लगाता है तो उससे ऐसा एक अतीव साधा रखजनो 
को भ्रम हो जाता है कि ये शब्द ग्राकाशमे फंले हैं, अ काशके ही गुणा हैं, आकाशसे ही 
प्रकर होते है, लेकिन भ्राक,दा भौर धाव्द इन दोनोके स्वरूपपर हष्नि दी जय तो इनमें 
बहुम भेद जच रहा है । प्राकाष् भमूत है शब्द मूर्त है । अमूतका गुण मूर्त नहीं हो 
सकता । श्रमूतसे मूतकी उत्पत्ति नही हो सकती । शब्द मूत है यह तो भव बहुत स्पष्ट है 
सिद्ध है। शब्दोफा छोड लें, भेड लें, प्रथवा शब्द मीटादिफसे छिड गए, शब्दोका वायु 
झ्ादिकसे प्रभिएछात हो जाप, भरगे शब्द न बढ सके, प्रथवा तरगोक रूपसे एक जगहसे 
दूसरी जगह चले जायें, सुनाई दें ये सब बाते सिद्ध करती हैं कि शब्द मूर्तिक है। पो 
सू्तिक छब्द कभी श्राकाशका गुणा नही हो सकते ये शब्द तो भाषावगणाओतिके 
पुदंगल स्केघोक द्रब्य १रिणामन हैं। तो यो शब्द भी गुण न रहे | सामान्यविशेषात्मरु 
वदार्थके विरोधमे जो द्वव्य, गुरण कर्म सामान्‍य, विशेष, समवाय नामक ६ पदार्षोंकी 
व्यवस्था विज्येषयादके भनुसार बनाय! जा रही थी उनमेंसे द्रव्य झौर गुर इन दो 
प्रकौरके पदा्धाका मिराक्रण बर दिया है। 


द्वाधिश भाग [ १५१ 


शहकाकार द्वारा कर्म पदार्थेके सद्भावका, प्ररूपण -पदार्थ वही “है” 
कहला सकता है जिसमें उत्पादव्ययप्नौव्य होते हो । प्रति समय परिणमकर भी जो 
निध्य रहता हो पदार्थ वही है। यह पदार्थंकी स्वयकी विश्येपता है। तो इसमे जो परि- 
णमन हो रहा है उसमे सी सिद्ध है कि उसमे नई श्रवस्थायें श्राती हैं श्रोर पुराती 
भ्रवस्थायें विलीन होतो हैं । भ्रब वे भ्रवस्थायें दो तरहकी होती हैं । एक प्रदेशफे हुलन 
चलन रूप, भौर एक गुणोंकी परिणति रूप । जो प्रदेशके हलन चलत रूप उत्पाद हैं 
उसका नाम तो है क्रिया झो जो गुणोके परिणमत रूप उत्पाद है उसका नाम है गुण 
पर्याय वस्तुसे-भ्रभिन्न सिद्ध ही गए तो उन पर्यायोके भ्राघारभूत शक्ति भी वस्तुमे भ्रभिन्न 
है । इस तरह पदार्थमें गुण है, क्रिया है तब उसमे सामान्प भी है भौर विज्येष भी है। 
इस तरह पदाथे ही स्वय-गुणात्मक, पर्यायात्मक, , सामान्यात्मक, विशेषात्मक, सिद्ध 
होता है | लेक्रिन विशेषवादमे तो यह कुछ्जी बना नो गई है कि बुद्धिमें कुछ समभर्में 
तो झाये किसी, भी तरहसे सो जितने बुद्धिभेद होगे उत्तने ही परदार्थभेद मान लिये 
, जावेंगे । जब पदार्थोमे गुण समझे श्राथे तो गुर नामका भी पदार्थ कह दिया । भव 
क्रिया समभ्षमें झा रहो, तो क्रिया नामक पद्राथं भी विशेषवादमे कहा जा रहा है । 


कर्मपदार्थके प्रकारोमे उत्लेयणनामक कर्मपदार्थका वर्णन --विशेषयवादी 

« कहते हैं कि एक कर्म तामका मी पदार्थ है। फर्मके मायने यहाँ क्रिया है । भौर, वे ५ 
प्रकारके हैं उत्क्षेपणा, भ्रवक्षेपण, भर कुछचन, प्रसारण और गमन। पदार्थ जो चलते 
५ फिरते नजर श्वाते,हैं तो यह चलन फिरन भी क्रिया है ना, भौर वह वास्तविक पदार्थ 
: हैं। उत्क्षेरण किसे कहते हैं कि किसी चीनका ऊपरका सयोग हो और नीचे के प्रदेद्ष में 
“चियोग होता जाय, ऐसी क्रिप्राफो कहते हैं उत्क्षेयणा यान फिकना । ऊारको डला फेंका 
तो हुआ क्या कि ऊपरके श्राकाश >देशका सबयोग होना भर नीचेके प्राकाश प्रढेशका 
वियोग होना स॒ तरह उसका कर्म होना झौर मूल स्थानसे श्रलग हटना इसे कहते हैं 
उत्क्षेपण जिसका सीधा प्रर्थ है किकता । अब यह क्रिया है ना इस क्रियाको तो 
: स्थांद्वादियोने भी किसी न किसी ढगमे मान रखा है-जैसे कि जीव झौर पुदूगलकी 
यह प्रदेश क्रिया है | प्रदेखका ही उप्त प्रकारता परिणमन द्रव्यकी ही एक प्रवस्था है, 
लेकित विशेषवादमे इसे माता गया है कर्म पदार्थ । जैसे कि छारीरके झ्वयवोमे किसी 
सम्बन्ध मूतिमात पदार्थमे साकाश प्रदेशोके साथ ऊपर नीचे सपोग विभागका कारण 
चने याने ऊध्चें दिशाके आकाश प्रदेशमे तो सयोगका कारण ब्ने और प्रधो दिश्याके 
प्रदेशमे विधोगको बनाये ऐसा जो गुण है, ऐसा जो पदार्थ है, जिसके द्वारा यह कार्य 
होता है उसे कहते हैं उ क्षेपण, जिस कर्म पदार्थ॑ने वस्तुकों फेंक दिया । यहाँ मुल बात 
यह चल रही है कि पद्म जो क्िया'होती है, एक जगहसे दूसरी जगह चीजका 
पहुँच जाता, इसमे कर्म पदार्थ काम कर रहा है । 


2 


विशेषवादोक्त भ्रवक्षेपण और श्राकुज्चननामक कम पदार्थका वर्णन 


१८२ ] परीक्षामुखसू त्रप्रवधन 


उरक्षेपणके विपरीत होता है प्रवक्षेपण शभ्रवक्षेपण कहंतै हैं नीचेक्री भर गिरनेको । 
इसमें ऊपरके भ्ाकाद् प्रदेशका होता है वियोग, भ्रौर नोचेके आ्राफाश् प्रदेशका होता है 
सयोग । इसका जो कारणभूत पद थे है उप्ते कहते हैं श्रवक्षेयणा नामका कम पदार्थ । 
जैसे फोई पूछ वठे कि यह घीज ऊपर गयी, इसको किसमें फेंका ? तो विज्वेषवादका 
उत्तर है कि उस फर्म पदार्थफे कारण उसमे क्रिया हुई । फोई वाहे कि हाथकी क्रिया 
नही होती तो चीज कैसे फेंक दी जाती ? तो उसका उत्तर है कि वह उसका निमित्त 
कारण दै | कम पदार्थ उनमे समवायी फारण है, मिला हुप्रा कारण है। उस फर्म 
पदार्थने चीजको एफ जगहसे दूसरी जगह गमन करा दिया | तीसरा प्रफार है भाकु- 
उन । सरल द्रव्य हो, सीधी चीज हो शौर उसको कुटिल करनेका जो कारण है उत्त 
कर्मको कहते हैं भाकुडचन । जैसे कि श्रगुली सीधी है | भव श्गुलीके ऊरर के जो 
अवयव हैं उनका वह॒कि प्राक श प्रदेशोंसे तो विधोग कर दिया, जिन प्माफाश प्रदेशोमें 
इस श्रगुलीके भ्रग्रमागका सयोग था वह॑से छो भलग कर दिया श्रौर भूल प्रदेशके 
साथ सपोग कर दिया याने श्रगुलीको जो जड़ है उसके पासके ओ झाकाश प्रदेश हैं 
उनके साथ सयोग फर दिया, तो इस प्रकारकी क्रियाका कारणभूत है कर्म पदार्थ । 
उसका नाम है प्राकुल्चन। 


विद्येषवादोक्त प्रसारण भर गमन नामअ कर्मपदार्थका वर्णन--घौये 
प्रकारका नाम है प्रसारण । इसमें भाकुजझ्चनसे घिपरीत काम होता है ।॥ प्रर्थात्‌ 
जैसे भ्रगुलीके मूल प्रदेशठे मूलमे रहने वाले भाकाश प्रदेशसे तो हो गया वियोग झोर 
झ्रग्रमागके ऊरपरके प्राकाश प्रदेशका हो गया सयोग ऐसी क्रियाका कारणाभूत जो पदार्थ 
है उसका नाम है प्रसारण तामका पदार्थ । झ्ब ५ वां कर्म हैं गसन । प्रनियत दिला 
श्रौर देशपे सयोग झौर वियोगका जो कारणभूत है उसे कहते हैं गसन । इन ५ 
प्रक(रोंमेंसे चार प्रकारके फर्तोकी तो दिद्या नियत है कोई डन्रा फेंफा तो मियत है कि 
इस दिशामें एक डला फेंका तो नियत है कि इसी दिश्वार्में यह डला जायगा किसी चीज 
में भ्कुञ्चन है तो नियत दिशा है कि वह चीज अपने मूल तक भ्ला सकेगी । झौर 
किसी चीजका प्रप्तारणा हो तो उसकी भी दिशा नियत है, पर गमनकी भी दिशा 
क्या ? नियत है। चलते चलते किसी भोर भी मुठ जाय इस प्रकार ५ प्रकारके पदार्थ 
होते हैं । इप तरह शकाकारने झब तीपरे पदार्थके सद्भावकी बात कही है । प्तमान्य 
विशेषांत्मक पदार्थेके विरोधमें जो ६ पदार्थ कहे थे--द्र॒व्य गुण, कम, सामान्य, विशेष 
समवाय, उनमेंसे यह तीसरे नम्बरका पदार्थ है। 


कम पदार्थके सद्भावकी शकाका समाघान-भव कमंपदार्थके सद्भावकी 
शकाके समाघानमें फहते हैँ कि यह ४ प्रकारके कर्म पदार्थोका वन करना बिना 
विचारे ही सुन्दर लगता है । उनकीं व्याख्या करना, लोगोंको कुछ प्रांइचर्य जैसी बात 
में डाल देता । देखो ! कितने सुन्दर छात्दोमें बताया जा रहा कि ऊपरके भाकाश 


द्वाविश भाव ( १८४ 


प्रदेशका सयोग होना, नीचेफे आकाश प्रदेशका सयोग होना, तीचेक़े श्राकाश प्रदेशका 
वियोग होना, ऐसी क्रिपा जिसके द्वारा हो उसे कहते हैं श्रवक्षीपण तामका कर्म पदार्थ 
नई व्याख्या नये शब्द, तया ढंग, बड़ा सुहावना लगता है लेकिन यह तब तक 
सुहावता लगेगा जब तक इसपर सम्यक्ष हष्तिसि दिचार न किया जाय । 
विचार करिये तो है क्या उन ५ प्रकारोमे ” एक देशसे दूपरे देशमें प्राप्ति 
कराते का कारण भूत परिस्पदात्मक परिणाम है, श्रौर श्नन्‍्य है क््या ? तथा यह भी 
फोई बताये कि ५ प्रकार ही क्यो कहा ? उत्तसे काई विशिष्ट बात पिद्ध होती है 
क्या ? उन पाचोके पाँचोमें यहु बात पायी जाती है कि एक देशसे पदार्थ चला श्रौर 
दूसरी जगह पहुचा। चाहे फिरता हो गिरना हो फैसाव हां, सशोच हो, ग्मन हो। 
सब सही बात पायो जाती है लेकिन उनसे देश दंशःन्तर प्राप्तिषप बात एक ही है 
सो वह एक देशपे नवीन देशमे पहुँचनेका कारणभूत तो कुछ है पह पदार्थका स्वय्र 
का परिणमन है। फोई झय नामका पदार्थ श्रलय ह ओर ससका सम्बन्ध बनाया 
जाय, फिर चींत चले ऐसा नही है । पद थमे स्वय शक्ति है श्रौर निमित्त पाकर वह 
घलता है ॥ तो वह जो चलता है वह पदार्थकी क्रियावती शक्तिक्रा |परिणमत है । 


पदार्थक्ा अविरुद्धस्वरूप जाननेयर समाधानकी दिशा--पदार्थ वही 

कहला सकता है जिसमे साधारणा गुणा पाये जाते हो इस व्याहपासे चलिये तो यह भी 
चिदित हो जायगा कि यह पदाथ है झ्रयवा नही, या पदा्थंकी ही एक विशेषता है-- 
जिप्तम अ्रस्तित््व हो ब्हपपदार्थ कहलाता है जो भ्पने स्वरूपसे हो, १९ स्वरूपसे न हो 
बहू पदार्थ कहलाता है । इत दो बातोकों तो हर एकमे घटित किया जा सकता है। 
गुएा है, भ्रपने स्वरूपसे- है, पर स्वरूपसे नही है । फिर भी बारीक्ीसे देझश्ला जाय ता 
'है” हो घटित नहीं होता । ' है” कहते ही उसमे हैं जो उत्पादव्ययप्रौव्यात्मक हो। 

गुणा कम भ्रादिक पदाथ उत्पादव्यय प्रोव्वात्मक नही है। और, सामान्यतया इनमें 
“है” की भी बात भा-लो तो भ्भी तो ये दो ही गुरा कहे हैं | तीसरा गुणा है साधा- 
रण द्रव्यत्व निरन्तर परिणमता रहे। शभ्रव यहाँ पदार्थंफों प्रटपट माननेकी बात ट््ट 
जाती है । फिर अपनेमे ही परिणमे दूपरेमे व परिणमे । फिर अपना प्रदेश रखता 
हो | प्रदेशत्व गुणके कहने से गुण क्रिया, सामान्य, विशेष, समवाय, इस सबका निरा- 
करणा हो जाता है । ये पदार्थ नहीं हैं, इसमें प्रदेश नही होते । प्रदेश द्रव्पमें ही होते 


हैं प्रौर प्रदेशवान द्रव्यके सहारे ही गुण कर्म श्रादिक होते हैं । चस्तु है तो वह्‌ 
प्रदेशवान है । 


पदार्थोकी प्रदेशवत्ताके नियममे सब समाघान--कोई कहे कि यह वेन्च 
भी पदाध है । झौर, यह ४॥,फिट लम्ब्रो है तो णह लम्बा भी परदर्न्थ है श्रौव यह १॥ 
फ्टि दौडा है तो यह चोडा भी पदार्थ है । भ्रौर यह थोडी सरक गयी तो यह सर- 
फ्ना भी पदार्थ है । भ्रव यो बुद्धिभेदेसे जो जो भी वात हो यह छोटे बच्चो जैसा 
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उत्तर तुम्हारा पदार्थ बना दिय” गया, परन्तु पदार्थ हो कौन सकता है? पहिले इस 
मूल स्वरूपपर ही तो दृष्टि दो | प्रदेशवान पदाधेमे जी विधेषतायें नजर प्रायें बह है 
गुण, कम, सामान्य, विशेष । सम्बन्धकी तो जरूरत ही नहीं । यह सब्र तादात्म्यं 
सम्बन्धप है | किसोमें है फादाचित्क तादात्म्य और किप्रीमे है शाध्वत' ताद त्म्य | 
जैसे श्रगुली सीघी है प्रोर भ्रव टेढ़ी की गई तो यह टेढ़ापन विशेषयवादमें पदाथ मान 
लिया । यह टेढ़ापन होना भ्गुलोकी एक परिणति है । भौर इस परिणतिका श्गुनी 
के साथ तादाःम्प है । लेकिन शाइवत तादात्म्य नहीं | जिस कालमें ग्रगलीकी टेढी 
प्रवस्था है! रही है उस ही फालमें इस बक्रताका तादात्म्य है. जीवमें क्रोष आ रहा 
है तो यह कोघ कया है ? यह एक परिण॒ति दे | भोर इस १रिणतिका जोवमें तादा- 
त्म्प उस ही समयमे है जिम समयमें क्रोप परिणमन हो रहा है । यह शाश्वत्त तादा- 
त्ूम्य नही है । परिएणतियोका श्राघारभूत जो गुणा हैं उन गुणोके साथ शाशवत तादा- 
त्म्य है । तो फर्म नाम हुआ्ना एक देशमे दुमरे देणमे प्राप्तिका कारणमूत परिस्पदात्मक 
परिणामका । सो वह पदार्थ की विशेषता है । 


क्से पदार्थ श्रौर उसकी पञचरूपताकी असिद्धि- इस कर्मझे लक्षणामें 
पाँचो ही प्रकारके फर्म श्रत्तर्शव हो जाता है। जो ५ प्रकारके कर्म बताये गए हैं 
ऊ7र फिकना, नीचे गिरना, सकुधित होना, फैल जाना, गमन, क- ना इन सबमें देशपे 
देशान्तरकी आप्षि है कि नहीं ? है। एक जगहसे हटकर दूसेरे देशमे पहुँचा यह कर्म 
सबमे पाया जा रहा है। तो ये ५ क्‍या रहे ? यह एक कम, क्रिया है भौर एक फर्म, 
क्रियामें ही इव रुपका प्रन्तर्भाव है । तो एक सामान्य लक्षण एक देझ्से दूसरे देशमें 
पहुंचने रूप क्रियामे पाँचोका प्रन्तर्माव होता है, लेकिन शकाकार या कोई उसमे उनकी 
विशेषता देखकर भेद पूर्वक कहे कि भाई, भ्रन्तर्भाव तो जरूर है लेकिन जो उत्क्षपण है 
धह प्रवक्षेपण नही है। फिकनेमें भ्रोर तरहकी बात है गिरनेमे भौर तरहकी वात है । 
इन पाँचोंमे भेद है । इनम्री पद्धति न्‍्यारी है इतलिए इन्हें भिन्न-मिन्न ही माना | तो 
क्रिपामें प्रन्तर्भाव होकर भी पाँचो मिन्न-लविन्न साननेकी हुठ की जाय तो फिर ये ५ ही 
क्यो कहलाते ? बतावो गोल गोल फिरना इसका किसके श्रन्तर्भाव होगो ? लड़के 
लोग जो वही गोल-गोल घूमते रहते हैं वह उत्क्षेपण नही अ्रवक्षेपणा नहीं, प्रधारण 
नही, भ्राकुड्चन नही भौर गमन नही, इसको फ्रहाँ झ्रन्तर्मात करोगे ? एक वह भी 
पदार्थ मानलो । भौर, बहना, करता, फिरना, पदार्थोर्में जो चुना होता है उसका 
किसमें प्न्तर्भार कहोगे ? ऐसी भनेक क्ियायें हैं जो इन ५ में शामिल नही हो सकती, 
तब फिर फर्म पदार्थ ५ ही हैं यह तो झापका निदचय ते रहा । 


यथार्थ पदार्थ ग्यवस्था - वास्तविकता यह है कि लोकमे ६ जातिके पदार्थ 
हैं जीव, पुदूगल, घर्म भ्रघमं, भाकाद्य शोर काल ! इनमेंसे ४ पदार्थ तो निष्क्रिय ्ं 
धर्म, भ्रषर्म, आकादय प्ौर काप्त ) ये जहां है व्दाँ ही प्रवस्थित हैं। वहाँते एक प्रदेत 
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भी चलित नही हो सकते । झााकादा सर्वव्णपक है सब जगह फैला हुआ है। उसके 
चलित होनेका प्रश्न हो कया है ? धर्म भ्रधमं द्रव्य लोकाक!'दमे व्यापक हैं जीव पुदुगल 
चलें तो उसके गमनमे सहकारी काररा हैं घर्मद्रव्य । जीव पुद्गल ठहरें तो उनके ठहरने 
में सहकारी कारशा है प्रधर्मद्रव्य । काल द्रव्य लोकाकाशकक एक एक प्रदेशपर एक एक 
काल द्रव्य श्ररस्थित है भौर उस प्रदेशपर रहने वाले पदार्थके परिशामनका कारणाभूत 
है, सो जहाँ फाल द्रव्य है वहाँ ही रहता है! फेवल क्रियाबान द्रव्य दो हैं जीव और 
पुदूगल, जीवमें क्रिया होती है झौर पुद्गलमे भी क्रिया होती है | तो यह जो क्रिया हो 
रही है वह जीव प्ौर पुदूगलकी स्वयक्री योग्यतापर भौर निमित्त सल्निधान पानेपर 
जैसी क्रियाके लिए जैसो स्थिति चाहिए उस स्थितिके पानेपर क्रिया हो जाती है । तो 

54 यह चलन, यह हलच चलन यह चलने वाले 'दार्थेकी योग्यताकी ही बात है। कीई 
कर्म नामका पदार्थ दुनियामे एफ पडा हुग्रा है भौर वह इन पदार्थोकी ५ प्रकारप या 
प्नेक प्रफारसे चलाता रहता है ऐसा कोई कर्म पदार्थ सिद्ध नहीं होता । 


परिणतिलक्षणरूप क्रियाका वर्णन-- प्रव॒ कर्मका भर्थ यदि परिणति लिय। 

जाय ती इसका विस्तार सुनिये ! १रिणति होती है दो प्रकारफी बिना क्रिए किए 
अपने भरापमे ही कुछसे कुछ बदलते जाना ऐसी भी परिण॒ति होतो है श्ौर एफ जगह 
से दूसरी जगह पहुच जाना यह भी परिणति होती है। परिणति, पर्याय, भ्रश्नस्था 
% दशा ये सब एकार्थक छाब्द हैं । तो परिशातिकी पद्धतियाँ दो हैं--प्रदेशमें परिणति 
होना, गृणमे परिशाति होना । देखिये ! इन बातोका चतुष्टय प्राघार है - द्रव्य, क्षेत्र, 
काल, भाष | द्रव्य तो वह एक चीज है, पिण्डात्मक पदार्थ है और काल उसकी 
परिणतिका नाम है। तब दो बातें हुई ना ! द्रव्य होना भौर परिशमन होना । प्रश्न 
घह परिणमन क्षेत्रमें होता है श्रौर भावमे होता है। जो क्षेत्रमें परिणामन हुप्लमा उस 
को त्ाम है क्रिया जो भावषमें परिणमन हुआ इनका नाम है गुणपर्यय । तो इस 
तरह परिणतिका द्रव्य प्रदेशमे श्र द्रव्य गुणोमे विस्तार होता है । 
यह सब पदार्थोमिं उनकी योग्वताके श्रनुसार स्वयमेव होता है। कौन इनका कराते 
वाला है ? प्रत्येक पदार्थ स्वृतन्त्र है, श्रपना श्रपना स्वरूप लिए हुए है । और वह 
अपने हो स्वरूपसे, अपनी ही सीमामे, प्रपते ही प्रदेशमें निरन्तर परिणमता रहता 
है। प्रव परिणमतमे कारण निमित्त जरूर पड़ते है सो निमित्त उपादानमे कोई क्रिया 
नहीं करते । उनका सप्निघात पाकर उपादानमें उस तरहका परिशमन हो जाता है। 
जैसे हम चौकीपर बेठे हैं तो चौकीने मुझमें कोई बात नही लादी । चौकीकी क्रिया 
चौकोीका गुण भेरेमें नहीं शाया । किन्तु यह में उतर चौकीका सह्घिान पाकर प्रपने 
झापकी क्रियासे प्रपने भ्रापकी परिणत्तिमें बैठ गया । बडे बड़े प्रेरणात्मक प्रयोग भी 
फहीं हो रहे हो तो वहाँ भी भ्रापको स्वत्तनत्रता दिखेगी । इससे भ्रधिक प्रेरणाका शौर 
क्या हृब्बान्त दिया जा सकता कि कुम्हार चाकपर रखे हुए झतपिण्डको दबोचकर 
फैला रहा हैं, घठादिक बनानेमे । लेकिन वहा भी कुम्हार उस झतपिण्डमें कुछ नहीं 
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' क्षर रहा । बह तो झपने हाथमे श्रपनी किया कर रहा | उस त्तिमित्त सन्निघानकी 
पाकर मिट्टी प्र।ने झापमें फेननेका काम कर रही है ।तो इस घटनामें कुम्हारका 
द्रव्य क्षेत्र काल, भांव सब कुछ छ्षुम्हारमे है, झ्॒तुपिण्डका खुतपिण्डमे है । यो प्रत्येक 
पदार्थ श्रपनी योग्यतास झपने झापमें प्रपता परिणमन किया करता है। 

यथार्थज्ञान श्रौर हितके भ्रवसरको व्यर्थ न खोनेका श्रवुरोध-स्पाद्ाद 
शासनमें यदार्थोका कंध्ा तथ्यभूत चणन हैं कि जिसमे किसी तरहके दोपका कोई 
प्रसग ही नही है । पदाथ ६ जातिफे बताये इनमे कोई पदाथ छूट नही । कोई पदार्थ 
दुबारा प्राया नहीं । विसीका किसीसे कोई मेल रहा नहीं । उनके भी 
उनके भी जब प्रक्नार बताग्रे जाते #तौर नयप्रमाणासे जो विवेचना की जाती, कितनी 
निर्षोष व्याख्या है, जिमसे 2स्नुके सही स्वरूपका यथार्थ परिनज्ञान होता । इस प्रनादि 
प्रवन्‍त कालमें प्रनेक प्नज्ञान दक्षाओते निकलकर प्राज हम प्राप इतने ज्ञान वालो 
प्रवस्थामें प्राये हैं लेक्नि इस ज्ञानका सदुपयोग नही किया जा रहा है। ज्ञान उन 
प्रमार बातोभ लगाया जा रहा है कि न वे प्रपार वातें रहेंगी न ये मौज रहेंगे | भोर 
इससे जो जन्म मरणकी परम्परा बढेगी बड़ श्रलग ही वात है। जानका सदुप्योग 


यही है कि हम वस्तुके स्वरूपका यथार्थ ज्ञान करें जिससे हमारा वैराग्य प्रप्ठ हो। 


श्रौर वैराग्य ही एक फरने योग्य पुरुषगर्थ दे । राग छोडे बिना शान्ति न मिलेगी । 
भ्रौर राग भी व्यथका | यहा है कौन किसका ? पर व्यर्थमे मोह करके हम भाष दुखी 
हो रहे हैं। जैसे प्रपंके द्वारा डसे जानेसे मनुष्यके ६-७ बार वेगक़ा श्रसर आया फरता 
है ऐसे ही मोहके वेण्से सपारके प्राणी दुखी हो रहे हैं। एहाँ है किसीका किसीसे 
कुछ सम्बन्ध नहीं | सबसे निराला यह प्रात्मतत्त्व है। उसके जाननेक्री दृष्टि फरें। 
बहा ज्ञ नोपयोगको लगायें, यही है इस न्ञानफ्ना सदुययोग । शभौर इससे हो मनुष्य 
जीवका णना सफन होगा । इससे प्रढडकर अनार वाह्म,विध्रपोंमें . परिग्रदमे, रागहेप, 
के विकल्पोमे बुद्धि क्रो लगाना यह तो है प्रनने जीवनका वेकार करना । तो य्थाथ 
पदाथफी जातकारीके लिये उत्साह बनाये श्रौर श्रमनेको समभें कि में प्रकिआचन केवल 
प्रमूत चैननन्‍्यम,त्र हु | गृहस्थीमे हो तो महज श्रमसे जो हता ही हो, ग्रुजारा मब 
घट प्रोमं किया जा सकता है | लेकिन यथाथ ज्ञानके उपयोगका लाभ लेना न चुके । 
इम्न हीमे हम अ पक्की तुद्धिमात्री है। ३2 5 

एक्ररूप द्रठ्प्रमे कर्म की श्रसमवता उविशेषवाद्में द्रव्य, गुणा, कर्म, सामान्य 
विशेष समवधाय ये जुद्दे-जुद्े स्वतत्र पदाथ हैं । भव कल्तता करिये कि; द्रढ्य जा कि 
गगा, कर्म, सामान्य विशेष समवायमे जुदा है, इकला है तो वह द्रव्य, तो एक्रूप ही 
रहा ना | जब द्रव्य गुणा, पर्यायात्मफ हो तब तो उस, भरने करूप कह मकते हैं, द्रथ्यका 
पूरि गमना बुता सकते हैं । द्रव्यमे कर्मके संम्वन्धसे परिणशामन हा रहा, ठीक है लेकित 
द्रश्य स्व्य कसा है ? वह तो कर्मसडित है गुणरदित है,। तो ,गुण, फर्म प्राविक्से 
- हत जो द्रब्यं है वह तो जैतो है उस ही रूप एक है | उसमे नानारूपता तो नहीं भ्रा 


ह 


+ 
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सकती | भ्रौर 'फिर जो प्रात्मा आदिक।हैं वे तो नित्य एफरूप माने ही श्ये हैं विशेष- 
बादमें जिन द्रव्योको' प्रमित्य भी म ना है वे 4०० स्वय अपने ग्राप तो एक रूत ही हैं, 
प्रनित्य कैसे हो सकते हैं | जब गणासे निराला कर्मके निराला, सबसे निरला द्रव्य 
है तो उसमे गनित्यतताका क्‍या रूप रहा ? ग्रनित्यत।की तो बात क्या करें पहिले ऐसा 
कल्पित द्रव्य सत्‌ ही समझे नही धाता, खेर, कस्पनासे मान लो तो द्रव्य एकरूप है 
उसमे फिर क्रियाका समावेश भी नहों हो सकता । जो स्वभावमे एक रूप है, कित्य हे, 
वह तो प्रकट एंकरूप है, उसमे क्रिया कैसे लम सकती है क्योकि सदा प्रविशिष्ट होने 
से । जो नित्य है वहु सदा एक समान रहता है जो द्रव्य है गुण बर्मसे पृथक है वह 
भी पदा वेसाका हो वैसा है, श्रतएऐव उसमे क्रिया सम्मव नही है। जो हमेशा श्रवि- 
-शिप्ट है, एवा समान है उसमे क्रिया नहीं लग सकती है । जैसे प्राक्ाधा सदा समान 

# है। भ्रबसे हजार वप पहिने भी आ्राकाश् वैण ही था, प्रव भी वैसा ही है, भनन्‍त काल 
तक्ष वेत्ता ही रहेगा। उसमे क्रिया कंसे सम्भेव है ? 


- एकरूप द्वव्यमे क्रियाके सभव न होनेपर प्रदनोत्त र-शकाकार कहता है 
कि रहो पदार्थ एक्रूप, लेकिन उनमे एमनका स्वभाव मौजूद है, श्रौर जिसमे गमन 
का स्वभाव मौजूद है उसमे जब क्रिया सम्बध होंगा तो वह चलने लगेगा जैसे जिसमें 
गमनका स्वभाव है वह पदार्थ श्रमी श्रवस्थित है, 'लेकित कोई धक्का लगे, प्रयोग लगे 
ता बहू चल देना है कि नही ? इसी प्रकार पदार्थ एकहप है तो रहे लेकिन उनमें 
गमनका स्वभाव तो पडा हुग्ना है प्रतएव कियाका समावेश होनेपर उनमे किया 
होने लगना प्िद्ध है। उत्तरमे कहते हैं कि यदि गति स्वभावता मानते हो कि चलमे 
का उनमे स्वमांच पडा हुप्ना है तो फिर वे पदार्थ निदचल न कहला सकेंगे । जो नित्य 
पदार्थ हैं, झ्परिणामी हैं वे भी निश्चल नही रह सकते । क्योकि सदा पब्रव उनमें 
गमन करनेका ही एकरूप हो जायगा । द्रव्य तो एफरूप रहेगा। चाहे किसी रूप 
मानलो । गमनके स्वभार वाला मान लो अ्रथवा निदचल मान लो । छाक्राकार कहता 
है कि हम पदार्थमे अगतृरूपत्ता भी मानते हैं श्र्थात्‌ चलनेका स्वभाव नही है, नही 
चलनेका स्वभाव है ऐसा भी हम अगीकार करते हैं। उत्तरमे फहते कि ऐसा मानते 
पर फिर तो भ्राकाशको तरह श्रगता ही हो जायगा सब । जैसे झ्राकाश कमी भी नही 

म घलता, इसी तरह कोई भी द्रव्य कभी भो न चल सक्रैगा | श्रौर, यो प्रगतुस्वम[व 
मान लेनेपर चलनेकी स्थितिमे भी इसमे प्रगन्तु स्वभाव पडा है तब भी झ्रचल कह 
लायेंगे, क्योकि भपनी अगनन्‍्तृरूपताका उन्होने त्याग नही कर पाया । इससे पदार्थो्मि 
कम पदार्थंका सम्बन्ध हो और वह क्रिया करदे, यह बोत घंटित वही होती । ऐसा भी 
नही कह सकते कि इन पदार्थोमे उभवरूपता है । गमतका भी स्वभाव है और श्रगमत 
फा भी स्वभाव है | ऐसा यो नही कहा जा सकता कि गमनका स्वभाव और प्रगमत 
का स्वभाव ये दो परस्पर विरोधी भाव कभी एकरूप नही हो सकते । जैसे पर्वत है 
'तो वह झगता है,'निए्चल है, ठहरा हुआ है तो ठहरा इश्ना ही रहता है। वायु है तो 
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यह गत, है। कहों कोई एमी बात वायुमें समझें ध्राथी क्या कि थोडी देरको भी 
चायु गहरी हो ? जैसे गाडी चलती है तो वह फहीं कहीं ठह्वरती रहती है इसी, घरह 
से छुव भी कहीं ठहरती हो ऐसा किमीने भ्रनुभव किया है क्यो ? उत्तका तो गमन 
फ्रनेका हो स्वभाव है। विवारविमर्शक्े बाद यह सिद्ध होता है कि पदार्थ हो उस 
प्रकारके परिणमनस्वभाव चाला है । 


स्वेथा क्षणिक पदार्थ माननेपर भी क्रियाकी श्रसभवता-पभव कोई क्षरिक- 
वादी शक्ाकार कहता है कि चलो नित्य द्रत्यमे तो क्रिया नही बन सकती लेकिन जो 
क्षशिक पदार्थ है उसमे तो क्रिया वन जायगी । उत्तरमें कहते हैं कि पदार्थको क्षणिक 
माननेपर भी क्रिया नहों बन सकती | जंसे नित्य पदाथ है एकान्तत तो नित्यके मायने 
जता है ते । ही है, भपरिणामोी है। एक्रम्वरूप है। प्रदल बदल नहीं होती । त्तो 
ऐसे पदाथमें क्रिया कंगे बन सकती है कि चल देवे, एक जगहसे घुसरी जगहयर ? 
तो जंसे नित्य पद थम क्रिया सम्मव नहीं है दमी प्रकार क्षणिक पदार्थमें भी क्रिया 
सम्भव नही है। क्ष णिकफे मायने यह है कि जिस समय पदार्थ उत्पन्न हुआ उसके 
दूसरे क्षएमे नहीं ठहरता । तो जेब पदार्थ जिस जगह उत्म्न्न हुप्ना, उत्तन्न हाते हो 
यही रघ्न हो गया तो उत्पन्न होनेकी जगहमे ही जो नप्ठ हुआ हो उतसके द्वारा यह बात 
सम्भव नहीं है कि वह दूसरे प्रदेशरर पहुँच जाय | जो उतत्तिकी जगहमे ही नप्न हो 
जाता है वह दूपरो जगह पहुँच नही सकता । जैसे दीतक जहाँ उजेला किये था उपी 
जगह यदि घुभ गया तो भ्रव वह दीपक भागे कहां जा सकेगा ? तो क्षर्िकवादर्मे 
समस्त पदार्थ क्षशिक माने गए हैं । जहा ही पदार्थ उत्सन्न हुआ वहां ही उसी क्षण” 
पदाथ नप्त हो गया । मो पह पदाथथे दूसरी जगह कंप्ते पहुच सता है ? तो क्षणिक 
माननेपर भी पदार्थोर्मे क्रिया सम्मव नद्ठी हो सकतो । क्षशिकवादी दका कर रहा 
है कि यह तुम्हे श्रम लग गया है कि क्रोई पदाथ एक जगईसे दू री जगह पहुँच जाता 
है । जब पदार्थ क्षणिक है, जराँ पद रर्थ उभपन्न हुप्रा वहीं नष्ठ हो गया तो यह कैसे 
सम्भव है कि कोई पदाथ एक प्राल तक चला ? प्रत्येक प्रदेशमे नयथा-तया पदार्थ 
उत्पन्न होता जा रहा है तम स्रम फर रहे हो कि एक द्वी पदार्थ गधा । जैसे तुम्हरा 
जिता बम्बईसे यहाँ ग्रा गया ता यहाँसे यहाँ तक रास्तेमें जितने प्रदेश पे सब जगह 
एक एक झ्रात्मा नया-नया पद होता गया और तुम्हें यह भ्रम हो गया कि हमारा 
वही पिता झा गधा । तो 5$म १रह क्षशाकवादी शाका कर रहा है कि पदार्थ क्षणिक 
है इसलिये एक जगह दूमरी जगहमे वे पदार्थ पहुँच गए ऐमा जो ज्ञान हो रहा है 
है वह ज्ान्त ज्ञान है | ममायानमे कहते हैं कि यह बात यो युक्त है कि पदाथ प्रवंधा 
घशणिक हुआ ही नहीं करते। क्षणाकस्वका निराकरण पहिले विस्तारपुवक किया 
गया है 


जेनश।सनके सुदृढ आाधारकी शरण्यरूपता--जैव शासनका यह प्राघार 


द्वाविश भाग १८९ ] 


कितना सुहृढ है कि पदार्थ बनता है विगडता है शोर बना रहता है। ये तीनो खासि- 
यर्तें प्रत्येक पदार्थमे मिलती हैं। भ्राप कोई भी मिसाल ऐसी नही दे सकते जो फैवल 
बिगडता हो और शेष दा बातें न हो, भौर जो बना ही रहता हो, उसमें जरा भी 
बनता घिगड़ना ने होता हो । शायद कोई यह कहे कि देखो--मेघोंमे विजली चमकी 
भौर मिट गई । श्रव वह बनी कहाँ रही ? तो भाई ! वह भी बनी रही । वह भीं 
हमेशा रह रही है। वहा क्‍या था विजलीमें ? कोई स्कधथ परमाणु चमकदार बन 
गए, श्रव वे परमाणु चमकदार न रहे | श्रधकाररूप हो गए लेकिन थे परमारु 
मिट्टे कहा ? कभो कोई ऐसी शंका कर सकता कि हम अनेक चीजोको निरखते हैं-- 
जैते एक सोनेका डला, तो देखो वह बना रहता है। उय्में बिगड़ना हमे कुछ भी नही 
दिखता | घह डला एक दिन दो दिन प्रथवा कई महीने तक रखा रहे तो वह तो 
ज्योका त्यो दिखता है । वह कहा बिगडता है ? तो भाई ऐसी बात नहीं है । चाहे 
झ्राउकों विदित न हो सके लेकिन वर्हा भी प्रतिक्षण समान समान श्रथवा कुछ थौडी 
विषम नवीन नवीन श्रवस्था हो रही हैं। प्रनेक नवीन परमाणु उसमे श्राते रहते हैं 
झौर भनेक परमार उसमे श्राते रहते है भौर अनेक परमाणु एसमेसे गिरते रहते हैं । 
बनना, बिगडना श्रोर बना रहना ये तीन बातें ४त्येक पदार्थमे हैं। इसी कारण किसी 
पदार्थंकों सदंधा नित्य नही कह सकते प्लौर « सर्वथा अनित्य कह सकते । तो जब 
कोई पदार्थ सवंधा क्षणिक नही है तो उममे यह कहना कि क्षणिकमें क्रिया धन 
जायगी प्थवा क्रिया मानना भ्रम है कि एक ही पदाथे एक जगहसे दूसरी जगह पहुँच 
गया, यह कहना व्यर्थ है। यह वात यो ठीक नहीं बैठती कि कोई भी पदार्थ न सर्वधा 


नित्य होता है न अ्रनित्य । एक वस्तु है और क्षण क्षणमे उपतमें नवीन नवीन अवष्था 
घनतो रहती हैं । 


स्याह्गादकी निर्णयात्मकता निश्यानित्यात्मक माननेपर यह शका न करना 
कि फिर तो यह स्पाह्द सशयात्मक है । प्रभी कह रहे उसी वस्तुको नित्य है श्रौर 
थोडी देरपें कहने लगे कि वस्तु प्रतित्य है प्रथवा नित्य है, श्रनित्य है | किसो एक 
निरंयफर ही ये लोग नही पहुँच पाते। नित्यानित्यात्मकक्रे भुलेकों कुल रहे हैं, 
ऐसी सश्ञयवानकी बात नहीं कह सकते, क्योकि स्पाह्वाद निर्सोयात्मक है। कुछ लोग 
इसमे भी/ का प्रयो। लगाकर बोलते हैं। पदार्थ नित्य 'भी प्रनित्य 'मी' है । यह 'भी' 
का प्रयोग सशयकी पभोर सकेत कर बेठता है, भौर जिस जगह सशय होता है प्राय 
करके वहाँ भो/ शत्द लगा भी करता है यह भी हो सकता है यह भी हो सकता है। 
भ्रव वहाँ निणंय तो कुछ न रहा तो 'मी का सम्बन्ध सशयके साथ ज्यादह हुआ 
करता है। झौर लोग स्याद्वादमे 'भी' का प्रयोग अधिक लगाते हैं । झ्रात्मा नित्य भी 
, है, प्रनित्य भी है, लेफित इस सम्बन्धमें दो बातें जाननी है । मूल बात तो ही” लगाने 
की है जो शास्त्र परम्परा है उसके झनुसार “मो का प्रयोग नही झा रहा, वहाँ हो! 
का प्रयोग आ रहा है भझोर सतत का प्रयोग स्थात्‌के पाथ लगता है । अपेक्षाफे साथ 
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,लगता है। जिसका सही रूप बनता है स्यात्‌ प्रस्ति एव, स्यात्‌ नास्ति एवं स्पात्‌ प्रन्त्य 
एव, स्यात्‌ नित्य एवं । यह श्रात्मा द्रव्य हृष्चित्त नित्य ही है, यह ग्रात्म। पर्याय हृष्टि 
से भ्रतित्य ही है । है ता सबेत निएचयफ्रे साथ हुआझ्ला फरता है। तो परदाथका घम 
"बताते प्तमय अपेक्षा चित्तमे रहतो है, श्रौर उप्र श्रपेक्षाकी कोई व्यक्त बर॒पही, बे पल 
समझ लेवे झौर नवीन भ्पेक्षाकी वात पहनेका जी चाहे उस हालतमे "भी! का प्रयाग 
होता है | तो जो लोग 'भी! का प्रयोग करते हैं उनके भी चित्तमे प्रपेक्षावाद पड़ा हुप्रा 
है। लिबिन भ्रपेक्षा तगादें और 'भी' भो लगावें तो गहन हो जायगा । श्रपेक्ष लगाफर 
ही! पालना हो सही म्व्प हैं । जग एक मनुष्य बालप्रषणा गितता भी है'्रौर अपने पिता 

। की पुत्र है मान लो ऐ तन व्यक्ति हैं दारा, वाप झौर बच्चा । श्रव वहाँ अपेक्षा लगा 
कर को 'नो लगाव कि यह म्नुप्य वच्चेका प्रपेक्षा पिता भी है । तो इसका श्रर्थ यह्ट 
निकला |क उस वच्चेका वहू श्रौर कुछ भी लग रहा होगा बच्चा मो लग रहा होगा 
तो ग्रपेश्षा लगाकर भी” का दाब्द बालना गलत हो जायगा । और श्रपेक्षा लगाकर 

५, दी! बोला जाय घो रही है । यह वच्चेकी प्रपेक्षासे वाप ही है। तो स्याद्वादमें हृष्टि 
रखकर 'ही'का प्रयोग लगाते है या बोलकर उसमे हीका प्रयोग बोध्नना चाहिये। स्था- 
द्वांद सघयवाद नही है वह तो हृढतामे कहता है कि प्रात्मा द्रव्य हपष्टिकी भ्रपेक्षा नित्य 
ही है, दूसरी बात उसमे था नही सकती ॥ इतनी हृढताके निर्शायफे साथ स्पाद्वाव 

, धपना धर्म रख रहा है । झ्रात्मा पर्याप दृष्टिकी श्रपेक्षासे ग्रनित्य ही है, उसमे पर्याय 
हष्टिसे नित्यता रूपों सम्भव ही नही । तो स्पाद्वाद सशयवाद नही है । भ्रपेक्षासे धर्म 
का भ्रवधारणवे साथ प्रतिपादन किया गया है । 


कर्मपदार्थके प्रस्द्भावके कथनका उपसहार-- पहाँ इस प्रसगरमें बात 

फुह्टी जा रही है कि न तो सवथा नित्य पदार्थमे क्रिया सम्मव है श्रौर न सर्वथा 
क्षशिक पदोर्थप्रे प्रिया सम्भव है। इस कारण परिणमनशील पदार्थमें ही क्रिया 
उत्पन्न हो सकती है। प्रत् कर्मके सम्अन्धमे विचार करिये ! यह क्रिया यह कर्म फोई 
पदार्थ है क्या ? यह कम जिस पदार्थमे हो रहा है उस पदार्थों छोडकर भिन्न कोई 
चीज नहीं है । पदार्थ द्रव्य प्रलग हो धौर कर्म प्रलय हो, फिर कर्मेका पदार्थमे सम्बन्ध 

| जुटे तव उसमें क्रिया बने ऐसी बात नहीं है । परिणमनश्यील, क्रियाशील पदार्थको 
छोडकर प्रन्यश्न शौर कोई कर्म नामका पदार्थ चही है, क्योकि जो बात पाई जा सकती 

है भौर वह न प|ई जाप तो इसका भर्थ है कि वह नही है । जैसे ठेविल पाई जा 
सकती है, श्रांखो दिख सकती है। यदि कमरेमें वह न दिखे तो इसका प्र्थ यही हुमा 

+ मा, कि फमरेमें टेविल मही है । तो जो चोज दिख सकती है, पाई जा सकती है फिर 
पाई घर जाणथ उसको कह सकते हैं कि वह है नही । तो कम पदार्थ पाया जा सकता है 
वैश्येषिक सिद्धान्तके भ्रनुसोर दिख सकता है । विद्येषवादमें यह सिद्धान्त स्थापित किया 
.... है कि सख्या, परिमाण, पृथक्त्व, सयोग, विभाग परत्व, भ्परत्व धौर कमे। इतनी 
चातें रूपी पदांधोंके समवायसे भ्राँसो दिखने लगती हैं। तो इसमें कर्मको भी चाक्षुष 
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बताया है । फर्म भी उपलब्ध हो सकता है तो जो चीज उपलब्य हो सकती है वह 
फभी उपलब्ध ,न हुई हो, किसीको श्राँंखो दिखी न हो, तो इसके भायने है कि वह अ्रसतू 
है, तो कर्म नामका पदार्थ झपत्‌ है । कोई मलग दिखता हो कि यह है क्रिया इप्से हो 
रहा है पदार्थका हलन चलन, ऐसा कर्म नामका कोई पदार्थ झलगसे नही है। 


पदार्थके यथार्थ स्वरूपके परिचयमे शान्तिका लाभ--देखो भैया ! 
बात कितनी सीधी थी कि उत्पादव्यय धीव्योत्मक पदार्थ होवा है । जिसमे बनना, 
बिगडना झौर बना रहना ये तीन बातें पायी जाती हैं वह एक पदार्थ है श्लौर वह 
पदार्थ इसी कारण परिणमता रहता है श्रौर उसकी शक्तियाँ उसमें निरन्तर बनी 
रहती हैं श्रौर उनमे जो सामान्य धर्म है, जो शक्तिर्या हैं, जो अन्यमे भी पायी जा 
जा सकें वह सामान्य कहलाता है । शौर जो ऐसे धर्म हैं श्रपाधारण, जो दूमरेमें न 
पाये जा प्तकें वे विशेष हैं। सारा मामला एक पदार्थते घटित करनेका था और वें 
सबके सत्र एक ही थे, लेकिन, जब कोई श्रपनी वुद्धिमानीकी यांग्यतासे भी बाहर 
परिचय कराना चाहता हो तो वह ऐसी ही बात कह बैठेवा जो वेतुकी हो श्रौर ध्रम्मव 
न हो सके । विशेषवादकी हुठने एक ही पदाथकोीं समभानेके लिए जो भेद किये जा 
रहे ये उन्हे ही धच कुछ मान लिया, और द्रव्य, गुण, कर्म, सामान्य, विशेष, समवाय 
ये सब जुदे जुदे पदार्थ स्वीकार किये । लेकिन यह तो बवलावो हि इस तरहकी पदार्ण 
की व्यवस्था बनानेमे एक दिमागी भ्रम ही किया जाय | इसके अतिरिक्त श्रौर मिलता 
कया है ? पदार्थका पूरा रूप भी न श्रा सका और पदार्थके स्वरूकी जानकारीकी 
भी पुणंता न हो सकी, फिर सन्तोष पाना, विश्वाम लेना। प्रात्महितमे लगना इनका 
तो भ्रवकाश हो क्या है | जिसकी हृष्टिमे प्रत्येक पदार्थ घाघारण श्रौर प्रसाधारण 
ग्ुरास्वरूप है । भ्रपने ही स्वभादसे वे हे श्रयने ही स्वभावसे वे परिशमते हैं, श्रपने 
में हो परिणमत्ते हैं प्रपनेमे प्रपगी खामियन रखते हैं ऐप्ती जब सब पदार्थोक्ी व्यव- 
स्था है तो सब पदार्थ स्वत्तन्ध हैं । किसी पदार्थका किसी दूपरे पदार्थक्रे साथ कुछ 
सम्बन्ध नही है। किप्ती पदार्थको किपी दूमरे पदार्थ की कुछ भ्रपेक्षा भी नहीं करनी 
पड रही है । ऐपी स्वतन्त्रता श्र परिपूणंता बिदित होती है। 


श्रखण्ड पदार्थको बुद्धिमे छिन्न भिन्न बनानेसे सिद्धिका अ्रभाव--- जिसके 
यहाँ द्रव्प, गुण, पम न्यारे-न्यारे पदार्थ हैं उनको तो बडी श्रपेक्षा लगी हुई है। प्रच्छा 
बतलावो-पग्रुण, क्रिया परिणमन सामान्य, विशेश श्रादिक् शून्य द्रव्यकी क्‍या स्थिति 
है » क्या स्वरूप है ? कुछ स्वरूप घटित तही होता । बौर कुछ सत्ता भी नहीं 
विदित हो पाती । श्रौर, ऐसा कोई द्रव्य रहता भी नहीं | तव देखो । उस्त द्वव्यक्ो 
कायम रखनेक लिए गुण कम, सामान्य भ्रादिक सबके सम्बन्धकी अ्रपेक्षा बनानी पडी । 
तो चले तो थे वस्तुकों अत्यन्त भिन्न-भिन्न करके पूर्ण रवतत्र बतानेक्रे लिए प्रौर शभ्रा 
गयी भ्रत्यन्त १रतत्रता । जेसे-एक कहांवत है कि चोवे गये ता थे छवे होनेके लिए भौर 
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रह गए दुवे | दो गोत्र होते हैं चौवे भौर दुबे । जो दो वेदोंके जानकार हैं उ हें दुवे 
झौर जो घार वेदोफे जानकार हैं उन्हे घोवे कहते हैं। किन वेदके होते हैं ६ श्रग उन 
सबकी वातें प्रथवा चार वेदोंसे प्रागेकी बातें जाननेके लिए श्र्थात्‌ छवे होनेके लिए 
भव चौथे चले, पर रह गए दुवे। भ्रषवा जैसे कोई पुरुष चले तो किसो ऊँचे पदको 
पानेके लिए झौर वह पहिले वाले पदसे मी हट जाय, तो जो उपजो स्थिति है बसी 
ही स्थिति विभेषवादियोंकी है । वे पदार्थ बुद्धि भेदपे भिश्न-मिशन्न जो कुछ ध्यानमें 
आया उसे भिन्‍न-भिन्‍न स्थापित करके स्वतन्न निरदश निरपेश्न अपनी बहुत सुक्ष्म 
इफाईमे लानेकी बात कर रहे थे, लेकिन यहाँ सत््व ही विगड़ जाता है | ग्रुण, कम 
शादिसे निरपेक्ष प्रव्यकी क्‍या स्थिति है । तो इस तरह जो सामान्य विशेषात्मक 
पदार्थ चिरोधमें विशेषवादी यह फह रहे थे कि सामान्य विशेष स्वय पदार्थ है। तदा- 
त्मक पदार्ण क्या हो सकता हैं। झौर द्रव्य, गुण, कमे, सःमप्न्य, विशेष, समवाय इस 
तरह ६ पदार्थोकी योजना वना रहे थे उनकी इस योजनामें द्रव्य, गुणा, कर्म इन 
तीन प्रकारफे पदार्थॉका निराकरण किया है। ग्रब सामाीन्ध प्रादिक शेष तीन 
पद्ार्थोका निराकरण झागे घलेगा । 
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प्रवक्ता 
श्रध्यात्मयोगी पूज्य श्री १०५ क्षु० मनोहर जी वर्णी सहजानद जी महाराज 


॥ हि 

पदार्थके सामान्य स्वरूपका वर्णन- इस प्रन्थमें वस्तुपरीलाके साधनका 
ढणुन किया है | परीक्षाका साधन है ज्ञान । ज्ञानका स्वरूप भेद विवेवन श्ञादि वाह 
कर जम ज्ञानके विषयकी जिज्ञासा हुई तो घिद्धान्त कहा गया कि - “सामान्यविशेषा - 
त्मा तदर्थों विषय ” सामान्यविशेषात्मक पदाथे प्रमाण का (ज्ञानका) विषय है । इसके 
विशेष विवरण के समय प्रवसर पाकर विशेषवादीने यह बाघा देनेका यत्ने किया कि 
सामान्य व विशेष स्वय स्वतन्त्र पदार्थ हैं इस कोरण सामान्यविशेषात्मक पदार्थ होता 
ही नही सो ज्ञानके विषय जैसे सामान्‍य व विशेष हैं, उसी प्रकार द्रव्य गुण फर्म भो हैं 
भ्रौर इनका परस्पर सम्बन्ध रचने वाला संभवाय भी पदार्थ हैं। यो द्रव्य गुण कर्म 
सामान्य विशेष समवाय इस छह पदार्थोको ज्ञानका विषय कहा है | इनके भेद क्षताये हैं 
द्रव्य ७ होते हैं, गुण २४ होत हैं तथा कर्म ५ ढ्ोते हैं ।सामान्य दो होते हैं, विशेषता 
से भ्रनेक होते हैं। विशेष पग्रनेक होते हैं भौर समवाय एक होता है। इनसे में ६ द्रव्योका 
२४ गुणोका, ५ कर्मोंका ज॑सा कि विशेषवादमे स्वरूप कहा है उतर सबका निराकरण 
किया । झ्रब सामान्य पदार्थके स्दरूपकी भी बात सुनिये | सामान्‍्यकों पदा्थे कोई छढ़ि 
मे, व्यवहारमे, बोलचालमे भी नही कहते हैं ' सामान्यको धर्म कहमेकी व्यवहारमें भी 
प्रया है | सामान्य स्वतत्र कुछ नही, दार्थ नही, वह तो घ॒र्म है। पदार्थक याने पस्तुक्के 
उस घमंको सामान्य धर्म कहते हैं जो धर्म प्रन्य वस्तुओमे मी ,पाया जाय । वह साम न्य 
घर प्रन्क पदार्थांमे रहने वाला हो उप्ते तिर्यंक्‌ सामान्य कहते हैं तथा एक ही ०दार्थके 
पूर्वोत्तर यव॑ पर्यायोमे जो सामान्य धम हो उसे ऊष्वंता सामान्य कहते, हैं। बस्तुके 
साधारण घर्मके भ्रतिरिक्त श्रन्य कुछ भी सामान्य नामक पदार्थ नही है | सामान्य पदार्थ 
का निराकरणा इसी अध्यायके ४ वें सूत्रके विशेषल्पसे कर ही दिया गया है । 


विशेषवादियोका विशेष पदार्थ विषयक सख्भावका कथन-- विशेषवादी 
कहते हैं कि विशेष नामका पदार्थ तो जुदा ही पदार्थ है विशेष नित्य द्रग्यमें रहन वाले 
होते हैं भोर वे परमाणु, भाकाश, काल, दिशा, प्रात्मा, मनमें रहनेसे प्रत्यन्त व्यान्नत्ति 
की बुद्धिफे कारणभूत है। याने ये विद्लेष अत्य विद्देष बताये जा रहे हैं। थे नित्य॑ द्रव्य 
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में रहते हैं तथा एक दूसरेमे प्रत्यन्त पार्थक्यके कारणभूत है भौर, प्रनन्त हैं, तथा ये 
प्रन्तमे हैं इसलिए अत्य हैं । जब सपारका विनाशारम्म होता है तब सप्गरके विनाक्षा- 
रम्परमें जो कीटिमृत हैं ऐसे परमाणुवोमें ये विशेष पाये जाते है, मुक्त प्रात्माभ्रोमे 
विशेष पाग्रे जत्ते हैं भौर मुक्तपनोमे >िशेष पाये जाते हैं। यो सब ग्रत श्रत वाली 
घस्तुवोरमे होनेसे इन विशेषोक्रो भ्रत्य कहते हैं, प्रन्त्यक्ना श्र्ण है भन्वमें प्र्धभात्‌ झ्वस्तान 
में, जिमसे भर गे कोई विशेष नही होता ऐप्े भ्रन्तमे जो होता है वह अन्त्य कहचाता है-। 
जिससे झागे श्रन्य कोई विशेष नही होता । गुरादिक भी विद्योष हैं, लेकिन वे सामात्य 
रूप विशेषोसे भिन्न हैं, वे भ्रन्त्य नही कहलाते । जिनसे ग्रागे क ई विद्ेष नहीं है उन 
प्रन्त्योमे ही उत्तका वैश्षिष्टय समाप्त हो जाता है । इस कारणा ये श्रन्त्य फहताते हैं। 
ता इन विशेषोक लक्षणमें जो दो खास विद्येषण दिए हैं नित्प द्रव्यमे रहने वाले 
श्रोर भन्तमें हन दीनो, विशेषशणोंका विशेष महत्त्व है। नित्य द्वव्यमें रहने वाला है। 
इसका भाव यह हुमग्रा कि परम रु पभादिकरममें यह रहता है सो परमण्णु नित्य दे 
युक्त झ्रात्माग्नोंमे रहता है वह मी नित्य है । मुक्त मनमें रहता है वह भी वित्य है। 
यो नित्य द्रव्यमे रहता है और इसकी श्राश्विरी बात बड़ी होगी है। प्तीवरी खा सयत 
है विशेषकी यह कि वह एक दूसरेसे व्याद त्तकी धुद्धिका विषयमून है | याते इत 
विद्वेषोसे यह जाना जाता है कि एक दूसरेसे यह प्रत्यन्त भिन्न है.।. तव विश्येषोका 
लक्षण सही बत जाता है। इससे सिद्ध है कि विशेष-नामका पदार्थ मी वाह्तविक् 


विशेषवादियो धारा विशेष सम्भावसाध्रक प्रमाणका उत्थापन - विशेष 
है भी इस सत्ताको 'सिद्ध करने याला परिमारा है कि वे घु कि व्याद्त्ति बुद्धि के विषय 
भूत हैं। तो इससे ये सब पृथक हैं इस प्रकारकी बुद्धि जो बनती है वह इन हा विश्लेषो 
के प्राधारपर तो बतनी है सो व्य,ृत्तियुद्धि विषयत्व विशेषोका सखझ्भाव सिद्ध करता 
है । जैसे कि हम जैप लोगोसे थो ग्रादिकमें व्याद्ृत्त अत्यय देखा गया है । जैसे ग्रह 
गौ झ्रसे पृ्यक है। कैसे समझा कि धाकृति पृथक्‌ पृथक्‌ है माय शोर छोडेकी । 
गुण मी प्रथरू्‌ प्रथक हैं। उनका चलता क्रिया करता, ये भी प्रथक्‌ हैं । भ्रवयवों 
का सयोग मी भिन्न मित्र है। तो इस संबके निमित्तये जो ग्रौमे प्रश्वादिकृप्ते जुदा 
है, यह इस अकारका ज्ञान देखा जाति है झौर गाय ग्रायमें मी रण झादिकके निम्मित्त 
से भेद देखा जाता है, यह गाय सफेद है। थोत्र चलने वाली है। मोटे कघे वाली है 
भ्रादि | इस तरहसे उनमें मी विशेष देखा जाता है। तो जिप तरह पदार्थोर्मे हम 
नोगोको किन्‍हीं नामत्तोके कारण विशे। हृप् है रहा है उत्त ही प्रकार हमसे विशिष्ठ 
बिलक्षण जो योगीजन हैं उनका नित्य पदार्थोमे जिसकी श्रोकृति गुण धौर क्रिया 
समान है ऐसे भी परमारणुत्रोपें मुक्त प्रात्माप्रोंसे मुक्त झ्ात्माफे मर्नोमें झ्न्य नि्मित्त 
का ग्रमाव होनेपर भी जिध वलस उन योगियोक्नो ये विन्नक्षेण है इस प्रकारके ज्ञानंकी 
अढछ त्ति होती हैं वे दो तो भर स्यविशेत्र ऊद्ननाओे हैं। जिनका कि विशेषक शनिसे सत्त्व 
जाना गया है। भत्त्य विशेषोफी परख योवीजनोको होती है और यहाके घिद्दोपोकी 
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परलल हम लोगोको भी हो जाती है । तो इस तरह अन्त्यविधेष धौर सामान्यरूप 
विद्दीष ये सब पदार्थ कहलाते हैं । न्‍ कु 


ग्रसवीर्ण पदार्थोमि विशेषपदार्थजी परिकल्पनाका आानर्थक्य-- प्रव 
उक्त शबद्भ/के समाघ नमे कहते हैं कि यह भी केवल अरगना श्र भप्रोय भर जाहिर करने 
तककी बात है । यह विकुल्य पुष्ड नही है क्योकि विशेषोका लक्षण ही नेही बनता | 
इमलिए विशेष सत्‌ है हो नही । प्रधव तो विशेषक्ते लक्षशके इस अशपर हो हृष्टि 
डाल लो कि जो कहते ना, कि यहू विशेष नित्य द्ठ्यमे रहा! ही नहों. इसमें असंमव 
दोष है, क्योकि पवथा नित्य कोई द्रव्य हो नही होता । फिर नित्य द्रश्यपे रहनेकी 
बात ही क्या ? पदर्ण समस्त नित्यात्म क होते हैं । न कोई मचथा नित्य हाता न कोई 
सर्वथा अनित्य होता । जब निन्‍य कोई पदायय ही न रहा तब जिशेषक्ना यो लक्षणा 
बनाना यह विशेष नित्य द्रव्यमे रहता है । यह तो दूरसे हो #ट जाती है बात ग्लौर 
दूपरी वात जो यह कही है कि योगियोके उत्तन्न हुए वेशे घक ज्ञातक बलसे इन श्रत्य 
विशेषोका तत्व सिद्ध किया जाता है । वह भी वात श्रपुक्त है क्प्रोकि उन परम रा 
प्रादिकका जो स्वरूप जो कि उन परमाणुवोके निजके स्वभादमे व्यवस्थित है वह पर- 
स्परसे श्रसकोरो रूप है याने जुदा है प्रथवा पक्तीण स्वभावरूप है ? यदि कहो कि 
उत परमाणु प्रादिकका स्वछ॒प जो कि उनका उनमें है वह परस्पर भ्रस्तेकीरंलय है 
तो समझ लीजिये कि प्रपने झ्राप ही स्वत अ्सकीण परमाणु श्रादिकक़े रूपका 
उपालम्भ होनेसे योगीजनोक्ते उन परमाणुवोमे विलक्षणात्राकी प्रतिपत्ति होगी। फिर 
कोई दूसरे विशेष पदार्थोक्री कल्पना करना व्यय है | जब उच्च योगीजनोने परस्ण्र 
श्रसकीर्ण यान एक दूस रेसे अत्यन्त जुदे झपने श्रयने स्वरूपमें व्यवस्थित परम णुवोकां 
स्वरूप जाना तो लो--वे परमार तो स्वय ही एफ दूसरेसे श्रत्यन्त जुदे थे । फिर 
जुदे हो गए । प्रव विशेष नामक पदार्थक्षी फल्ा- फरनेकी ध्राचद्यकता क्या रही जिम 
से कि उन परमाणुवोमें परस्पर भिन्नताषीं बुद्धि की जाती है । 


सकीणर्ण पदार्थमि विशेष पदार्थके कारण व्यावृत्तिके प्रत्ययकी अ्रान्त- 
ताका प्रसग--पदि द्वितीथ विकतप लोगे कि सक्ोर् स्वभाव वाले परमाणुवोका 
स्वरूप योगियोके द्वारा जाना जाता है तो भ्रव देखिये कि परमाणुपत्रोका स्वरूप पर 
स्पर सकीरों स्वभाव वाला हो गया एक दूमरेसे मिलने वाला | एक दूसरेमे प्रवेश 
वाला परमाणुवोका स्वष्प बन गया । तव विद्वेष नामक पदार्थान्तरकी उपस्थिति 
होनेपर भी परस्रर भत्यन्त मिले हुए सकी परमाणु ग्रादिकर्मे श्रवः विशेषके बल 
से योगियोके भिन्न भिन्न रूपसे ज्ञान बने तो भिन्नता वाला ज्ञान सही कौसे हो सकता 
है ४ जब मूलर्मे परमाणुवोका स्वरूप तो सकी स्वीकार कर लिया त। प्रवर सकीयों 
ही जाते तब तो सही ज्ञान कहलायगा । पर कह रहे हो कि योगीजन विद्येष पंदार्थक्े 
चलसे उन सकी स्वभाव वाले परमाणुवोमे विशेष विललण विलक्षण हैं ऐसी ' बुद्धि 
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किया करते हैं। तो व्याद्रत्तकी चुद्धि तो अआ्रान्‍्त हुई | भ्रसलियत तो मूलभे थी | पर- 
मारपु सकीण स्वभाव वाले जो मान लिये गए यथा्ंता तो वह है। भव उस स्वरूप 
के विरुद्ध विशेष पदार्थके बलपर मिन्नताका ज्ञान जिवा जाय तो मिन्नताका ज्ञान भ्रांत 
रहा,। भ्ब परम णुवोंपें परस्पर भेदका जो ज्ञान थोगियोने किया वह भ्रन्‍्त कपे रह 
सक्षेगा ? क्योंकि देखो-वे जो परम राई हैं वे स्वरूयसे तो प्रव्याद्तत रूप हैं, सकीरां 
हैं ।;एक दूसरेसे मिले जुले । एक दूमरेसे भ्रलग न हो सकने वाले ऐपे [स्वरूपसे भ्रव्या- 
दत्त उन परमाणुवोमे प्रब व्याव्ृत्ताकार रूपसे ज्ञान किया जा रहा है तो भ्रान्तका तो 
लक्षण यह है कि पदार्श जंग्रा नही है वेधा जानें । भ्ब देखो -परमाणु तो है श्रध्या- 
दत्त स्वत, सकी णास्‍्वभाव शौर योगीजन उन्हें जान रहे हैं व्याइत्त रूप, तब उनका 
शान आन्त ही रहा । परम,णु तो हैं सकी सा, एक दूसरेसे मिले हुए, प्रवेश किए हुए 
झोर योगी जानते हैं उन्हें व्य दत्त, मिले हुए | तो योगियोका ज्ञान भ्रन्‍्त रहा, 
प्रसलियत ता पद'र्थक्रे मूल स्वरूपमे है कि वे परमाणु परस्पर सकीण हूैंँ। भोर फिर 
जब उल्टा ज्ञान कर बैठे योगीजन कि परमाणु तो है सकीण स्वभाव, श्रव्पादृत्त रूप, 
एकमेक झौर योगीजन जान रहे हैं व्याइत्त स्वरूप | घो योगियांका जु,न ज्रान्त हो 
गयी श्रौर आन्त ज्ञान वाले योगीजन योगी कहलायेंगे कि श्रयांगी ? जिनका ज्ञात 
प्रसत्य है। अन्त है वे काहेके योगी ? वे ग्रयोगी बन वेठेंगे । इस कारण विद्योष 
पदार्थ वालो बात नहीं बननी | पदाथोमें जिस तरहका स्वरूप पडा हो । स्वभाव 
बना हो वद-तो उनका वास्तविक ही है भौर भ्रन्य॒ कुछ कल्पयन ना वह नो 
कल्पना फारीगरका महल है | तथ्य कुछ नही है । 


विशेषपदार्थवादियोके विशेषोमे वेलण्क्षय प्रत्ययकी श्रनुपपत्ति - 
भौर भी देखो ! यदि विशेषतामक पदार्थानवरके बिता विबधण प्रत्ययकी उत्पत्ति नही 
द्वो तो विशेषोमें वैलक्ष्यकी उत्पत्ति कैगे हो ? जैसे कि शकाकार मानता है कि प्रनेक 
पदार्थों ये विलक्षए हैं, ऐसे शानविशेष पदार्थके कारण हो द्ोते हैं। विशेष पदाथ न 
हो तो उतमें विलक्षणत की उत्पत्ति नहीं हो सकती । विज्लेष नामक 'पदार्थान्तरके बिना 
व्याद्रत्त त्ययकी उत्पत्ति वढ़ा होती है । तो फिर उन विशेषोमे तिलक्षशात्व प्रत्ययकी 
अरत्पत्ति कैसे हो जायगी सो तो वताओ्नी ? पदार्थोमें तो मं नलो कि विशेष नामक 
पदार्थ के काबण पदार्थोर्ते जुदेगनक्ता ज्ञान होता है। यह विज्येष घर्म उप विश्येष बमसे 
बिल्कुल जुदा है | नो यह बत्तल'वो कि उन विशेषोें जो व्याद्वत्त प्रत्यपकी उत्पत्ति 
होती है बह कैसे होगी ? यदि कहो कि भ्रन्य विशेष पदार्थोके फारण हो जाय | 
विद्येषोमे विबक्षणताक्ता श'न श्रन्य £ धोषोंके कारण हो जायगा। तो इसमे अनवस्था 
दोष आता है फिर उस दूपरे विशेषमे भी जो व्याद्वत्ति प्रत्यय होगा उसके लिए 
त॑ सरा विशेष मानना पडेगा | इस तरह विशेष माननेकी परम्ररा लम्बी होती जायगी 
कटीउर ठडरना ने बन सकेगा। झौर यदि विधेषोरें वेलक्षण्पका ज्ञात प्रत्व विधेषोंसे 
याना है नो इस विद्वाल्तका भो विधात हो जायग। कि विशेष नित्य ब्रग्यमें रहता है ) 
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प्रत्॒ देश्षो | विशेष तो प्ननित्य माना गया है भौर विशवेषोमे दूसरे तीसरे विशेष जो 
भाने जा रहे हैं तो श्रव नित्यर्में भी विशेष रहने लगा; यह भाव निकला । क्योकि 
विशेष सारे पझ्नित्य हैं भौर उम्र भ्रम त्य विशेषोमे वैलक्षण्पका ज्ञान करनेके लिये अन्य 
विद्येप मानने पड रहे हैं । इससे यह बात व वन सक्ली कि विशेषोमे वेलक्षण्यका ज्ञान 
भ्रन्य विशेष पदार्थंसे होता है 


विशेषोमे स्वत. वेलक्षण्य माननेपर सर्वे पठार्थेमि स्वत. वेलक्षण्यकी 
उपपत्ति--पदि कह्ठो कि विशेषामे वेलक्षण्यका ज्ञान स्वत ही हो जाता है कि विद्ेष, 
घ॒र्म इत विद्येप धमंसे विलक्षण है । ता फिर सभी पदार्थोमे, प रमाणुश्रोमे परस्परकी 
विलक्षणत्ताका ज्ञान भी स्वत्त,. प्यों नही मान लिया जाता | वह भी स्वत ही माना 
जायगा । तो यो विशेष नामक पदाथकी कल्पनाफे लिग्रे कोशिश करना, परिश्रम 
करना बेकार है। पद.र्थ हैं वे सव, श्रौर उनमे धर्म रहते हैं ।कुछ घम ऐसे हैं जो 
दूमरोमे मिल जाते हैं । वे तो हुऐ सामान्य पधोर कुछ परम हैं जो दूसरोंमे नहीं मिल 
सकते वे हो गए विद्देप । तो यो पदाथ स्वय सामान्य विशेषात्मक होते हैं। पदार्थमें 
वैनक्षण्पका ज्ञान करतेके लिये विशेष नामक पदार्थ माननेकी श्रावध्यकता नहीं है 
उसकी पिठ्ठि द्वी नहीं होती । तो प्तामान्य विशेषात्मक पदार्थफ्री प्िद्धिके विरोधमे 
विशेषवादियोनि जो यह कहा है कि विशेष तो स्वय पदार्य हैं। यह कहना उनका 
बिल्कुल शयुक्त सावित होता है | विशेष पद्ार्य मानकर पद्मार्य मे विशेषता और चैल- 
क्षण्यकी मिद्धि को हो नहीं जा सकती । भ्रत पदार्थकों स्वय ही सामान्य विदोषाध्मक 
मानना मुक्त है । 

विभेषपोमे व्यावृत्तिवुद्धो उपचरित माननेमें शक्राकारकों श्रननिष्ट 
प्रसग--शवादार कहता है कि विशेषोमे प्रन्य प्रन्प विशेपोके सम्बन्धते व्यादृत्त 
बुद्धिी दल्यना करनेमे प्रनवस्थ। प्रादिक दोष झ्राते है तो उन बाधाप्रोरो दूर करने 
के लिए 55 श्र मान लेना चाहिये कि उन विश्ञेब्रोमे जो व्यारुत्त बुद्धि होती है वह 
उपचा“ए (!ती ह । पद'थोमि जो परस्पर व्याइत्तबुद्धि होती है, यह इससे प्लग है 
यह विभाग विद्योप पदाथ॑से ही जाता है भोर वे वृद्धिया मुछय हैं ' किन्तु विशेष विद्लेप 
ध्मोर्मे परस्पर जो व्याइ्त्त बुद्धि देखी जाती है वह उपचारसे होती है । इध शकाके 
समापानमे पूछने हैं कि व्याव्त्त वुद्धिके उपचारका प्रर्थ क्या है ? प्रन्योन्यव्यादत्त रूप 
प्रमत्‌ वेलक्षण्पका विषयक्पसे ग्राक्षेय करना इसका नाम उपचार है थाने विश्वेपों्मे 
वैसक्षण्प है नहों किन्तु म न लिया जाय तो फिर इस वृद्धि में सिथ्यापन कैसे नहीं भ्राया 
किददेसों पस्तुस्वमाव तो कुछ है नही, भौर है इस विपप्छूरस बनाया जा रहा है 
हो यह तो विपरीत बात बन रही है। प्रोर, ऐसा ज्ञान फरें यदि थोगी तो ये योगी 
न राश्लायेंगे प्रयोगों फहलायेंगे | झोर, भी सुनो ! यह पस्तु स्वभाव जो वैनक्षण्य 
रूर है प्रीर उाचार रूए बनाया गया है उसकी विषवरूपते जो कुछ माना गया है, 
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विषणरूपसे जो कुछ मानो गया है व्रिपयहपरों कल्पित किया गया है तो बया रशय 
के रूप्से कलि त है या विपर्ययरूपसे करल्ण्त है ? यदि कहां कि सशयके रूपसे कलिवित 
है ऐसा उपचरित डे ता व्यान्ृत्तरुपते जिसके विपयको प्रतिपत्ि चलित है है फि नही, 
व्याउ्त्त है, इग ही में जहाँ चलितपना हो रहा है ऐसा, विषय करने दाले विशेषोकी 
यथ'चत्‌ प्रतिपत्ति एम्भव नही है जब सदिग्ध है या चलित प्रतिपत्ति है तो उस यथाघ 
शाम फंसे घर सकते हैं सो यथाथ ज्ञानका प्रभाव हो गया । श्रव नस ज्ञानपते सहित 
जो भी पृरुष है । योगी है वह योगो तो ने रहा ) प्रपोगी हो गया क्योंकि उसे सशय 
है धोौर, सद्षयं है मिथ्याशान । तो ऐस्य गिश्याज्ञानी वह प्रयोगी वहलाया । यदि 
कहो दि वह उपचरिति बैलक्षण्र जिस सिपयमूपस उपचरित किया गया है चह विगरयय 
रूपसे ही उपचरित है तो उप्मे भी यही टपगा आता है कि वह विशेष रुपसे तो 
घिकल था शोर उनको विजेषरूपसे यहा जनन्दस्ती जनांया गया | मनाया गणा तो 
ऐसा विपरीत झप्न होनेपे तो वह भ्रयोगी ही रहः । जो इस मर्मको विपरीत प्रकार 
जान रहे हैं वे कहाँ योगी रह सकेगे ? 

विशेषोमे व्यावृत्तिवुद्धि स्वत माननेपर सर्वत्र व्यावृत्तिबुद्धिकी स्वत 
सिद्धि-- यदि कहो कि जव भ्रनेक वाघायें तुम दे रहे हो भ्रनवस्था श्रादिकरूप । तथ 
ऐसा मानना चाहिये कि विशेपोमे जो १रस्पर स्याइ्त्तबुद्धि हो रही है यह भ्रन्य 
विशेष के कारणा नही हो रही । किन्तु हो रहो है स्वय । तो समाघानमे कहते हैं कि 
यही बात फिर परमाणु प्रादिकर्मे मान लो जानो चाहिये कि एन परमाणावोमे द्रब्यो 
में जो परस्पर घ्याद्तत्त बुद्धि हो रहो है वह विशेष निवधनक नही है। विद्येष गुराके 
कारण नहीं है, फिन्‍्तु जिस प्रकार विशेषोमे व्यादत्त बुद्धि सत्य है इसी तरह पदार्थों 
में भी व्याठत्त बुद्धि स्वय मान ली जायगी । परमार झ्ादिकमे विशेषोके हारा पर- 
स्पर व्यारत्त बुद्धिकी उत्पत्ति माननेपर समस्त विशेषोसे परमाणुवोकी व्याद्ृत बुद्धि 
फिर विष्ोषान्तरसे माननी पडेगी ।याने परमाणु परमाणुवोमें तो यह इससे 
झलग है एस प्रकारक्षी ध्यांद्तत्त बुद्धि छुमचे मान ली विशेषोसे तो वे विशेष परमाशु- 
वोसे तो अलग हैं ना, एक चोज ता नही । जैसे परमाणु आदिक द्रव्य पदार्थ हैं इसी 
प्रकार विद्येष भी पदार्थ है । तो समस्त विशेपोंसे श्रव परमाणु वोसे जो व्यादत्त बुद्ध 
हुई है वह भन्य विश्वेषान्तरोसे हुई है भ्रौर इस तरह उन भ्रन्य विद्योगोसे उन सबको 
जो व्यादत्त बुद्धिकी जायगी वह भ्रन्य विशेषान्तरोंसे होगी । इस तरह उप्तर्में प्रन- 
वस्या दोष भाता है। यदि कहो कि उन विद्योषोंमें धौद परमारां भादिकमें स्वत्त. ही 
व्यादृत्त बुद्धि हो जाती है हसलिये वे परस्पर एक दूपरेकी प्रथक बुद्धि के कारण हैं। 
हो सभीमें यही बात माल लो । सभी पदार्थ हैं श्रौर एक पदार्थका स्वरूप दुसरे पदार्थ 
से पृथक बतानेफे लिये यह विद्दोष घर्मं उस ही पदाथमें जो स्वरूप पाया जा रहा है 
सो ही कारण है । फिर भ्रत्य मिन्न विशेष पदार्थकी कल्पना करनेसे क्या लाभ ? 


अमेष्य और दीपकके दृष्टान्त पूर्वक विशेष पदार्थोमे स्वत और द्वव्यों - 
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में विशेष पदार्थके कारण वैलक्षण्यकी सिद्धिका शकाकारका प्रयास -प्रत 
शकाकार कहता है कि देखो ! जेमे प्रभेष्य है ये मल भ्रादिक, तो ये स्वत ही प्रपविन्न 
है पर प्रत्य पुषषका यदि उप श्रमेद्ध पदार्थसे सम्बन्ध हो जाय तो वह भी अशुद्ध कह- 
नाने लगता है, एसी प्रकार विशेष तो स्वय विशेषरूप है, स्वय श्रपने श्रापकी व्याबृत्त 
बुद्ध कारण हैं भ्रोर प्रन्य पदार्थीमे इस विशेष पदार्थके सम्बन्धसे व्यादत्त बुद्धि होती 
है। जैसे कि किसी ब लकका पर मलमे सिड जाय तो लोग उस बालकको नही जूते 
भौर उसे नहलाकर ही उसे पवित्र मानते हैं। तो वहाँ कोई पूछे कि यह वालक अ्रविश्र 
क्यो कहलाने लगा ? तो उत्तर होगा कि मलका सम्बन्ध हो गया ' था। प्रीर, कोई 
पूछे कि मल अपयवित्र क्यो कहलाता था ? तो वहाँ तो यह न कहा जाएगा कि इसमें 
दुपरे मलर्का सम्बन्ध हो गया थां | वह मल स्वय श्रयवित्र है और दूर्सरेसे सम्बन्ध हो 
जांय तो उमको भी भ्रपवित्र बनानेका कारण बनता है, इसी तरह पह विशेष स्वयं 
व्याद्ृत्त बुद्धि वाला है भोर इस विशेषका परमाणु झ्रादिक पदार्थोवें सम्बन्ध हो जाय 
तो उनमे भी व्याद्तत्त वुद्धि चन जाती है। झौर भी सुनो कि जो तदात्मक नहीं हैं ऐसे 
पदार्थप्रे भी प्रन्य पदार्थके निमित्तसे यह ज्ञान होता हो है, जैसे कि दौपकप्ते भीट 
प्रादिक पदार्थोका ज्ञान हो जाता है । श्रघेरा था, कपड़े धर्ग रह सब रखे थे, दोपक जला 
झीर कपड़ेई ऐसा ज्ञान हो गयो । तो देखो | दीपक है भ्रन्य पदार्थ धौर उसके निमित्त 
से पट भ्रादिक है ऐसा ज्ञान बन गधा पर पट झ्रादिकके कारणा प्रदीपमें तो ज्ञान तही 
बनता कि यह दीपक है, इसी तरह समभना चाहिए कि विशेषोके कारण तो परमाण 
भ्रादिकमे विशिष्व प्रत्यय हो जाता है यह उसमे विनक्षण है ऐसा बोष हो जाता है, 
पर परमाण भादिकके कारण विद्येष धर्मका बोध नही होता । इससे विशेष नामका 
पदार्थ अं है | विशेष पदाथके कारण परमाशुप्रोमे व्याइत्त चुद्धि हो 
जाती है । ह 


वेलक्षण्यकी स्वत परत की शकाका समाधान --समाधानमे कहते है कि 
यह सब कथन भ्रसपत्त है। अमेघ भ्र विन्न जो मल आदिक श्रशुति पदार्थ हैं उनके 
ससगंसे लड्डू प्रादिक प्रपविन्न हो मरणा गये । ही गिर मया मलपर तो लड्ट्ूमें जो 
अयविश्वता भ्रायी वह मलके सम्ब घये आयी और मलर्मे जो प्रयवित्रता थी वह प्रपने 
भाप थी । ऐप्ता जो शकोकार लोग तुम कहते हो सो बात यह है कि मल झादिक 
प्रशुचि द्रव्योके सम्बन्धपे मोदक पदार्थ जो भ्रगुचि हो गए तो हुआ क्या वहाँ कि 
पहिलेका जो पविन्न स्वम्रावपर वह च्यूत हो गया भर श्रव अशुचि रूपसे पारणत 
प्रन्य ही मोदक उत्पन्न हप्रा है । 'मौदक तो वही है लेकित पहिले शुचिरूपतासे सम्व- 
घित था प्रव भ्रशुचिरूपतासे सम्बन्धित है। तो जैसे भ्रात्मावोमे यह कहा जाता कि 
पहिले यह श्रात््मा पशु था,' भ्रव मनुष्य हुप्रा है तो भ्रव यह नया जीव हु प्रदे । 
मनुष्पस्व प्रवस्याये सम्पन्न जीवों हंप ही निगाहमे नया कह सकते हैं । तो प्राप्ठ 
प्रशुचि स्वभावको छ॑ उत्ते हुये ही झ्व मोदक झ्ादिक भाव ग्रशुचि ख्पतासे श्रन्य हो 
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उत्पन्न हो रहे हैं। इस प्रफार वेशेपिकवादियोंनि माना भी है । वहाँ तो यद्ठ बात युक्त 
हो जायगी(कि.पे लड्डू प्रादिक पदार्थ भ्रन्यके सम्वन्धसे श्रपवित्र हो जाते हैं। सेकित 
यह बात्त परम'णुवोमे तो न चलेगो वयोछि परमाणु ती नित्य ही है। लड्डू श्रादिक 
तो प्रनित्य थे । लिकिन परमागु जब नित्य हैं तो उनमे यह वात नहीं चल सकती कि 
एहिलेशजो अ्रपविष्न /रूपठा थी र्शिष पदाथंपरे सम्बन्धप्त व्धिवत्ता ही तो दतल। रहे 
हो[तो पहिलछे,क्या थो भप्रविविक्‍तता? तो उहिलेके प्रभेद एक रूपताका त्याग परके प्रव 
नये विविक्तरूपतासे परमाण उत्पप्त हो जाय यह बात तो नहीं वन प्कतो नित्थ्मे । 
तो नित्य प्रपरिणामी ही माना गया हैं विद्येपवादमें इससे श्रमेष्यका हप्तान्त रेकर 
बाघा देना यक्त नहीं है। दूसरा हप्रान्त दिया था दीपकका । बढ़ हध्ाल भी हस ही 
कारगा प्रसगत है कि परमारु नित्य है भौर नित्य परमारुत्रोमें यह नहीं वन सकता 
कि पहिली ध्विदरिक्तताफा त्याग फरदें भौर प्रव नई विविक्त रूपताकों श्रगोफार 
करलें | पट भ्रादिकमे तो यह हो रहा है कि जब दीपक श्रादिक श्रन्य पदार्थफी 
उपाधि प्रा गई तो प्रदीप प्रादिक पदार्थात्वरकी उपाधिरप रूपान्तरकी उत्पत्ति हां 
गयी । अघेरा भी पुदुगल द्वव्पकी पर्याय है भौर प्रकाश भी पुदुगल द्रव्यकी पर्याय है। 
वहां परिवतंन हो गया लेकिन नित्य परमाणुत्रो्में प्तो यह परिवर्तेन भप्तम्मभव है । इस 
कारण यह नहीं कह सकते कि विध्येपोस्ते परमाणुवोंमें भी विविक्तता प्रानी है। 
परमाणुवोमे विशेषोमे नहीं भाती । नित्य पप्साणुवो्मे किसी भी प्रकारका परिवर्तन 
प्तम्मव नहीं है। 
श्रनुमान प्रमाणसे विशेषनामक पदार्थके सद्भावका वाधितपना-- 
विशेष नामक पदायके सदूमावफा मानना श्रनुमान ध्रमाणसे वाघित भी है । वह झनु- 
मान यह है कि इन सब पदार्थोमें जो वेलक्षण्प प्रत्यय हो रहा है, यह इससे जुदा है 
इस प्रकारकी विलक्षणताका जो इन पदार्थोर्में शान हो रद्दा है बह इन पदार्थोंत्ते ध्य- 
तिरिक्त किसी विशेष पदाधँके कारण नही है, क्योकि व्यादत्त प्रत्यय होनेसे, यह इससे 
जुदा है इस प्रकारक्की जुदाई वाल! ज्ञान ह नेसे। जैसे कि विश्येष धर्मों जो जुदाई 
वाला ज्ञान होता है कि यह विशेषसे न्यारा है जैसे कि भ्रात्माका विद्येष धर्म प्रृथ्वीके 
चिश्वेष धर्मसे जुदा है कि नही ? जुदा है। तो उन विशेषोंमे जुदायगी ज्ञान करानेका 
कारण पया है ? वही विशेष धर्म । उसके लिए भन्‍्य विशेष पदार्थ नही माना ग्रमा 
है । तो इसी प्रकार इन पदाोमें भी प्राध्माप्ते पृथ्वी जुदा है ग्रादिक जो वैलक्षण्प ज्ञान 
होता हैं वे ज्ञान भी प्रन्‍्य विशेष पदार्थ के कारण पूर्वक नही होते | यहाँ यह बात 
बताई गई है कि जैसे पृथ्वी शोर जल दो पदार्थ हैं। शोर उन दो पदायोंगें भिन्नताका 
ज्ञान हो रहा है, पथ्वीमें विशेष धर्म है, जलमें विशेष घर्मे है, तो उन विशेष घमोकि 
कारण जुदेपनका ज्ञान हो रहा है सो उन दो पदाथोंमें जो विलक्षणताका ज्ञान हो रहा 
सो उन दोनों पदार्थोके ही घमंके कारण हो रहा, कहीं भप्रन्य विशेष नामक पदार्थ 
हो भौर उसके कारण पृथ्वी, जलमें भिन्नताका शान हो ऐसी बात नही है, क्योकि 
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छ हु 


जितने भी मिन्नत्ताक्रे ज्ञान हत्ते हैं वे सब उन्ही श्र श्रा' चूत पदायोके कातण हो होते है। 
जैसे (थ्वीका व्छ्िप पर्म चौर जलब्ा दिशेप धम, इन दोनों डिशेप धर्मोए भिक्षत्ता है 
वा ? है। हो उन भिन्नताश्रोकों दताने बाता कौन सा का-गा है ? काई अन्य व्चिप 
पदार्थ नही है । यदि श्रन्य विशेष पदार्थ मानते हैं तो उसमें ग्रनवस्या दोप श्र'ता है। 
फिर उम्त द्वितीय व्यिष पदाथमें और इसमे भिप्नताका ज्ञान करानेका करण फिर 
तीनरा चिद्येप पदार्थ मानो । तो जैसे | विशद्ेप विशेषोंगे परस्पर भिन्नताआा ज्ञान 
स्वय हो जाता है इसी प्रकार इन सब पदार्थोर्वे भी मिम्नताका ज्ञान इन्ही परद्मार्थोके 
स्वच्पके कारण दो जाता है त्व विशेष पदार्थेकप मानना यूक्तिसगत न रहा कगोेकि 
प्रथम तो विशेष ए्दाथके स्दुभावक्रो सिद्ध करते बाला कोई प्ाण नही है प्रोौर कभो 
कोई प्र थाग देगा तो उमग्रे बाधक प्रमाण है इस कारण विद्ेष नामक पदार्थ जैसे 
विद्ोपव दर्मे माना गया है वह सिद्ध नही होता । इस प्रद्ञार द्रव्य, गुण, कम, सामान्य 
विशेष इन ५ पदार्थोकी मोमाप्ता हुई । 


समवायनामक पदार्थकी मीमामाका स्थल- प्रत्र छठ्या पदार्थ दि प- 
वादमे माना गएा। है समवाय नामक | उसकी मीमासा चवंगी। समवाय माननेकी 
चलेगी । समवाय माननेक्ती कोई खा्त जहूरत तही हो रही थी लेकिन जब विरोप- 
वादमे एक ही पदार्धमे रहने घाली बातोकों भिन्न भिक्त पदार्थ रूपमे मास लिया तथ 
सम्बन्ध जुदानेकोी समवाय मानना पडा । वैसे हैं सव प्रत्येक श्रद्वत द्रव्य, उप्त हीकी 
धम्मिप्त शक्तिका ताम गुण है | द्वत्यके गुोंको परिणति व द्रव्यके एरदेशकी परिशति 
का नाम है फर्म । द्रव्यमें जो घ॒र्मं सामान्यरूप है, जो श्रन्य पदार्थभे मिल जाय बह 
कहलाता है सामान्‍य । द्रव्यके ऐसे धर्म जो प्रन्य द्वव्योमे न मिलें उ-हे कत्ते हैं विशेष 
धर्म | तो यो एक ही वस्तुमे द्रव्य, गुर, कम, सामान्‍य, पिशप रहते हैं। वस्तु ऐसे 
ऐसे ध्रसस्य प्रनन्त हैं तो उनका गुरा कर्मे सामान्व विशेष उनमें हैं । लेकिन जब 
दुद्धि भेदसे इन सवक्तो भिन्न भिन्न मान ढाला गौर ऐसा मानव लेना सम्ता यो पह 
गया फ्योकि बुद्धिमि जब रहा था कि इनका स्वरूप कुछ विलक्षण समझे प्रा रहा है 
हो प्रभिन्त तत्त्योको भिन्न तो मान डाला ले'कित भिन्न माननेके बाद प्रव यह ग्ापत्ति 
प्रौर कठिन प्राती कि इनको एकमे कैसे १िद्ध करें ? जब ये पाचो पदार्थ भिश्न भिन्न 
हो गए प्र उन्हे पदार्थक्षे नामसे कह दिया तब गह कठिनाई प्राना प्राऊतिक है कि 
भझार्मामे ही भानफो फिट किया जाय । पृथ्वीमे ही रूप, रस गधकों किट किया 
जाय, प्रत्यमें न किया जाय | षस व्यपघस्थावा कोई सप्राधातव नहों था, उके लिये 
पमधाय सम्बन्ध मानना प्रावश्यक हुभ्ना। भ्रौर उससे व्यवस्धा चनायो जाना उचित 
प्रमभा है जिपले कि सामाच्य विद्योपात्मक पदार्थेके थिरोघम जो प्रम्दहाच फर डाला 
एक दार, प्रतत छक ने निशाव होते हुए नो अपने श्रापके एखसे नही मिचाव हुआ यह 
तो पही कहा जा सकता । इसने लिये समवाय नामक पदापभंकी कहाना रूरनी पड़ी । 
पय उस हो समवाय पदार्थके सम्वन्धमे धर्चा चलेगी | 
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समवायनामक पदार्थक्री अ्रप्रतीति वैसे तो समवाय नामक पद थे कुछ है ' 
नटी ण्ह तो लोगोको माफ विदित हो रहा, क्योंकि न फोई समवाय नामफ एदार्थ 
गाता जाता दिखता है, न उसको कोई प्रयोग भ्र्थ क्रिया कुछ बात होती है श्रौर नः 
उसका कोई निर्दाष स्वरूप भी विदित होता है । निर्दोष स्वहूर न होनेके कारण सम-7 
वाय दा पदार्थोका सिद्ध नही होता, न उसका 'त्यक्षसे ज्ञान होता, न भ्रतुमान आदि 
स॒ ज्ञान होता है। एक सीधी साफ निगाहसे ये सत्र द्रब्य हैं भौर थे भ्यता-प्रपता 
स्वरूप रखते हैँ एव उन के ही स्वरूपमें यह बात पडी है कि वे प्रति समय श्रपना 
भरता परिणशामन कर रहे हैं,बस इन्ही विज्ञपताग्रोके कारण पद थेम वे सब तत्त्व घटित: 
हो भा हैं .रौर फिए पदार्थोंकी सख्या द्रव्यक्ी रह जाती है झौर शेष गुणा कम सामान्य 
विशेष ये उस हीके घर्मं वन जाते हैं उन घमसि श्रभिन्न वे पदाथ है। श्रत्र उससे भिन्न 
कोई समवाय ने महू पदार्थ हो ऐसा न कोई किसी प्रमाणसे सिद्ध है भौर त समवाय 
का कोई निर्दोष लक्षण बनता है। 


शकाकार द्वार समवाय नामक पदार्थके स्वद्धप निर्देशन - यहापर 
शकाकार कहता है कि समवायका लक्षण है तो शही । समवायका लक्षण है श्रयुत 
सिद्ध प्राघाय श्राघारभूत पदार्थोर्में इसमे यह है इप प्रकारके ज्ञानका कारणभूव जो 
भी सम्बन्ध है उस सम्पन्चका नाम है समवाय | इस लक्षणाक्रा त त्वय॑ यह हुग्ना कि 
जब ऐसे पदाथका म्म्बन्ध बताना हो कि जिसमें यह ज्ञान हो रहा हो कि इसमे यह 
है भ्रात्मामें ज्ञान है पृरथ्वीमें गध है, झ्रादि रूपसे इनमें मद है यह ज्ञान हो रहा हा यति 
ज्यारे न्‍्यारे वे न हो दो । एक ते यह जिसने लिए 'हृह' कड्ा जा रहा है ग्रौर एक वह 
जिसके लिए दृद' कहा जा रहा है. जेसे प्रात्मामे ज्ञान । ता प्र त्मा और ज्ञान ये 
दोनो मिन्न मिद्ध पदाथ न हो भर प्राघार पभ्राधेपभृत्र हो ? जैसे श्र त्मा श्राघार बना 
कौर बुद्ध श्र घेष बनी । तो यो जो गअ्गुत घ्िद्ध पदार्थ हो, पृथक पृथक्र पदायथ न हों 
भौर उनता भ्रापसमे झ्राघार श्राघेय सम्बन्ध दो और इसमें यह है इृथ प्रचारका जान 
हो रहा ह! तो ये तोन ब तें रखकर यह समभना चाहिये क्रि एस प्रकारके ज्ञानकां 
कारण भूत जो भी सम्बन्ध है वह समवाय सम्बन्ध है । तो समचायका यह निर्दोष 


लक्षण मोजुद है। . 


समवाय स्वरूपोक्त सम्बन्ध शव्दकी सार्थकताका प्रदर्शन--इस सम 
८ यके लक्षणाक्री निर्दोषया भी तो टेखिये कि फिसी भी तरहसे दोपका श्रयप्तर इसमें 
न्ती प्रा पाता | जैसे कि कोई यह कहता है कि दस ग्राममे दक्ष है इस घानमें भी तो 
गह है ज्ञान हुप्रा ना । दस ग्राममें छक्ष क्‍या पूरे फेलकर समवाय सम्बन्ध रह रहे 
* ? घोजे द्रश्न हैं। एक बमके बाद और दक्ष हैं ॥।चलती जा रहो हैं इक्षकी पक्तियाँ। 
$ न्तराल य चर्मे नहीं है । बहुत इल हैं उसके बीचमे दूसरा गवि श्ला गया हो, इस 
मऔ+रहकी भी बत नद्दो है | उस ही ग्राममें चलते जा रहे हैं वे 'पेड' तो देखिये ! ये 
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-हह, हृद प्रत्ययके कारण हो गए, लेक्नि उनमे समदाय सम्बन्ध नही है तो ऐसी शक्ता 
उन्हें यो न करता चाहिए कि हमारे लक्षणमे तो सम्बन्ध दब्द पडा हुश्ला है | इस 
ग्राममे दक्ष हैं यहा सम्बन्ध तो नही बन रहा किन्तु प्रत्तरालका शभ्रभाव सूचित हो 
रहा है। याते इन इक्षोफे बीचमे कोई ग्रतराल मही है । वही वही गाँव बन रहा है 
तो भश्रच्तरालका अभाव भ्रभावरछूप है । वह तो सम्बन्ध नही कहलाता है । इप कारण 
प्राममे दक्ष हैं इस प्रत्ययफे साथ समवायका लक्षण व्यभमिचरित नही होता । 


समवाय स्वरूपोक्त श्राघार्याघारभूत शब्दकी साथेक्ताका प्रदर्शन-- 
समवायके लक्षणमे एक एक शब्दकी श्ररिवावता तो तको कि कितना प्रावश्यक शब्द है 
जिससे समवायका लक्षण निदोष बन रहा है । कोई कहे (क इस श्राक्राशर्मे पक्षों हैं 
ऐसा भी तो इह इृद ज्ञान हो रहा है, मगर प्रकाश और पक्षीका समचाय सम्बन्ध तो 
नही मानते । तो यह इद प्रत्यय होनेषर भी समबाय नहीं माया जा रहा है तो यह 
लक्षण सदोष हो वया कि नही ? समवायका लक्षरण्ण यहाँ भी लग जाना चाहिये था। 
तो उसका उत्तर यह है कि हमारे समवायके लक्षणमें झ्राघार श्राधेयभुत पदार्थों 
सम्बन्ध हो यह बात पडो हुई है ! श्लाकोश झोर पक्षोमे श्राघार झ्ाधेय सम्बन्ध नही 
है । फोई कहे -वाह श्राकाशमे ही तो पक्षी हैं। प्राधार प्राकाश है श्रोर पक्षी 
प्राघेय है तो उसका उत्तर यह है कि पक्षीका श्राघार प्रोकाज है यह तुम कैशे कह 
रहे हो कि भ्राकाश नीचे है श्रोर पक्षी ऊपर है ? झ्राघार नीचे हुप्रा १ रता है। जेट 
तखतपर चौकी है, धलत रीचे है, चौकी ऊपर है। भ्राधांर ऊरर नहीं होता । तो 
धू कि पक्षीके नीचे आकाश है इसलिए तुम श्राधार कहते हो तो सोचो तो प्रही कि 
पक्षीके ऊरर भी तो ञ्राकाश है । फिर पक्षोमे श्राकाशका प्राघार भ्राघेय सम्बन्ध नहीं 
फह सकते । इस फारण देखो ! हमारा लक्षण फितता निर्दोष है। 


समवायस्वरूपोक्त श्रयुतसिद्ध शब्दकी साथकताका प्रदर्शन--फोई कहे 
कि यहा ऐपा भी तो ज्ञॉन हो रहा है कि इस मठकेमें दही है। इृह इद प्रप्यण हो रहा 
ना । भ्रौर मढकेमें दही है यहा मटका श्रौर दही इन दोनोकों समवाय सम्बन्ध है नहीं, 
पर इह इद प्रत्यय हो रहा है इसलिये जुट जाना चाहिए था समवाय सम्बन्ध मगर 
नही हो रहा है तो प्रापका हेतु व्यभिचरित्त हो गया | तो ऐसा नहीं कहे सकते, 
क्योकि हमारे लक्षणामे प्रयुतसिद्ध शब्त पहा है । जो श्रयुत सिद्ध हो, जुदे-जुदे पदार्थ 
न हैं। उत्तका प्म्बन्ध है, उतण्व समवाय, लेकिन दही एक श्रलग पदार्थ है। मठसऊा 
एक पलग पदार्थ है। उनमे प्रयुतसिद्धता नहीं है इस कारण समयाय सम्बन्ध नहीं 
बनता । जैसे सूत भ्रोर कपडा है, ये श्रयुत सिद्ध हैं| सूतसे बाहर काडा क्या ? इस 
त्तरहसे मठका भोर दही । ये भ्रयुवतिद्ध घीज नही हैं । इनमें युवसिद्धनना है इस 
कारण इनके साथ भी व्यभमिचारका दोष नहीं दे सकते हो। तब बेखो । हमारा 
लक्षण कितना निर्दोष है ? 
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समवाय स्वरूपोक्त श्रयुतसिद्ध शव्दकी शकाकार द्वारा व्यास्या--अब 
प्रयुतपिद्धक्ना प्रथ॑ं समक लीजिए । युत सिद्ध कहते किसे है ? पृथक्‌ श्राश्नयमें रहने 
वा नाम है युतत्तिद्ध । जैसे दही शार मटका । दही किएमे रहा रह है ? दही पअरपने 
प्रवयदोमे रह रहा, मटर में नहीं । भ्रगर दही मटकेमे हो तो कोई मटका ही खा ले, 
क्यो।के उम्ते दही रखा है । दही है, दहीके प्रवयवोमें, मटका है मटकाके प्रवयवोमें | 
तो देखा, एम पदार्थोंता ब्राश्नय पृथक्‌ पृथक है पृथक झ्राश्र यमे रहनेका नाम है युतमिद्ध 
झौर इमका नाम युतमिद्ध हैं कि पथक्‌ पृथक गल्मिान हो | जैसे दो. वेल मिलकर 
एक गाडीको खीच रहे हैं ता कण वे दो वैल अयुनसिद्ध हैं ? नद्दी। जब उनकी 
गतिमत्ता प्रवक प्रुयक पाया जा रही है, एक बेल भयनेमे चल रहा है, दूपरा बैल 
झगनेमे ।क्रपा कर रहा है, तो यो पृथक्‌ पृथक गतिमता होना इसे मी _युतसिद्ध कहते 
है ।ता देक्षा | युतसिद्धके ये दा लक्षण हुए--पृथक श्राश्षयमे रहना झौर पृयक्र गति- 
मान होना ) सो ये दोनो ही लक्षण ततु पट श्र दिक्मे नही है । क्या ततुवोको छोड- 
कर फ्ट काई हन्‍य जगह रह रहा है ? कग्डा उन ततुबोमे हो तो है । तो ततु भौर 
पठमें युत मिद्धपना नही है | तो त्ततु भ्रौर पट ऐी तरह मटका श्रौर दही भ्रयुटसिद्ध 
हो जायें इसे फोई नहीं मान सकता । सब देखो -हूमारे समवोयका लक्षण कितना 
निर्दोष लक्षण है सि जो पयुतसिद्ध प्लीर झ्राधार प्राघेषभूत पदार्थो्में इतमे यह दै इस 
प्रकारके ज्ञानका कारणभूत सम्बन्ध हो उसे कहते है समवाय । ता समवायका लक्षण 
नही है कुछ पह कैसे कह दिया ? समवायका लक्षण है भौर वह वास्तविक पदाघ है। 


समवायस्वरुपोक्त भ्रयुतसिद्ध शब्दके श्रर्थके श्रनिर्णयसे समवायस्वरूप 
की असिद्धि--प्रव इसके रूम घ नम कहते हैं क्रि यह जो कहा कि प्रयुतपिउ्ध पद थ॑ 
का जो सम्बन्ध है सो उमवाय है तो पाहले प्रयुवनसिद्धका अर्थ ही तो निर्शीत कर 
लीजिये ! अ्रदुत॒त्िद्ध ना कया प्राप शास्त्रीय ले रहे हूँ या लौफिक ? लौकिकक मायन 
तो ण्ह है ।क जमे घड़ेमे पानी भरा तो बढ़ अयुनश्िद्ध है जुदी-जुदो जगहमे ता नही 
है झौर शास्त्रीय प्रयुगनिद्धका मतलब यह है कि उसके बारेगे जिस तरह बास्त्रोर्मे 
चणुन किया गया हा । तो अयुत सिद्धपना आप छा स्न्रीय ले रहे हैं या लौकिक ? 
यदि कहो कि हम जास्त्रीय श्युनसिद्धकी वात कह “है हैं तो सुनो | तनु भौर पटने 
भी शास्त्रोय ग्रयुतरना रुम्म* नही हो सकता । देखो वेशेधिक्त शास्त्रोमें प्रसिद्ध है 
यह बात कि श्रयुतस्द्धि उसे कद्त हैं जो अ्रपृथक भ्राश्रयमे रहनेक्की दृत्ति हो याने जिन 
दो फा सम्बन्ध बताया जो रहा है-जैसे सूत भौर काड़ा । इन दोनोका श्ाश्नय एक 
होना चाहिए। पब ता श्रप्रथव! भश्ररमे रहना फहलायेगा श्रौर प्रयुतसिद्ध कहलायेगा 
किन्तु यह बान यहाँ नडठी है वेशेषिक छ स्त्रो+ अश्रनुपार | विशेषवादका मतब्य है कि 
तनु ता रहते हैं माने सवयवोमें । जो तनुके प्रवय्व ६ एक क्रपाध् कण झउ, उनमें तो 
रहते हैं तत, और पट रहता है तयुवोर्मे तो प्रब देखो ! श्राश्षप एक ने रहा । फपड़ी 
रहा तनुवोने शोर तु रहा शान झवयव कप्राम कणोमें । तो प्रृथक प्राश्नय तो त्तब 
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बनता कि फपडा जहाँ रहता वहाँ ही ततु रहते । श्रव शास्त्रीय पद्धतिसे तो देखलो कि 
कि तनु श्रौर पटका भी पश्राश्नय एक ने रह सका । ततु श्नौर पटका श्राश्चय प्रव पृथक 
पृथक सिद्ध हो गया । पृथक आ्ाश्रयमे रह रहे हैं ततु श्रोर पट फिर श्रपुथक प्राश्रयमे 
रहनेकी गात तो अ्रसिद्ध हो गयो । तब चतु और पटमें भी श्राप समवाय सम्बन्ध नहीं 
कह सकते, न अमुक्त पिद्धका भ्र्थ लगा सकते हो । इसी प्रकार गुण, कर्म, सामान्य 
इन घीनमें भी भ्रपृथक्‌ आश्रय द्वत्तिपना नही है । कैसे ? गुण रहता है गुरवानमे श्रौर 
गुणवान रह रहा है प्रपने श्रवयवोमें तो तब प्राश्नय कहाँ रहा ? इप्ती तरह कर्म रहते 
है कर्मवानभे, कर्म वान रह रहा है भ्रपने प्रवयवोमे | सामान्य रहता है सामान्यवानमे, 
सामान्यवान रहता है भ्रपने श्रवयवोमे, तो इसमें भी अयुक्त पिद्धपती न बन सक्रैगा। 
तो तुम्हारा समवाय भी सिद्ध न होगा । श्रौर,बदि लोकिक पर्थकी बात कहते हो-जेसे 
कि एक घड़ेमे पानो भरा सो इसलिए श्रयुतमसिद्ध कहते हो तो दृध भौर जल भी जब 
एक जगह हो तो उन्हे तो युनसिद्ध मादा है लाकमे भी। तो उनसे भी प्रयुक्तसिद्धपना 
बन जायया इस कारण अग्रुतसिद्धका अर्थ ही व्यवस्थित न हो सक्रा फिरे ; समवायका 
लक्षण कैते घटित होगा । 


पृथगाश्रयाश्रथ्ित्वके निरुपणसे तन्‍्तु पटमे समवायकी असिद्धिके 
निराकरणका शकाऊा रका प्रयास--शक्राकार कहता है कि जैसे मटका झ्ौर दि 
के भ्रवयव ताहाक दोनो श्राश्रय प्रथक्‌ भूत हैं प्रौर उत दानोमे याने सेटका भौर 
दहीोके श्रवयत्रीमे मटका श्रौर पढ़ीकोी हत्ति हैं उंतच तरह ततु शभ्रौर 
पठमे ४ श्रर्थ नही हैं हवये कथतक्ा तात्य यह है कि जैपे 
फहते कि मटकामे दही है तो यहा मठफ़ाका ब्श्रय हैं मंटकाके शवयद और 
उन प्रवयवोमे ग्र/श्षयी है मटकाके प्रवयव ध्लौर उन श्रवयवोपे श्रश्नथी है मटका। 
दो ये पृथक चीजें हो गयी ना और दरीणा साश्रय है दहीके भ्रवयय झोर दहीके 
प्रचयवामें धाभ्य है, दहा । तो दो बोजें ये न्यारोे हो *यी । ता जैसे ये चार चीजें 
है - एस तरह सुत भौोर कफपडेमें ये चार चीजें नहीं हैं। खूतके प्रवश्वोमें श्राश्नयी है 
सूत ।ये दा बातें न मिलेंगी । कपडाका यही वहूगे कि कपड़ा रहता है सुप्ेमें । सूतत 
को छोडकर काडाका भाश्नय भ्रन्य कुछ नही बताया जा सफतवा । तो यहाँ प्रव तीन 
है चीजें रह गयी । कपडा है सूतमें ।'सूत है जउते भ्रवयप्रोमें ।॥ तो तीन हो बातें है 
श्रौर मटका दधिके ध्राधार झ्ाधेयभूपमें ४ बातें है । दि है श्रौर वह है अपने प्रववधो 
में । मटका है प्रौर वह है अपने घवेयदोमे । दो धाप्मय प्ृयकसूत हैं भौर दो ब्रश्रयी 
पृथकनूत है | इस तरह सूत धौर कपडामें वात वही जमती । यहा तो ततु ही धनने 
प्रवयवोंछे प्राश्नयी ह॑ शोर ततु ही पटके भाश्नय है | दव यहा तोन ही प्रर्घोकी प्रप्तिद्धि 
होनेसे, प्मदाय होानेते, प्रव युत सिद्धिका थो यह लक्षश फिया ग्रया 
है कि जो प्रयक्ष आजप्रयोंन भ्राथरों वन कर हो उसप्ते उत्तसिद्ध कहते हैं । छो भव यह 
युन लिदवा लक्षण थाने पृयह् भावका लक्षण सूत और कपडामे बह्ठी श्ठता कि 
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चित मान लो कि फ्योक्ति सतत श्ौर क्प्टा इन दोनो प्रथक ग्राश्नय नहीं है इसलिये 
ततु झौर पटमे श्रयुत सिद्ध पना बराबर सही है भौर यो समवायका लक्षण व्यमिचरित 
मे हुआा | थाने दर्धिकुण्डमें हस्त कुण्डमे दघि है ऐसा कहकर समदायका दप्रभिच्च॒रित ने 
कहा जा सकेगा कि देखो यहां भी 4ह् दृद प्रत्यय हुप लेकिन समवाय ने रहा । 
समवयाय पोसे रहेगा ? द्धिकुण्हमे, तो युनमिद्ध है आयार प्रधेय भौर ततु ए्टमे युत- 
सिद्ध है नहीं सो ततु पटमे समवाय सम्यन्ध बन जायगा । 


पृथगाश्रयाश्रायित्वसे युतसिद्ध करनेपर श्राकाशादिकमे युतसिद्धत्व 
सिद्ध करनेके पश्रमतकाशका प्रसग--पद हस शकादे समाधानमें कहते हैं कि दो 
पृथक प्राश्रत भौर श्र श्रयी वत्ताकर दधिकुप्समे वाम्चिर बचा विया समवायके लक्षण 
का लेकिन यहाँ वतलावो | प्राकाष श्रादिजकी युतशझिद्धि कैसे सिद्ध हो ? क्योकि 
थ्राक' छा, भ्रात्मा, दिशा, कान ये तो निरव्यव माने गए हैं विशेषवादमे | इसके श्रश 
प्रदेश नहीं होते | तो प्रव प्राकाश् प्रादिकका युनमिक्ष किसमें वत्ताग्रोगे ? कहाँ रहते 
हैं ये ? इनका प्रच्म प्राश्नय तो कुछ है नहीं | शोर, जब प्रत्य प्राश्नय नहीं है तो 
प्रथक भाश्रय धौर प्राश्नयी माव बताया ही नहीं जा सकता । रहा ही नहों है। जब 
इसमे युतप्तिद्ध का लक्षण घटित न होगा तब समवाय सम्बन्ध वन चैंठेगा । जैसे दधि- 
कुण्डमें तो यह कह रखा था कि कुण्डका भाश्रय है कुण्डके भ्रवयव । दधिके भ्राश्रथ हैं 
कुण्डके श्रवयव । दधिके श्राश्नय हैं दधिका झवयव । शव यहाँ आत्माका झाश्रय क्या 
है ? ग्रात्मामें तो भवयध माना नहीं गया। प्रात्माको ता निरवयय सचव्यपक माना 
है । ऐसे ही झाकाश दिशा कालको भी निरवयव सर्वेग्यापक माना है। तव वहाँ युत 
सिद्धका लक्षए घटित द्वोगा नहीं सो प्रयुतसिद्ध फहलायेगा प्लौर समवाय सम्बन्धकी 
वात इसपे कुछ है नहीं । तो युतसिद्धका लक्षण ही झापका नहीं बनता। शभौर, भी 
सुनो | यूतप्तिद्धका लक्षण घटित फरनेके लिये शकाकारने दो वार्ते फही थी कि जो 
पृथकाश्रयमे रहे सो युनप्तिद्ध व प्रथकगतिमानपना जिसमें हो सो उसे पृथक सिद्ध 
बन जाना । तो श्रव पृथकाश्रय छत्तिरूप लक्षण तो सही वन न सका । 


नित्य पदार्थोमि पुथग्गतिमत्त्वकी श्रसिद्धि होनेसे युतसिद्धिकी भ्रसिद्घ 
पब दूसरे लक्षणपर दृष्टिपात कर लीजिये पृथक गतिमत्वको युतसिद्धत्व कहा है। 
सो नित्य पदार्थों प्रथकृगतिमत्व सिद्ध नहीं होता । धांकाकार घाहे कि पृथक भाश्वय 
में रहने रूप लक्षण युतसिद्धका निराकृत हो गया तो अब प्ृथकगतिमस्व लक्षण सही 
मानकर युतसिद्धका स्वरूप बना लेगे, सो पृथक्‌गतिमत्व भी तो नहीं वतता । बत- 
लावो जो नित्य पदा्थे है श्लौर साथ ही वह व्यापक भी है, सो उन व्यापक द्रव्थों में से 
कोई एक परमाणु गमन कर जाय सो प्थवा उत्ते दो एक साथ गमन फरे तो उसमें 
गतिमत्वकी सम्भावना को जा सकती थी लेकिन नित्य प्लौर व्यापक द्वव्योमें न तो 
कोई एक पृथक गमन फर सकता, क्योकि वहाँ है ही कहाँ प्रनेक | सारा नित्य विभु 
द्रब्य मिरश माना है। भौर तब उनमेंसे दो भी पृथक गमन क्या करें । भौर, कदा- 
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उनमेप्ते कोई मवयव गमनकर देता है या दो मिलकर भी पृथक गमन करते हैं श्रापका 
हृब्य विभु न रहा । विभु पदायाँवे, व्यापक पदायोँमे गमतकी बात नहीं बच सकतो जो 
पूरे लोकमें फैना हुमा है उम किसो एकमे गमन कहा बनेगा? झौर गमन हो रहा है तो 
स्पप्॒ धिद्ध है कि वे पदाथे विभु नहीं है । गमन तो उसे हो कहते हैं कि एक जगह छोड 
कर दूसरी जगहमे पहुच जाना तो ऐसा करनेमे व्यापकता कहाँ रही? झौय इम कारण 
कि व्यापक तो माना ही है निदिवततों अठ पृथक्रयतिमत्त्व लक्ष ण ने बत सका । 


समवाय पदार्थवादियोके गुण कर्म सामान्य आदिसे परस्पर समवाय 
हो जानेका प्रसग - अब एक श्रत्य श्रापत्ति शौर देखिये ! जब एक , पदार्थमें न त्तो 
पृयक प्राश्रथ रहा झोर न पृथक्गतिमत्त्त रहा, तब फिर किस्ती एक द्रव्यमें जो विभु 
है भ्रात्मा कहो, प्राकाद् कहो, किसो एक द्रवव्यके भ्रशश्नय रहने वाले गुणा कर्म औ्रौर 
सामान्‍्यमे परस्पर पृथक श्राश्षगपना तो रहा नही । युगाका ध्राश्रय कौन ? वही द्रव्य । 
कमंका झ्श्रय, सामास्यका भ्राश्नय ? वही द्रव्य । जब इनका कोई पृथक प्राश्नय रहा 
नही, और ये गुए, कर्म सामान्‍य जो विशु द्रव्यके श्राश्रयभूत हैं उनपे परथक भाश्रया- 
दृत्ति हो न सक्की तो प्रयुतम्तिद्ध कहलाने लगे । जब भश्रयुतस्तिद्धका प्रसव भरा गया तो 
इसका परस्परमें समवाय हो जाता चाहिए । पर सम्रवाय तो नहीं माना गया, क्योकि 
गुणा, कम, सामान्य हनमें प्राश्नयक्रे प्राश्नप्रीभाव नहीं हैं। तो देखा शक्राकारने सम- 
वायका क्षण व्यवस्थित करनेके लिये दो कद को थी कि एक तो होना चाहिये भ्रयुत 
सिद्ध पदार्थ, दूपरा होना चाहिये ग्राघायं प्राघारभूत । तो उनमे समवाय सम्बन्ध 
घने । लेकिन प्रथम तो |युतविहका लक्षग़् न बत सका, यूतप्तिद्धका लक्षण ने बना 
तो किसका ध्माव करके श्रद॒प्रयुतसिद्ध +न/ बताओंगे ? तथा अधार प्रायेबमाव 
भी नाता प्रकारमें होते हैं प्रथर छिद्वमें भी होते हैं, ग्रवूषक घिदुवमें भी होते हैं तो 
पहढ़िल्ली बात तो यह है कि झ्यत पिदप श्रौर प्राधोौर प्राघियभूत पदार्थ ही पिदध 
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महीं हो पाते, तो समवाय लक्षण कहा घटावोगे ? 


सचिशेषण भी समचायके लक्षणमे दोषापत्ति--कदाचित्‌ भानलो कि 
दोनो बातें हुं-प्रयुतसिद्ध मी है और प्राघाय प्राधारभूत भी है तो भी श्रपपका यह नियम 
मे बन सकेगा कि प्रयुततिद्ध श्रोर झ्राधाय प्राघा भूपमे समवाय सम्बन्ध होता ही है! 
देखो ! यह जब ज्ञ न किया जाता है कि इस श्राकाश वाचयमें श्राकाश शब्द वाचफ 
नगता है, लाक व्यवद्वारमे कहते भी हैं कि हस वाच्यमे यह वाचक दाव्द फिट बँठती 
है। तो लो प्राकाश वाच्यमे झ्राकाश् शब्द वाचकऋ रहा तो यह कौन सा सम्बन्ध हुग्रा। 
यहू तो वाच्य वाचक माथछय सम्बन्ध है और (जसमें वाच्य वांचक भाव सम्बन्ध 
बनाया जा रहा है वह है प्रयुन्िद्ध और अधाय प्राधारभृत | तो श्रयुतसिद्ध भ्रौर 
साधा भ्ाधारभूत होकर भी प्राकल् बाच्य श्लौर प्राकाक्य शब्द वाचकसे समवाय 
सम्बन्ध नही रहा किन्तु श्र,छा वाचक सम्बन्ध है, और भी सुनो ? जैसे यह शात बना 
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कि इस श्राय्मामे ज्ञान है, तो प्ात्मा श्रोर ज्ञानमे विषय विपयी भाव सम्बन्ध है । तो 
अ्रमुतसिद्ध होकर भी झाघाय॑ ब्राधारशुत होकर भी झ्रात्मा श्रौर जानमें समवाय सम्बंध - 
होनेके बजाय विधय बिषयी भाव सम्बन्ध है। तो श्रापका समयोय लक्षण तो सुघटित 
नही हो रुक रहा मा और, भो त्तीसरी बात सुनो, कि यहाँ इततरतराश्रय द प भा ध्री 
रहा है। एस भमेलेगें रामवायक्षी सिद्धि तो हो नही रहो क्योकि जब मत सिद्धि सिद्ध 
शो जाय तब तो युव सिद्धिका - पेप करके अयुत 'सद्ध मे तुम समवाय सब्उन्त्र बे 
पादोगे प्रौर जब समवाय स्मदन्ध सिद्ध हो जायगा तव यह सद्धि होगा कि जो पृथक - 
श्रषमि ग़मयायी रहे वह युत्तसिद्ध कहल'मा है. तो समवायकी पिद्धि होनेपर पृथ्र॒ग्राश्नय 
में समधायो रूप इत्तिको युतसिद्धि घ्िद्ध कर गकागे । श्रौर, जब वुतप्रिद्धिक्ना स्वरूप 
सिद्ध हो जाय तो युतधिद्धिकीं निषेध द्वारा फिर युतसिद्धिमे ममवाय सम्बन्ध वत्ता 
सकोगे, तो इसमें इतरेतराश्रय दोष भी गाता है। 


समवायलक्षणमे प्राप्त दोपापत्तिके निवारणका विफल प्रयास-- 
धकाकार कहता है क्रि हम समवायके लक्षणमें दोनो विदेषशोर्में एवक्रार का 
पराश्रय कर रहे हैं याते प्रयुततिद्धमे ही भीर श्राधाय॑ झ्राधघारमुतगों ही समवोय सम्बध 
होता है, हम इस तरहका एवकार लगा रहे हैं धोर कभी प्रयुतसिद्धमे या युत्तप्तिदयमे 
श्रथवा युतसिद्ध होकर भी प्राघार श्राधेयभूतमे यदि विषय विपयी सम्बन्ध जोडा जाय 
या वाच्य घाचकमे वाच्यवाचक भाव सम्बन्ध लग जाय तो लगे, हमने तो समवायका 
लक्षण उनमें एवकार विशेषणोंके साथ लगाया है श्रौर साथ ही इतरेप्त राश्नय दोषकी 
भी बात तही बनती, क्योक्ति लक्षणका प्रपोजन तो यह है कि विद्यमान प्रर्थंको शभप्रन्य 
पदार्थोप्ति, भिप्न रूपसे बताकर रख दे, पदार्थके सदुमावकों मिद्ध करे,यह लक्षणाक्रा काम 
नहीं तो यह है कि प्रलक्ष्य पदार्थोसि भिन्न करके रख देवे तब इत्तरेतराश्न य दोप क्षयो 
भ्रायगा कि भ्रमुक सिद्ध हो तो प्रमुक सिद्ध हो । सदुभाव कारक हम लक्षण ही नही 
मानते अब इसके समाधानमे कहते हैं कि देखो | तुम्हारा है यह ज्ञापक पक्ष, याने कुछ 
सिद्ध फरना है जताना है, ज्ञान कराना है तो क्षापक पक्षमे तो इतरेतराश्नय दोष श्रच्छी 
प्रकारसे लगता है ! देखो भ्रज्ञात युतसिद्धसिे समवाय कमी नही जाना जा सकता | जब 
तक युतसिद्धका लक्षण पूर्णतया न जान लोगे, न ममकका सकांगे तब तक समवायक्ा 
ज्ञान नहीं किया जा सकता धभौर जब समवाय ने जाना गया तो यृतसिद्धिकी भो व्यव- 
स्था नही बनायी जा सकतो है , इस कारण इतरेतराश्रय दोष तो इसमें प्रवश्य ही है । 
भौर, फिर इस लक्षण से समवायसिद्ध हो नहीं सकृता। जैसे कि बताया है कि भ्राकाश। 
चाच्यमें आकाश दाव्द बाचक है, इस वाच्य घाचक भाषमे पुम्हारा भ्रयुत सिद्ध सम्बन्ध- 
त्व भौर भाघार आधेण्भुत सम्बन्ध पाये जा रहे हैं भौद सम्बन्ध है वाउय वाचक भाव 
समवाय नही, इसी पकार विषय भूत भात्मामें यह्‌ मैं ज्ञान धिपयी हूँ इम प्रकारके 
विषयी भावषमें भी प्रयुतसिद्धता भी है भ्ौर आघार प्राघेयपना भी है | इससे समवाय 
का लक्षण तो व्यभिचरित हो गया । 
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समवायके लक्षणमे व्यभिचारनिवृत्तिकी शका व उसका समाधान-- 
धकावार कहता है कि हमसे व्यभिचार दोष नहीं दिया जा सक्ता। फ्योंकि जितने 
भी वाच्य वाचक वग हैं सबसे शोर जितने विषय जिययी ठग हैं उतमें नियमसे भ्रयुत 
रूम्वन्धपना नहीं है, याने युतगिद्त्र पदार्थों मी वाच्य वाचकर भाव बन सकता है 
झग्रौर विषय थिषयी भाव्र बन सकता है इस कारण द प नही पश्राता | समाघानमे कहते 
हैं कि वर्षक्की झपेला भी हिसाव समाप्तो | तो मानलो सब जगद विषय व्पियो भाव, 
घाच्य वाचकन्नाव भ्रग तति इमे ते मिले, कुछ जगह मिले तो विपक्षये एक देशमें लक्षणके 
रानेको भी व्यभिघचार दोष कहते हैं, भौर जब वि क्षके एक देशसे लक्षण न हुट सका 
ती टमफों तो सबके साथ प्रनेकान्तिफ दोष कह मकते है | यो समवायक्रा लक्षण भी 
क्रापका सिद्ध नही हो सकता | विजद्येषवादियोते समवायका जो लक्षणा कहा है कि 
भ्रयुदपिद्ध भ्राधाय प्राधारभूत पदार्थों इसमे यह है इस प्रकारके ज्ञानका कारएभूत 
जो सम्बन्ध है उसे समवाय कहते हैं | तो दसमे जो दो विशेषशणा दिए गए हैं समवाय 
पदार्थ मम्बन्धित कि प्रयुतसिर भौर श्राघार्य प्राघारभूत तो इनमेसे एक ही विशेषरों 
फहते कि प्रयुतसिद्धके ही समवाय सम्बन्ध होता है ते इतनेसे ही काम 'चल जाता, 
फिर प्रांघारपाघेय्भूतानाम्‌ गह विशेषण देनेक्री क्या जहरत रही भौर या प्राघाराघेय- 
भूतानाम इतना विशेषण रखते, यही भ्रवधारण करते तब श्रयुतप्तिद्धानाम्‌ यह शब्द 
देनेकी कुछ जरूरत ही न रहती । फिर एक लक्षणाकों व्यथें ही इतना बढ़ावा देना पौर 
धनथंप शब्द रभा समें कौन सी शास्त्रीय विशेषता जाहिर होती है ? 


शकाकार द्वारा समवायके लक्षणके दोनो विशेषणोके भ्रवधारणकी 
सार्थऊताका प्रतिपादन- शकाकार कष्ठता है कि समवायफे लध्ष ए/में धन दो विशषेष- 
णॉमेसे यदि एक विशेषशणा न देते तो उसमे ध्ापत्ति झा रही थी । जैसे कि हम केवल 
यही कहते कि प्रयुवप्तिद्ध पदार्थोप्ति इसमे यह है उस शञानका काररकशत जो सम्बन्ध है 
उसे समवाय कहते हैं तो अब देखिये ! रूप, रस, ये भ्युनसिद्ध हैं कि नही ? एक द्रव्य 
में समचेत रूर, रस, गुण, है प्र्धात्‌ रूप पदार्थ जिस द्रव्यसे प्म्वेत है उस ही द्रध्यमें 
रस, गुणा, पदार्च भी समवेत है । तो रूप, रस, श्रादिक्का समयायी झ्राश्नय एक होनेके 
कारण रूर, रस्त, भ्रादिक सयुतप्तिद्ध हो गए भ्ौर वँप्ते ही ध्यवहारत देखलो । भागके 
फलमें छप भौर रस एक ही जगह भ्पुथक्‌ रूपसे हैं कि नही ? ऐसा तो है नही कि धूप 
किसी जगह हो, रस किसो जगह हो तो रूप, रस प्रादिक प्रयुनमिद्ध हैं । भयुत सिद्धके 
समयाप होता है, इतना मात्र कहन्से हसमें भी समवाय सम्बन्ध बन चैठना । तो एकार्थ 
में समवाय सम्बन्ध वाले पदार्थोर्मे समवायपता मे पहुँच जाय उसकी निद्धत्तिके लिए 
दूसरे विशेषणशमे भी एकाकार लगाया है कि ओ प्रयत्तम्तिद्ध हो सो तो ठोक है, ट्लोना 
ही घाहिए पर प्ाधारभूत भी हो तो उनमे सम्बन्ध णो हो उत्ते ्म्वाय फद़ते हैं | यह 
प्मवाय वात्य पाचक माय भादिककी तरह युतसिद्ध पदायमि भी सम्भव नही द्रोता । 
उसे कि, दाध्य वाचक सावमें समवाय सम्बन्ध नही किन्तु वाच्य वाचक सावर्प सम्बध 
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॥] 


है इसी प्रकार विषय विषयो भावमें सप्तवाय सम्बन्ध नही किन्तु विषय विषयी भाष 
सम्वन्ध है । जैसे कि हमने घटको जाना तो घटनान झौर घटके साथ कौन सा प्म्बन्ध 
है ? समवाय तो है नही पृथक मिन्न-मिन्न यूतसिद्ध दिख रहे हैं तो वहाँ कहा जायगा 
कि विषय विषयीमाव सम्बन्ध है । सथोग भी नही है | घट ज्ञान प्रात्मामे हैं। घट 
घटमें है । तो जैसे युतसिद्ध पदा्थॉमि समवाय सम्बन्ध सिद्ध नहीं होता ऐसे, हो रूप, 
रस प्रादिकर्में समवाय सम्बन्ध सिद्ध नही होता क्योकि समवायके लक्षण आ्राधाय॑ 
प्रधारभूत ये विशेषण भी दिए गए हैं। इसी तरह यदि केवल आषार्य झाघारभूत 
पदार्थोंम समवाय होता है, इतता हो कहा जाता तो जैसे कहा कि इस परवतमे वृक्ष हैं, 
तो भ्राघार श्राघिय भाव तो बिल्कुल स्पष्ठ हो गया | पव॑त्र प्राधार -है प्रौर दक्ष भ्राधिय 
है तो श्राघार प्न घेग्श्नुत पद,थोमे समवाय होता है इनेना मात्र कदनेगर हस पवतर्म 
तृक्ष हैं इसमे भी समवाय सम्बन्ध मानना पडता भ्रौर जब भ्रयुतसिद्धानाम्‌ यह विशेष 
दिया गया है तो यहां यह व्यभिचार नही भ्राता, क्योकि पर्वतमे हुत है, वह समवाय 
सम्बन्धसे नही है। पवत भोी द्रव्य है द्रव्योका समवाय सम्बन्ध नहीं माना गया है 
किन्तु सयोग सम्बन्ध है, इस प्रकार दोनो विशेषण और दोनोमे - एकाकार शब्द देना 


क्+जण 
रे है के 
ई 


टन 


समवायके लक्षणमे दोनो विशेषणणक्रे देनेपर भी श्रनंकान्तिक दोषका 
ग्रनिवारण --भ्व चक्त शफाके समाघानमे कहते हैं कि दोनो विशेषण, देनेपर भी 
ग्रनेकान्तिक दोषकी निद्धत्ति नही होतो | देखो ! बाप वाचक.- भावमें और विषय 
विषयी भावमे प्रयुतनसिद्धता भौर झ्राघार आधेय भाव ये बनत,- रहे हैं, लेकिन _समवाय 
कहाँ माना गया है । फमी किनन्‍्हों भ्रयुतपिद्धोमे समवाय मानले-प्रौर किन्‍्होंमें न मान 
ले, किन्‍्हों श्राघार ग्राघेयभूत पदार्थामि सम्बन्ध मान लिया जाय और फिल्होंपे न माना 
जाय, यह तो अपने मनकी स्वच्छन्दताकी हो वात है । कोई नियम नहीं उना कि 
जिमके प्रनुमार जो बात नियमर्में कही हो.उसे मान ही लियो-जाता । तो यो समव ये 
मम्बन्धका लक्षण ही पहिले सही नही बैठता, श्रौर सही यों त बेठ सकेगा कि 'दांथ 
का जो स्वरूप है उस स्वरूपमें 'वयरीत क ई प्रस्ताव रखा जाय तो बह कर््ठाँ पारित हो 
सकता है ? पदाथ सब गुणा पर्यायात्मक होते हैं भौर उतर पदार्थो्में ही पायी ज'ने वाली 
विद्येपताको प्रतिगदनके भ्रर्थ बताया जाता है तो वहाँ गुण, कर्म,.. सामान्य विद्येप 
प्रलग हैं फह्ा ? भ्रौर, जब ये प्रलग हैं नही तो समवाय सम्बन्धकी कल्यनाकी भी जरू- 
रत वया रही ? यो ०द थोंको प्पने उत्पादव्ययप्रौव्यात्मक गुणापर्यापात्मक, सामान्य 
विशेष त्मककी पद्धतिसे निरखो तो सर्वे तत्वोका, मर्मोका स्पप्ठ ब ध होता जायगा ! 
भनन्‍्यथा तो फलल्‍पना मी सही न उतरेगी; भस्ययथी ग- तमिद्ठमें भी समव[य घटित नहों 
'होता पघ युतस्िद्धोकफे भी समवाय सम्बन्धका प्रसंग भ्रा जायगा। यो अनेक ग्रापत्तियाँ 


पडा है । 


॥। का कक न 


भरा सकेंगी । 
समवायके लक्षणको भेदक लक्षण कहकर शकराका रका दोषसे बचाव- 


ञ््ट 
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धकाकार कहता है कि समवाय सम्बन्धक्रा जो हमने लक्षण किया है वह भेदक लक्षण 
है ये।ने प्रन्य सम्बन्धोसे इसे भिन्न करके बता देना ही इसका प्रयोजन है । यह है पम- 
दाय, तो भिप्नताकों जाहिर कर देने मात्रका,प्रयोजन है लक्षणका, सो यो झ्नेक उचित 
विशेषणो सहित झौर ग्रन्य द्रव्यादिक पदार्थोप्ते भेद करा देने वाला निर्दोष यह समवाय 
पा लक्षण है भौर इसी कारण यह कहा जा सक रहा है कि ततु एट भ्रादिक स'मान्य 
सामान्यवान गुण गुणी प्रादिक सयुक्त नही होते हैं, ऐसा समझता चाहिए क्योकि ये 
नियमसे श्रयुतसिद्ध हैं पौर भ्राघार झाधेयभूत हैं । जो सयुक्त हुप्ना करते हैं वे श्रयुतसिद्ध 
्ोर प्राधार प्राधेयभूत नही हंःते, याने जिनमे सयोग सम्बन्ध पाया जाता है उनमे ये 
दो विशेषतायें नही हैं। भाधार भ्राधेयभूत तो कभी हो भी जाय सयो ) पदार्थोपे भी 
लेकिन भरत एरिद्व होकर फिर श्राघार झ्ाधेयभूत हो तो वहाँ सयोग नही पाया जा 
सकता है। जैमे मटकामें बेर रखे हैं ऐसा कोई व्यवहार करे तो यह सयुक्त होनेक्र 
कारण मटका और बेर अयुतसिद्ध पदार्थ नही है बिल्कुल एथक भिन्न-भिन्न वे द्रव्य 
हैं। तो प्रयुतप्चिद्ध पदार्थ होनेके नाते ततु पट झ्रादिक सयुक्त नही है, क्रिन्तु उनमे सम 

वाय सम्बन्ध है। भ्रथवा इस प्रकारसे भी प्रयोग कर लेवें कि ततु पट प्रादिकका 
सम्बन्ध सयोग सम्बन्ध नही है, क्योकि ये नियमसे भ्रयुतप्तिद्ध सम्बन्ध वाले हैं । जैसे 
ज्ञान प्लौर प्रात्माफा सम्बन्ध, ये सयोग सम्बन्ध नद्टी है, किन्तु विषय विषयी भाव 
सम्बन्ध है। भ्रयुतप्तिद्ध है ना ज्ञान भर प्रात्म । तो उतके सम्बन्धमे जब ज्ञॉन किया 
जाता है कि इस ग्रात्मामे यह दैं ज्ञान हैँ या इसमें यह ज्ञान विषयरूप है तो यहा 
सयोग सम्बन्ध न कहलायेगा विषयधिषयीभाव सम्बन्ध है | भ्रत* यहु कहना कि चतु 
पट झ्रादिकमे भी समवाय सम्बन्ध न हो सकेगा यह कैसे युक्त है । 


तादात्म्यसे बधातिरिक्त स्वरूप प्रम्बन्धकी अनुपपत्तिश्रव उक्त शकाके 
उत्तरमे कहते हैं कि ततु शोर पटके सम्बन्ध सयोग सम्बन्धका तिराकरण कफरमेफे 
लिये इतना झ्रघिक जो परिश्रम किया गया है वह व्यर्थ है । हम भी ततु झौर पटमे 
फब सयोग सम्बन्ध कहते हैं ? ततु क्या कोई प्रलग द्रव्य है पट क्‍या कोई भ्रलग द्रव्य 
है ” यदि ये श्रलग भलग द्रव्य होते तो इनमें सयोग सम्बन्ध कहा जा सकता था 
किन्तु पट तो तत्वात्मक ही है । ततुबोका ही उस प्रकारका साधन प्राइलेष रूप परि- 
णामन पट कहलाता है । पट ततुवोके श्रतिरिक्त धभौर कोई चीज नही है । उनमे क्थ- 
चित्‌ तादात्म्य सम्बन्ध माना गया है। समवाय सम्बन्ध तो कोई सम्बन्ध ही नहं 
होता | जिसे शकाकार समवाय सम्बन्ध कहता है उसका तादात्मक सम्बन्ध लक्षण 
चनता है ? समवाय सम्बन्ध शब्दरे कहना शकाकारको इसी कारण दृष्ट हुभा है कि 
ताकि द्वन्य, गुण, कर्म, सामान्‍य, विशेष ये सव स्वतन्त्र स्वतन्त्र पदार्थ सिद्ध होलें। 
यदि तंांदात्म्य सम्बन्ध शब्दसे कहते तो उसक्रा श्र्थ होता कि वह जिम्रको स्वरूप है 
उसको फहते हैं तादात्म्य । धोर तादात्माके भावकों कहते हैं तादात्म्य तत एक प्रात्मा 
यस्य तदात्मा, तस्य भाव: तादात्म्यम्‌ । तो तादात्म्य शब्दके कहनेसे ६ प्रकारफे परि- 
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कल्पित पदार्थोक्नी सख्या नहीं घन पातो | प्रतएवं समवाय सम्बन्ध दाब्दमे कहना पडा 
है । लेकिन वहा तादात्म्प हैं जैसे कि गुर झौर गुणीमें | क्या कभी ऐसा भी हो सका 
कि गुणाके बिना गुणी ठहरा हो और गुणीफे बिना गुण ठहरा हो। भर फिर उनका 
सम्बन्ध ही तब वह गुण गुणी सही बने, ऐसा कभी नही हुआ । गुण गुणी कोई भिन्न 
पदाथ हैं ही नहीं । एक ही पदार्थ है, उसकी हम विशेषताकों जातते हैं तब वह ग्रुण 
कहलाता है धौर जिसकी विशेषताकों जान रहे वह गुणी कहलाता है ॥ तो ततु भोर 
पटमे भो तादात्म्य सम्बन्ध भाना गया है | झभौर इसी प्रकार गुण गरुणीमे, सामान्य 
सामान्यवानमे कर्म कमवानमे तादात्म्य सम्बन्ध माना गया है। समवाय सम्बन्धकी 
कल्पना करके भ्रनेक दोष उपस्थित होते हैं । प्लौर भी वात सुनो ! क्तमवाय सम्बन्ध 
यदि किसी प्रपाणसे सिद्ध हो तव तो उसके बारेमें यह कहना युक्त हो सकता है कि 
यह समधाय सम्बन्ध सयोगसे कुछ विलक्षएं है । भ्रपवा जिसमें सयोग सम्बन्ध बना 
रहता है उनके सम्बन्धसे विलक्षणताकों सिद्ध करने वाला समयाय ध_म्बन्ध बन जाता 
है यह फहना युक्त हो सकता है, किन्तु समवाय सबन्ध तो प्रमाणसे प्रसिद्ध है ह्दी 
नहीं । प्रज़्एव समवाय नामक पदार्थ कोई सिद्ध नहीं है। 


समवायकी प्रत्यक्षसे सिद्धिका पूर्वपक्ष और उसका निराकरण 
शकाकार कहता है कि समवाय सम्बन्धकी तो सिद्धि प्रत्यक्षसे ही हो रही है देखो ना 
ततुवोमें सम्बद्ध जो पट है वह पट ही प्रतिमासमान हो रहा है प्रत्यक्षये श्रौर उममें जो 
रूयादिक हैं, जो पटमें सम्बद्ध हैं. ततुवोमें भी सम्बद्ध हैं वे धब भी प्रतिभाध्षमात्र हो 
रहे हैं। सगर सम्बन्ध न हाता ततुवोंका झौर पटका तो विन्ध्याचल, हिमालय प्रादिक 
पर्बंतोकी तरह वियक्त प्रतिभाप्त होता । पर तयुं रूपत्मक हूँ, पट भी खरूफत्मक है 
भौर ततु पटके साथ रूपका ऐसा घन सम्बन्ध होना यह कया समवायहोीं सिद्ध नहीं 
कर रहा ? तो ऐसे समवायकी दा बराबर प्रत्यक्षप्ते प्रतीर्ति हो रही । तो यह केत 
फह्ठा जा सकता कि समवाय किसी भी प्रमाएसे प्रेसद्ध नह है। उम्की प्रत्णक्षमे 
प्रमाणसे विद्धि हो रही है। समाधानमें कहते हैं कि यह कहना पयुक्त है कि समवास 
प्रत्यक्षमे ही प्रक्तिभासमें भ्रा रहा है। भरे भ्रताघारण स्पृरूपना सिद्ध होमेपर पवार्धो 
की प्रत्यक्षता सिद्ध हो सऊती है। जसे -छ्डेका झाकार है प्रतिवुष्नउदर प्रर्धात्‌ नीचे 
सफरा, बीचमें मोटा झौर श्रन्तमे भी सकरा तो जब घटका सरुूतरूप सिद्ध है, घटरा 
श्राकार प्रत्मक्षसे सिद्ध दवा रहा है तब ही तो हम घटकी पिद्धि कर -लेते हैं। घट 
मौजूद हैं। तो जिसका झसाधारण स्वरूप धिद्ध हो ले तब उसके बारेमे कहा जा 
सकता है कि प्रत्यक्षसे प्रतीति हो रहो है लेकिन समवाय्में श्रसाधारण स्थछूप क्‍या है 
वणा ? यही तो प्रिद्ध नहीं हो रहा | भ्गर समवायक्रा कोई स्वरूप सिद्ध होना कहते 
हो तो यह बताश्नो कि वह स्वरूप क्‍या है ? कया प्रयुतश्तिद्ध सवन्धपनेका नाम सम्न- 
याय है या प्त्रन्ध मात्रक्रा नाम समवांये है ? समंवायका क्या स्वरूप है ? यदि कहो 
कि प्रयुनप्तिद्ध सबन्धवनेका नाम समवाय है भौर वही समवायका प्रप घारण स्वरूप 
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है तो यह बात गलत है। सभी लोगोको ऐसा अयुत सिद्ध पना प्रतीत्तिभें नहीं ग्रा 
रहा । वह तो उसका स्रख्य दही है | उसमे समवाय सम्बन्धकी कल्यना 
करना “व्यथं- है । तो पहिले गमव़ाए& सुम्बन्धके प्रसाधारण स्वस्यकों 
सिद्ध फोजिए । समवायका गअपावारणु स्वरूप सिद्ध होने पर फिर 
उतके बारेसें कहना कि उसको ही प्रत्यक्ष प्रमाणसे सिद्ध करना है | विशिष्ठ॒ स्व- 
रा पहिले ज्ञानमे श्रागे विता किसी भी पदोर्धका प्रत्यक्ष नहीं हुआ करता है। सम- 
बायका लक्षण यदि प्रयतस्तिद्ध सस्वन्धपता होता तो यह स्वरूप सबके प्रतिभाससें 
झाना चाहिये था । जो जिम्का स्वहृवप होता है. वह /स म्वरूपसे सभी जीवोमें प्रति- 
भासमें आया करता है | जेसे घटका स्वरूप, प्र दिमुष्नुठ्ुदराका है भर्थात्‌ नीचे सकरा, 
बीचमें मोटा प्रौर भ्रन्तमें भी सकरा इप नतरहके रूप हैं । तो उस खूयमें जब प्राकार 
अतिभासमात्त हो रहा तो घट भी प्रतिनाप्तमे भस रहा. है तो भ्रयुतमिद्ध स्म्बन्धगना यहु 
अ्रपोधारण स्वरूप समवायका न वत सका । 


सामान्यात्मकत्व य सम्बन्धमात्रत्वमे सुमवाय स्वरूपकी अ्रसिद्धि-- 
पह भी नहीं कह सकते कि चलो समवायका सामान्यात्मर स्वरूप कहलायगा। यह 
क्यो नहीं कह सकते ? यो कि सामान्यात्मक स्वरूप तो घही होगा जिसके समान कई 
पदार्थ होंगे । समवाय तो एक माना गया हैं भौर एकसे सामान्य क्या ? समानमें होने 
वाले प्रमंको सामान्य कहते हैं जब्र समान कोई पदार्थ ही न हुए यात समवायकी तरह 
प्रन्य कोई पदार्थ है ही नहीं तो सामान्य भी नही रह सकता | जेसे-गगनमे गगनस्व ॥ 
ध्राकाश एक है प्रव वह गगनत्व कया है, सामान्य ? कुछ भी नहीं। तो श्रयुनविद्ध 
सस्वच्धाना समयायका प्रप्ाधारण स्प्रख्व नही बन सकता | यदि कहो कि सम्बन्ध 
मन समवायक्का प्रसाघारएण स्वरूप हो जायगा सो भी गलत है। सम्बन्ध मात्र तो 
सपा। धादिकर्मे भी है । विशेषण ज्शिषएी भाव, वाच्य वाचक भाव, विषय विषयी 
भाव, झनेकफ प्रकारके सम्बन्ध हैं तो सम्बन्ध मान तो सभी कहलाते हैं, फिर समवायका 
ग्रह लक्षण नहीं बन सकता है । 


3 


समवायके प्रतिभासमानत्वकी पाच॒ विकल्पोमे पृच्छना-प्रौर, भी विचा- 
रिये णह समवाय सम्व घ॒ जिसे प्रतिभासपान कहना चाह रहे हो, तो यह समवाय क्या 
सम्बन्ध बुद्धिमें हद्रृगसे प्रतिभासमान होता है या 'हह' इस प्रकारके ज्ञाममे पमवाय 
प्रशिभाम ह ता है या समवाय ऐसे प्रतु ववर्भे ही समवाय प्रतिमासमा हो जाठा है । इस 
प्रकार तोन घिकल्रोमे समवा के प्रतिमासको प्रच्छाकी गई है । यदि ऋहो कि सम्बन्ध 
घुद्धिमं पट पमवाय हद्दृग्तण प्रतिभासित हो जाता है तो वह सम्बन्ध क्या है जिसकी 
बुद्धिमि यह सगवाय प्रतिभागित होगा है ? तब सस्बन्धका प्र्थ बताप्रो,वया सम्पन्धस्व 
जातिमे दुक्तक़ी बहने हैं था झनेक उपादानोप्ते उत्पन्न हुएको सम्बन्ध कहते है, या हू 
सम्बन्ध भ्रनेकके भाल्ित होता है या सस्वन्ध बुद्धिको उत्पन्न करने शाला सम्बन्द होवा 
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है, या मम्वन्ध दुद्धिके विषयवो सम्बन्ध कहते हैं? इस प्रफार सम्बन्धके स्वरूपके 
निर्धारण मर के [लए ५ विकल्‍प किए गए हैं। न्‍ 


रे -य 

सम्बन्ध्रत्व ज्यतियुक्त, श्रनेकोपादानजनित, श्रनेकाश्रित व सम्बन्धबुद्ध 
युत्पादक इन विकल्पोरूप सम्वन्धकी मी मांसा-- सम्बन्ध स्वरूपके उक्त ५ विद ल्‍पो 
में से यदि प्रथम विकल्प लोगे, याने सम्बन्धत्व जातिसे युक्तको सम्बन्ध कहते हैं तब तो 
समवायर्मे सम्बन्धपना न भा सकेगा, देयोक्रि समवायमें जातिका सम्बन्ध नहीं हो 
सकता | द्रव्य, गुण, कर्म इन तीनमेंसे किसीका भ्रमाव होनेपर शौर समवायान्तरका 
प्रभाव होनेसे सम्वन्बत्व जाति समवायर्मे कह्ठी लग सकती! जाति द्रव्य, गुण, कममें 
लग सकती है । मो ममवाय न द्रव्य है, न ग्रुणा है, न कम है। शोर समवायान्तर भी 
नही बन स> ता, श्रतएवं सुम्वन्धका लक्षण यहु न किया जा सवेगा कि सम्बन्धत्व 
जातिसे जो युत हो सो सम्बन्ध है। यदि कहो कि सयोगकी तरह श्रनेक उपादानोंसे 
उत्पन्न हाता है। जितने पदार्थोका मेले होगा एस सयोगके उपादोन क रण उत्ने 
फहलायेंगे ? जितने पदार्थ मिले | तो जैसे भनेक 3 पादानोंसे रायोग उत्पन्न होता है 
इसी प्रकार झनेक उपादानोसे समवाय भी जनि होता है। उत्तरं--तब तो घट 
धादिकमें भीं समवायत्वका $सग हो जायगा | क्योकि देखो - घट भी अनेक उपा- 
दानोसे उत्पन्न हुआ है | घटके करा मिट्टीके कितने थे जिन मिट्टी श्रवयवोसे घडेकी 
उत्पत्ति हुई है । यदि कहो कि समवाय श्रनेकाश्रित होता है सो यह भी नहीं कहा जा 
सकटा, बयाकि घटत्व प्रादिकमे सम्बन्बपना लग जायगा । देखिये ! घट घटत्व श्रौर॑ 
उसमें घटत्व जाति है, तो श्रनेक हो गए । घट झौर घटत्व । सम्बन्ध बुद्धिका जो 
उत्पादक हो उसे सबन्ध कहते हैं यह विकस्प भी युक्त नही है। सम्बन्ध बुद्धि के उत्पा- 
दकतो सबतष मान लेनेपर फिर तो नेत्रादिकर्में भी सवन्धयनेका असग हो जायगा । 
क्योकि नेन्रादिक भी पस्तुमे सबन्धवुद्धिको उत्पन्न किया करते हैं। भर, सम्बन्धवुद्ध 
को उत्पन्न करने वालेका नाम रखा है सम्बन्ध | त्तो इस प्रकारका सम्बन्धपना नेश्न, 
प्रकाश ध्रादिक भनेक पदा्ंमि घन वेठेपा श्रत सम्बन्ध बुद्धिके उत्पादकको सम्बन्ध 
कहते हैं यह भो वात युक्त नहीं बठती । 


सम्बन्धके सम्बन्धबुद्धिविषयत्व लक्षणका निराकरण श्रन्तिम विकल्प 
यदि फहोगे कि सम्बन्ध बुद्धिका जो शिपियभूत है उसे सम्बन्ध कहते हैं। तो सरबन्ध 
झौर सम्बंघी जब ये दोनो एक ज्ञानके विषय बन मए तो सम्बन्धबुद्धि का विषयभूतत 
सम्बध ही क्यो फह्ठा जाय ? सम्बाघीकों क्यों न कह दिया णाय। सम्पन्धवुद्धि के 
विपयमूत यया है शोर किस स्थितिमें सम्वन्धकी दुद्धि बनी है वहाँ दो ही तो तत्त्व 
रहें---सम्वन्ध और संबन्धी । प्रव सम्वन्धबुद्धिका विषय रूप दहेतुकोी सबस्धफों हो 
प्रहए पार लिया ग्लौर सपधीको छोट दिया ? ऐसा क्यों सवर्धामे भी राबन्धवुद्धिका 
विपयपना पाया जाता है । प्रत्येक विषयर्म शानका भेद है । जिस विपयको ज्ञान जान 


श्रयोविश भाग '( २१४ 
रहा है वह शान उस हो विषपका है। तो प्रतिविषय ज्ञान भेद होनेपते सवन्धियोको 
ज्ञानका विषयपना कैसे कहा जा प्तकता है जिससे कि सम्बन्धियोको भी सबन्धरू ता 
बन जाय, ऐपी शझ्ाशका भी न करना चाहिये । प्रतिविषयमे ज्ञानभेद नहीं है, श्रन्यथा 
जितने विषय हों उतने ही ज्ञान कहलायें । तो फिर मेचक ज्ञान नही बन सकता ।॥ 
घित्राह्व॑त घिद्धान्तमें ज्ञान तो यह एक है श्रोर उत्त ज्ञॉनमे विषय हो रहे हैं चित्र 
विचित्र प्रनेक पदार्थ । तो चित्र विषयक अनेक पदार्थ एक साथ विषयप्रे श्ला रहे हैं 
धौर, ऐसा मान लेनेपर फिर मेचक ज्ञान श्रादिक किसीके नाम न ,बनेंगे । फिर तो 
चित्राह्॑त पिद्धोन्त न रह सका । तो इस, प्रकार उच्च तीच बिक्ल्पोंमेंसे पहिला विकल्प 
तो न बन सका कि सबंध वुद्धिमे तद्ूपसे यह समव/य प्रतिमात होता है। समवायका 
क्या प्रतिभास ? कया मुद्रा, कया ढग है, इस सबन्धर्में तीन विकल्पोप्ते पृछ्धा जा 
रहा है ? गा 
इह इस प्रत्ययमे समवायकी प्रतिभासमानताके विकल्पका निराकरण 
अब दूसरे विकस्पकी बात कहेगे कि 'इह' वु द्धमे समवाय प्रतिमास होता है। जैपे 
कहा कि इस प्रात्मामे ज्ञान है, इन ततुवोमे पट है तो जिसके लिये 'यहूं सवध बोला 
गण है उसका सदन्ध 'धृह! प्रत्यय समवाय प्रतिमात हो _जाता है । यह वात भी स॒ 
नहीं है, 'हह' ऐसी ज बुद्धि है वह इस अ्रधिक रणका निशचय कराने वाली बुद्धि है॥ 
समवाय तो प्र घार भ्राघेय भावरूप सबन्धफे भाकारसे मुद्रित है। इस, कारण “हह 
इननोी मात्र बुद्धि में समवाय घटित नही हो सकता है । "इह”' कहा तो इससे अ्रध्ि- 
फरणा जाना गण । इसमे बेर है, तो इततमे ऐसा कहकर क्या जानता गया ? केवल 
प्राधा< । तो 'हह इस बु द्धमे मो समवाय प्रतिभास नही होता । प्रन्व प्रकारके प्रती- 
ग्रमान्त होनेपर प्रग्य प्राकार रूप भ्रथंकी कल्पना नही की जा सकती । श्रन्यथां तो 
बडी विडम्बना बन जायगी । घटका तो प्रतिमास हो रहा हो औ<८ पटका प्रतिमास 
प्रा पडे फिर तो कोई व्यवस्था ही न रहेगी । तो जिस श्राकारमें जा बात है वही 
प्रतिमात होती है, प्रन्य झूक्ारमे पदाथ अ्रतिभात नही होते । तो 'इह' इृश्व बुद्धिमें 
भधिकरणा तो जाना जायगा, पर समवाब न जाना जायगा | 


&+« 


समवाय इस बुद्धिम समवायकी 'प्रतिभास्मानताके विकत्पका निरा- 
'करण--प्रव यदि कहगे के समवाय इस 'भवुभवमे (दुद्धिमि) तो यह अतीयमान 
होता है मो भी व त घटित नहीं है । समवाय बुद्धि हो कहाँ रही है। वही तो श्रम- 
स्भव है । यह ततु है । यह पट है, यह समवाय है इस प्रकार एक दूसरेस्ते विभक्त 
जुद्दी तोन चोजें बाह्य प्राह्मक्वार खूपसे जैसे कि घट, घट, रस्मो ये बाह्य ग्राह्याकार 
जूपमे प्रतिभासमे पग्राते हैं इस तरहसे ये तीन चोजें पृथक किसीके प्रतिभावमे तो प्राती 
ही नही । क्रिप्तोको भी यह पग्रनु भव नही हं,ता कि यह समवाय है।इस कारण जो 
छुम्दारा तोसरा विवल है कि एमवाय, इस भप्रनुनवमे समदाय प्रतियासमात होता 
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है । वह घटित नही हो प्क्ता | तो जब समवायका प्रतिभास घटित नहीं हो रहा 
तो उसे सम्बन्ध भानना श्रौर उसकी व्यवस्था बनाना कि समवाण एक है रवच्यापक 
है, वह सब एक फल्पनाजाल् है । 


समवायके प्रतिभासमानत्वके विकल्पोका निराक्रण- क्दाचित्‌ु मान 
लो पलल्‍्पनाजालमे कि समवायप्रतिभासमान होता है तो पह वतलावा कि क्षर्व पदारधोरमि 
समयायीस्प प्रथव) प्रनुगत एक स्वभावरूप यह ममवाय प्रतिभार्मान बह्रोता है या 
उनसे व्य!रृत्त स्वभाव वाला समवाय प्रतिग्रातमान होता है ? याने जो सम्क्य 9रतति- 
भासमें भा रहा है वह पदोधोसि झ्लग स्ग्माव होता हुआ प्रतिभसमे श्री पा या 
विद्वके समस्त पदाशोमि समठोयी बनकर सबमे ऋनुगत रहकर एक स्वमाव रूप प्रति- 
भाषमें आता है इन दो विष्ल्पीश्स यह तो स्पष्ट प्रनुच्चित है कि व्णद्ृत्त स्वभाव दाले 
समवाय प्रतिभासमें शभ्राते हैं | इसे तो प्रापफे सिद्धान्तकी रच भो धिद्धि नही होती । 
बिल्कुल विरोधमें चात भावी है | सभी पदाथंसि भिन्न रूपसे रहनेका स्वभाव वाला 
कुछ हो जिसका किसी भ्रन्यतते सम्बन्ध ही नही है तो वह तो भाकाश फूलवत्‌ मसत्‌ हो 
गया भर उसका किसोसे सबन्ध भी नहीं बन प_कता | फिर समवायपना तो बनेगा 
ही कैसे ? सर्वभे समवायी बनकर रहने वालो समवाय तो प्र तिमासमान होता सिद्ध 
नदी होता भौर इमी तरह पव॑ पदार्थोमे प्रनुगत होकर एक स्वमायरूप भी समवाय 
सिद्ध नहीं होता, क्योकि यदि तुम्हारी ही बात म नेंगे कि णो सबमे भनुगत हो प्रौर 
एक स्वभाव हो वह समवाय कहलाता है तो सामान्य झ्रादिक पदार्थ वैशेषिकाभिमत 
भ्रनेक ऐसे हैं कि अनेक पदार्थोंमें प्रनुगत एक स्वभाव वाले हैं | उनका भी समयाय- 
पना फिर तो मान लिया जायगा | श्रौर, सीघीसी बात यह है कि समस्त समयायी 
पदार्थोंका प्रतिभास जब तफ न हो तब तक समस्त पदार्थमिं अनुगतरूपसे रहनेके 
स्वभावकी पद्धतिपे यह समवाय प्रत्यक्षते जाननेमें नहीं प्रा सकता है । ग्राप कहते हो 
कि समवायी समस्त पदार्थों्में भ्नुगत होकर एक स्वमावरूय रहता है है तो इसका 
बोध कब हो जब समस्त समवायीका परिज्ञान हो जोय | सो समस्त समवायीको 
परिज्ञान हो नहीं रहा | भव शकाकार कहता है कि प्रनुततरूप झोर व्याहृत्तरूपको 
छोडकर प्रौर ढगसे यह समयवाय सबन्धरूपसे प्रतीयमान होता है। समाधानमें कहते 
हैं कि ऐसी सम्बन्धरूपताका तो पहिले ही उत्तर दिया जा चुका है कि सम्बन्ध नाम 
“किसका है भौर उस सम्बन्धके स्वरूपके दोरेमे ५ विकल्पोमें पुछा गया था कि सबन्ध 
त्व जाति युक्तको सबन्ध कहा है या सम्बन्ध बुद्धिके उत्पादकको सम्बन्ध कहा है? 
ह॒त्पयांदि इन सब शिकलपोका निराकरण कर दिया गया है, यों पहिले समवाय पोौर 
घर्वन्ध तकका भी स्वरूप सिद्ध नहीं होता है। 


शकाकार द्वारा अ्रनुमानप्रमाणसे समवायकी सिद्धि करनेका भ्रारम्भ 
शकाकार कहता है कि समवायका परिचय अवतुमान प्रमाएसे होता है । वह अनुमान 
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इस प्रकार है “इन तपुवोमे पट है” इत्यादि रूप जो हह प्रत्यय हो रहा है वह सम्बध 
का काय है, क्योंकि प्रवाष्यमान द॒ह प्रत्यय होनेम्ते । जेंघे कि इस कुण्डसें दि है, यहाँ 
प्रवाध्यामात इह प्रत्यय है तो वह सम्बंधका कार्य है इस प्रनुमानसे इतना तो निर्वि- 
बाद मिद्ध ह क्रि 'हसमें” ऐसा जहाँ ज्ञान हो रहा हो वहाँ सम्बघ भ्रवश्य होता 
है । तो “06 जो ज्ञान हांता है वह सम्वधका कार्य है। सग्बध है तव इह एक बोघ 
हग्चा करता है। भब इसफे बादमें यहू विचार शोर करना है कि ततुबोमे पट है ऐसा 
कहतेपर सम्बंध तो है और यह निशुचय हो चुका, प्व किस जातिका सम्बध है यह 
निशद प्रौर करता है । दस निशायसे प्ले झाघार तो बन ही गया ना, कि इृह इृद 
प्रत्य पहेतुफ मह्ठी हो पघफता, क्योंकि यह शान कादाचित्क है । जो जो भी वस्तु 
क्रादाबित्क होती है, जो जो भी परिणमन बात कादाचित्क होती है वह नियमसे सहे- 
तुक होती है । तो इस क़ुण्डमें दधि है ऐसा ज्ञान है वह भी कादावित्क है भौर ततुवो 
में पट है ऐसा जो शान हो रहा है वह मो कादाचित्क है, प्रतएव इस शानका कोई 
हेदु प्रबश्य होना चाहिए प्रौर वह हेतु है सम्बन्ध | 


तन्तुपु पट” इस ज्ञानकी तन्तुहेतुकता व पटहेतुकताका निराकरण-- 
एस प्रसगमे कोई यह नहीं कह सकता कि ततुवोमि पट है। ऐसा जो ज्ञान हो रहा है 
वह ततु हेतुक है भषवा पट हेनुक है याने सतुबोमे पटका जो धोघ हो रहा है यह 
ततुधोफे फारए हो रहा है, इस शानका कारण कोई सम्बन्ध नहीं है, ऐसा नहीं 
कहा जा सकती । फ््योकि तपुवोमें पट है यह ज्ञान यदि ततु हेतुक होता झ्रथवा पट 
हैतूक होता तो वहा इस हरहसे शान होता चाहिये था कि यह ततु है पट है या वह 
पट है । पगर ततुबोंके कारशणासे शान हो रहा है तो वहाँ इस प्रकारका ज्ञान होगा 
कि यह ततु है शोर पटके कारणासे यदि शान हो रहा हैं तो वह इस ही भुद्रामे ज्ञान 
होगा कि यह पट है, ततुधरर्मि पट है ऐसे ज्ञानफा कारण न ततु है न पट है, किन्तु 
कोई सम्यन्प है। कोई क्षशिकवादी यदा ८३ भो छका नहों कर सकता कि ततुवोंर्मे 
परे है ऐसा णो शान हो रहा है वह वासना, हेतूक है, सम्बन्ध हेतुक नहीं पयोक्ति 
हश्िफ पदाधोमि सम्बन्धकों कल्पना हो मही उठती है | पदाय उत्पन्न होते ही प्रपमे 
स्वकपका लाभ से या भय पदार्योंका सम्दन्ध घनाये स्वछप लाभ हैं; होगा भौर फिरु 
उत्तर शशणमें वह पदाय्य रहता हो नहीं ; धत* जो कुछ भी यह सरवन्ध विषयक शान 
होता है यह ध्षम्बन्ध देतुक नहीं है । फ्ल्‍ते बाहगारेतुक है, ऐसा भो कोर्ट क्षणकवादो 
कह नहीं सकते | इसका कारण यह है कि धाप्ता स्दय फारएणरहित है। तो वासना 
का ही शोेना पम्मव नहों है । बाघताक्षी ही उलततत्ति ८ हो है तव फिर इह्ट इृद्ध प्रत्ययक्षों 
बाइताटरेतुरु घताया जाय, यह कीये युक्त 7 सकता है । क्षतिकवादमे दासनाका कोई 
फारए नही बन पढ़ता | यदि ये कहे ६ पूर्व ज्ञान कारण बन जायगा हो पह बव- 
धो ये कि पुर्दद्मात जो बना है उसझग फारण कौन है ? यदि कहो कि उसको पहिद्दी 
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वासना है तो उस वासनाका कारणा कौन है ? पृव्व॑ज्ञान | इस तरहसे धनवस्था दोष 
हो जायगा । ता जब व'सनाका कोई कारण ही न घन सका, वासनाका सद्भाव ही 
पघिद्ध न हो सका, पत्तो किसी शानकों वासन'हेनुके कहना बिल्कुल प्रयुक्त बात है । 


' “तन्तुपु पट ” इस ज्ञानकी वासनाहेतुकताका निराकरण--यादि 
क्षशिकवादी गह फहे कि ज्षन और धासनामे श्रनादिपनका सम्बन्ध है श्र्यात्‌ यह 
परम्परा अनादिसे चली श्रा रही है। ज्ञान वासनास हुप्ना, वौसना पूच ज्ञानसे हुई, 
चह ज्ञा-म वह चासनासे हुप्ना । इस तरहसे शान और वासनामें अ्रनादिग्ना होनेसे 
दोप नी लग सकता है | ऐसा क्षणिकवादी सिद्ध नहीं कर भ्रकते हैं #कारए यह है 
कि इस तरह ज्ञान धौर वासनामे भ्रनादियनकी सिद्धि की जाय तो देखो-नील आदिक 
पदार्थोका सतानान्तर याने परत्व श्रौर नील प्रादिफका स््रसतान प्रौर ज्ञानाहंतः इन 
को सिद्धिका भी प्रभाव हो जायगा । वरोकि नी प्र दिकसे उस्श्न होने वाजा ज्ञान 
तो यह नील है इस प्रकारसे ही उत्गप्न होता है ना? श्रौर, विद्यमान नील प्रादिकसे 
उत्न्न हाने के कारण प्रव कल्ायतामान्र वासनासे उत्पन्न द्वोना नही वन सकता । एस 
कारणगा “हह़ इृद” इस प्रत्ययको भ्रनादि वासना हेतुक नहीं कह, सकते भौर नील 
भ्रादिक श्ञानकों भो अनादि वासनाके बशप्ते नहीं कह सकते । यदि वहा आप यह कहे 
कि नील भ्र।दिक ज्ञान स्वत ही प्रतिभासमान होते हैं तो यह बात्त क्षशिकवादपें 
सम्भव नही है भौर इसी कारणा जा ततुबोंमें पट है, इस प्रकारकों इह इद की मुद्रा 
वाला ज्ञान हुथ है वह कादावित्क है इ7लिये भअ्रहेतुक तो हो नहीं सकता । सो उस 

।नका जो कुछ मी हेतु है वह सम्बन्ध है। वर्योकि प्रवाध्यमान इह प्रच्यय हो रहा 
है। जहाँ _्रधिकरणा रूप एद्ठ फो मुद्र।रूप प्रत्यय होगा वहा सम्बन्ध भ्रवद्य होगा श्रौर 
यह सम्बन्धरूप ज्ञान न तो भ्राधारणूत पदार्थोक़े कारण हुप्रा प्रौर न ग्रघेव॒प पदाय॑ 
के कारण हुमप्रा शोर न वामनाफे कारण हुआ, यह तो सम्बन्धके कारण हुआ है । 


'ततुषु पट इस ब्ान॒र्मे तादात्म्यहेतुकतां व सयोग हेतुकताकी 
ग्रसिद्धिका प्रशकनप्रव कोई स्य'द्दादी ऐपी शक्रा करे कि ततुवोंमे ग्ट है यह जो 
शान हुआा है वह तादा म्प् हेतुक हुपा है मो यह भी वे न कह सकेंगे कारणा यह है कि 
तादात्म्पका प्र है एकत्व श्रोर एक्त्व जहां दै प्रर्थात्‌ एक हो वात जहाँ रह गयी वहाँ 
सम्ब घका भर व रहता, क ।कि सग्बन्ध हुआ करता है दो पदा्थोमे पर ततु भ्रौर पट * 
में तो भ्ब दोपना रहा ही नहीं * तादात्म्ण जब मान लिया गया तो तादात्त्पके मायने 
एकपना । एरुपताका भाघार है एक । एफमें साबन्ध क्या * भौर क्‍प्रसलियत तो गर३ 
है कि तनु और टमे एकत्त्व ना है नही क्योकि 9तिभास भेद हो रहा है । ततु ततु ही. 
फहलाता है, पट पट ही कहलाता है । ततुवोके प्रतिभासमे भौर ही झ फारसे वर्सतु 
जे। हो रही है भौर पटके प्रतिमासमें शेय भौर ही भ्रकारसे प्रतिमासित होता 'है इस 
कारणा तंतु शौर पटमें एकपना नही हो सकता । विरुद्ध ध्रमोका भो इसमें भ्रध्यास है ।'* 


चयोविश भाग [२१६ 


ततुमे ततुफे घर हैं । लम्बा होना, इतनी सूची मात्र होना भौर पटमें धर्मे श्रोर प्रकार 
है, ततुबोसे ठढ तो नही मिटाई जा सकती । प्टसे ठढ मिटती, तन ढकता | तंतु दोका 
काम भौर है पटका काम और है फिर ततु और पटमे एकल्ा केसे हो सकती है? 
४ र फिर परिमाणमे भी प्रन्तर है। ततुवबोंका परिमाण धौर ढगका है, पटका 
परिभाण और ढ गका है। ततु हज रो गजके हैं ध्ौर पट देखों १०-२० गजका ही हैं 
तो परिमाणमें भी प्रन्तर है, सब्यामे भी प्रन्तर है । ततुकोकी #जारोकी सख्या है पर 
पट त्तो एक ही रहता है । फिर जातिभेद भी है । तनूमें ततुत्व है, पटमें पट/व है, इस 
कारण इतने भिन्न जचने पाले ततु और"पटते एकताकी ठात कहना के युक्त है ? 
धौर, जब एक नही है तो उनमे तादात्य भी ,कर फह सकते हो ? इससे तनुवोपें "ट 
है यह ज्ञान तादात्म्य हेतुक नही किन्तु सम्बन्ध हेतुक है । कोई यह कहे कि तनुवोमे 
पट है यह ज्ञान सयोग हेतुक है? बहुःरे ततु / उनमे सयोग किया गया इस कारणसे 
पटका ज्ञान हुप्चा । यो सयोग हेतुक भी न बताया जा सकेगा । इसका कारण यह है 
कि युत सिद्ध पदा्थोर्पें ही सयोग सम्मव होता है । पट यदि भिन्न पदार्थ हंता और 
ततु भिन्न पदार्थ होता भौर भिन्न पदार्थ होनेके मायने यह है कि ततु जैते पहिलेसे 
प्रसिद्ध है इसी प्रकार पट भी पहिलेसे प्रसिद्ध होता । तब इन दोका संयोग बताया जा 
सकता था लेकिन ततु भौर पट युतसिद्ध पदार्थ नहों हैं इसलिए ततुवोमें- पट हैं इम 
प्रकारका जो ज्ञान हुआ है वह सयोग हेतुक भी नही है। 


' सम्बंधपूर्वक निश्चित हुए “ततुश्नोमे पट है” इस ज्ञानकी समवाय- 
पूर्वंकताकी सिद्धिका झ्काकार द्वारा कथन--यहाँपर कोई यह कहे कि यदि 
ततुवोसेि पट है ऐसा ज्ञान समवाय पूर्वक घिद्ध हो रहा है तो फिर कोई हृष्लान्त बताश्रो 
क्योकि, जो भी हृष्तान्त दोगे भ्रभी तो वह पक्षमे ही है । अर्थात्‌ समवायकी सिद्धि ही 
फो जा रही है घो कोई साष्य हप्मान्तमें न मिल सकेगा । भौर, साध्य विकल होनेसे 
हैतु विरुद्ध बच जायगा ऐसा भी कोई नहीं कह सकता । क्योकि इस समय तेंतुवोंमे 
पट है इस प्रकारके ज्ञातकों समवायपुवेक नही सिद्ध कर “हे हैं, प्रमी तो हम न तो 
समवायपूर्वक सिद्ध कर रहे प्लौर न सयोग पूर्वक घिद्ध कर रहे, इस समय तो केवल 
सम्वधमान्र पूर्वक सिद्ध कर रहे भ्रौर खूब समझलो- तस्‍्तुवोंभे पट है दस्त प्रकारफा 
शान देखो | न तो ततुबोके कारणसे हुश्ना त पटके कारणसे हुआ्रा । ततुके कारणसे 
द्वीता तो ये ततु हैं इतना ही शान होता । पटके कारणसे होता तो यह पट है इतना 
ज्ञान होता । वासना सिद्ध हो ही नही सकती । तो बासना हेतु कभी नहीं कह सकते । 
तादात्म्य भी नही बन रहा है। तादात्म्य हेतुक मी यह ज्ञान नहीं है । सयोगहेतुक् भी 
यह ज्ञान नहीं है । तो जब “इह इृद” प्रत्यय प्रहेतुक तो है नहीं भौर भाषार भ्राघेय 
सयोग घासना तादात्म्य हनफे कारण भी नही हो रहा है तो परिसेष्य न्यायसे यही 
सिद्ध हो सकता है कि ततुवोंमे ८ट है इस प्रकारके शानकों समयाय हू! उत्पन्न कर 
सकता है | तो प्रनुमानसे ततुवोमे पट है इप प्रक रके बोधको सम्बन्धमात्र हेतुक घिद्ध 
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करके धय जिधेध हष्षिसे छोज करें कि घ्रातिर यू कौतपा संम्भ है, ती भन्तो 
प्रफार विदितत होगा कि "हु हद प्रत्यय जा पयुगमिदमों हो रहा है यह समवाय 
पस्यन्ध पूचफ हो रहा है भोर उस्पत्ति शो पटरी हुई है उपवा पमवाधी कारण।में 

वा होती है यह तो समदायर व है | सयोगरप नहीं बावी | सो प्रनुमानसे यह गाठ 
मिध्तिप्त प्रतीत हो गयी कि समयाप सस्दन्य है । उपका परिचय अगुपानते निवियाद 
प्िद्ध हो जाता है । 


शकाकारके समवायसाधक अ्रनुमानम हेलकों श्राश्नयासिद्खता - प्र 
उक्त घकारा ममाधात करते हैं। धताबारसे जो वह बडा वि 2 म्याएफों धिद्धि पनु- 
मानसे हो जाती है प्रौर वह प्रनुभाग दिया गया है यद्द कि इन सतुपोर्भ पट है थादिक 
जो एह प्रत्यय हा रहा है, "दममे” तेमा जो शान हो रहा है पह पम्मन्धरा काय है, 
प्योकि प्रवाष्यमान 'इहु प्रत्यय होनेसे । जमे ।प मठपामें ददी है। पयद्दा जो पृह 
प्रत्यप हो रहा है सो सम्पस्धतगा काय है ना ! दीया मटफा प्राघार है, दही प्रापेग 
है प्रौर उस प्रमगमे जो ' इप्तमे” ऐसा चथाए हो रहा है यह सम्बन्धके कारण ही हो 
रहा है दम प्रकार प्मवायकी भिद्धिकरे लिये थो धनुमाव दिए है यह बिता विचारे हो 
कहा गया है, वेंगेकि इप अनुमानमे जो हेतु दिया है यह प्राश्रयाप्रिद्ध है । प्रश्सिद् 
यिद्देपण है प्रौर स्थम्प्पासिद्ध है तथा भर्नका तक भी है। प्राश्रवातिदध ता यो है हि 
ऐसा ज्ञान जो वत्ताया है कि "इन तनुवोमे पट है” सो प्रतियादीके लिये हत्त ज्ञानकी 
सिद्धि मान्य नही है | ततुदोमें पट कहाँ है ? तबु ततु है, पट पट है । ततुबोर्मिं ततु हो 
हैं पटमे पथ है । यहाँ "इह्ेद” य# एसा प्रवाधित प्रत्यप मग्ठी हैं कि जिमके विरदध 
घोर युछ न फहा जा सकता हैं| ता इन ततुयोमें पट है” ऐसा शान है यहाँ घर्मी । 
इस प्रतुमानमें सिद्ध तो यही किया सा रहा है सो एपरमें जा पश्न है वड़ तो प्रष्िद् 
होना चाहिए | घ॒र्मी यदि प्रप्रतिदध है तो उप्तमें फिर भनुपान नहीं लग,या जा पडता 
है। तो यहां यह भर्मी ही विदृध नहीं है । 


दकाकारके समवाय साधक अनुमानमे हेतुकी प्रप्रसिद्धिवशेषणता 
व स्वरूपसिद्धता - भवाधित इह प्रत्पप हानेसे यह हेतु दिया जा रहा है शका- 
कार हारा समवाप साधक प्रभुपानमें । वह हेतु भप्रस्तिद्ध विधोपण है। यहा जो कहा 
कि पटमें ततु है यदि कोई णो कह बेंठता है कि देखो कपडेमें ततु है, तो इसमे क्‍या 
बाघा झावेगी | बल्कि ततुबोमे काडा है । इसके बजाय ऐसा कहने बालें यहुत मिलेंगे 
कि एस कपड़ामे तनु हैं । तब प्रप्नस्िद्ध विशेषश हो गया ना ! जंपे कहते हैं कि दक्षमें 
साखायें हैं तो इक्ष है भ्वयवी, णाखायें हैं प्रवयव | तो भ्रवयवोमें प्रवयव बतानेकी 
पद्धति मी है । यहाँ भी पट सो है प्रग्यवी झ्ौर ततु हैं भवयव थ डे-पोडे हिस्से तो 
यहाँ-मी प्रवयवी में प्रव्॒वव बतानेक्ी उद्धति विशेष है । लोग कद्द ते हैं कि हुप कपडेमे 
सूत अ्रच्छा है । इस कपडेमे ऐमा सूप है, तो इस पसरहके ज्ञान होसेके बारण यहा जो 


हि 
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ज्ञान धनुमानमें बताया है कि इन ततृवोमें पट है तो वह ज्ञान भ्रइसिद्ध विशेषण हो 
गया । इन ततुत्रोर्मे पट है ऐसा कहकर श्‌#कारका यह मात्र था कि; भ्यवो मे भ्रव- 
यवीका रहरा बताया जा रहा है । लेकिन लोकमे प्रायः शान चल रद्दा द्रै कि पटमें 
तत है हक्षमे शाखायें हैं तो यहाँ प्रवयवीमें श्रवयवोकी द्त्तिझे रूपसे ज्ञान चल रहा है 
झौर यह लोक प्रप्तिद्ध प्रधिछ्र है । ततुत्रोमे पट है ऐसा कहने 'बाले विरले ही होगे जो 
जानकर कहेगे | किन्तु कपडैमे ततु हैं ऐसी बात करनेकी एक लोक *श्रसिद्धि भी है। 
इस कारण तुम्हारा हेतु प्रशस्चिद्ध विशेषण है । समवाय साधक झनुमानसे जो श्रवा- 
घ्यमान 'हृहू' प्रत्ययका हेतु दिया गया है वहू स्बरूपाधिद्ध भी है क्योकि वहाँ ततुके 
ज्ञानमे ग्रयवा पठके शानमें 'दह! प्रत्ययपनेका प्रनुमव नहीं होता । जो कोई भी पुरुष 
वहा प्नुमव करता है तो इस तरह श्रनुमव करता है कि यह पट है'॥ त्ततुवोमे यह 
प्रजुभव करता है कि ये तत हैं, पर ततुको निरखकर कदाचित्‌ कोई विशेष बातका 
बंणन फरना चाहे तो भले ही अनेक बाते कहे लेफिन ज्ञप्त तो सोघा तेतु रूपसे और 
पट रूपसे हुप्नो करता हैं । 


र 


शंकाका रके अवाध्यमानेहप्रत्ययत्व हेतुमे अ्रनेकान्तिक दोष --शकाकार 
का हेत ग्रनेकांतिक दोषमे दूषित दै । शक्राकारका प्रतुमान है कि इन ततवोमेँ पट है 
भ्रांदिक्मे जो 'इृह' प्रत्यय है वह सम्जन्धका फाय है क्योकि प्रवाष्यमान 'इह' प्रत्यय- 
रूप होनेते | तो जहाँ जहाँ इह इह प्रत्यय हो जिसमे "हह! ज्ञान चले, वहाँ यहाँ 
सम्बन्ध होना चाहिये ना तभी तो प्रनमुमान सहो कहलायेगा | लेकिन देखिये जब 
यह ज्ञान होता है कि >स प्रागभावमे प्रनादिपना है तो प्राप बतलावों कि इस प्राग- 
भावका शोर प्रन।दिपमेक्ा कोई सम्बन्ध भी है । अभाव तो तुच्छ भ्रमाव है। उप्तफा 
कया सम्बन्ध है । भ्रभाव ४ ५ का रके कहे गए हैं--प्राषभाव, प्रध्वसाभाव, भन्पोन्या- 
भाव शोर प्रत्यन्यानाव । प्राणभाव, कहते हैं कार्य होनेसे पहिले कार्य के भ्रमाव होमेको 
स्द्धाति प्रागमावका भाव यह है कि किसो भो क्रियासे पहिले जो स्थिति है उन स्थिति 
का नाम है प्रागभात, लेकिव विशेषवादमें भभावकों भाव स्वरूप नहीं माना है, तुख्छा- 
भाव माना हे तो क्रिशका पहिले भ्रमाव होना यह धात बतापो किसी दिनसे है या 
प्रना दरो है ? जिस समय जो भी परिणति होती है इस परिणतिका डस घपमयते 
पहिले प्रतन्‍क्‍काल तक भ्रमाद था| तो यो प्रागमाव प्रनादि सिद्ध ही है। भौर उसमें 
यह शान भो चनता है कि प्रागमावमे हो प्रनादिषन है धर्पात्‌ प्रायमाव किसो दिनसे 
शुरू हुप्ता हो ऐसा नही है, किन्तु प्रभादिकाससे दरशाधर चला शा रहा है । जिध् समय 
जो परिणरति होती है उसका उससे पहिले सर्माव था | तो ज्ञान हो किया गया इस 
तरह कि रृस प्रांगभावमे ग्रनादिपन है लेकित प्रागमाधका झोर प्रनादिषनफा कोई 
7 स्जन्ध नही । इस 'हएट ज्ञानसे सम्बन्धपूर्द कताका भेमाव है । हैतु तो बिल गया, पर 
साध्य नही बन रह, इस होका नाम है प्रनेनोन्तिक दोप | घोर, भी देखिये ! प्रध्यसा- 
भायदे प्रति भी एह कहा जाता है कि प्रध्वसामावमें प्रध्वत्ामाबफा प्रभाव है, याते 
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जो घीज मिट गई उस मिटनेपे मिटनेगा प्रभाव है । याने फिरि न हों जायगा। जो 
मिटा सो मिटा ही मिटा । तो प्रध्वत्ताभावमें प्रध्यंपामायफा घगमाव है। यदि प्रध्वता 
भावका प्रभाव ने हो प्रध्वसामायेमे तो उधपाा सतलय यह नियाला जायगा कि कमी 
प्रध्वताभाव मिट जायग। । पर ऐसा यहीं हुझ्ा है ? जो पर्याय मिटी सो मिटी । उच्त 
वे समान पर्याय घनती रहो । पर जिसवा। प्रध्यसामाव हो उसका तो सदा हो प्रष्व- 
साभाव हो । शो प्रध्व्ताभावमे प्रष्यनाभाषवा भमाव है ऐसा प्रत्यय तो हो रहा, 
पग्रवाष्यमान ' इहु ज्ञान तो हो रहा लेदिन सल्यन्पपुवक नहीं है वह हह ज्ञान, 
फ्योकि प्र धार प्राघेय यहाँ दानों प्मावम्प हैं। 


प्रागभाव व झ्रनादित्व विद्येपण विशेष्यमाव सम्बन्ध माननेकी अ्रयु- 
क्तता--शकाकार कहतत है कि हम यहाँ विदोषण विशध्य रूप सम्बन्ध मान लेंगे । 
विद्येष्य है प्रष्यप्तागाव प्रौर विशेषण बम जायणा प्रष्यसतामावका प्माव | इसी तरह 
प्रागमावमें भनादिपन है यहाँ प्रणगमाव तो हो जायगा विशेष्प भौर प्रनादिषन हो 
जायगा विशेषण । तो इसमें सम्बन्ध वन गया ना, तब तो हेतु सही हो गया कि 
जहा प्रवाध्यमान हू! प्रत्यप हो वहां समकना घाहिय कि यह सम्बन्ध पूवक है । 
समाधानमे फहते हैं कि जब सम्बन्ध हो नहीं है उनमें, प्रमावरूप चीज है, प्रागमाव है 
सो भी अभावरूप, भ्रतादि शब्द है--सो भी प्रमावरूप, भ्रादि नं है, प्रध्वपाभाव है 
सो भी प्रभाग्ख्प, प्रम्वसामावषा भ्रमाव है सो भी प्रमावरूप । उनमें सम्बन्धकी 
दया चर्चा है ? झौर जब सम्बन्ध नहीं वन सकता तो विद्येपण विशेष्य भाव तो 
झ्रसम्भव है । यदि सम्बाघके बिना विशेषणा विशद्येष्ममाव बना दिया जाय तो इसका 
परिणाम यह निकलेगा कि सभो घीजें समीके विशेषण शौर विशेष्प वन जायेंगे 
फ्योफि भ्रव सम्वन्धके बिना हो कुछते कुछ रिसीका विशेषण उिश्येष्प बनने लगा। 
पर ऐसा ता नहीं है । सम्बन्धफे होनेपर ही द्रव्य, गुणा फम भादिकमें एकका विशेषण 
पना तो दूमरेका विशेष्यपचा माना जा सझता है। लेकिन श्रव सम्बन्ध भमावमें 
भी विशेषण घिशेष्प भावकी कल्पना करने लगे तो इसमे त्तो बडी विडम्बना बे 
जायगी । फहो श्न्वाघल पर्वत भौर हिमालय पर्वत इन दोनोमें विशेषण विशेष्य 
भाव रच डोलो, एक पहाड विशेषण हो गया | एक विश्येष्य, पर है कया ऐसा ? 
दोनो दूर दुर भ्पनी भपनी जगह स्वतत्र स्वतत्र रूपसे पडे हुए हैं, उनमें स स्वन्धमार 
ही नही है । जब सम्बन्ध नहीं होता तो एनमें विधेषणा विश्येष्य भावकी कल्पना नहीं 
की जा सफती । तो शकोकारफा यह द्वेतु कि "ह्वाष्यमान इह प्रध्यय होनेसे” भने- 
कान्तिक दोषसे दूषित हो जाता है । हे हे लय 


प्रागभाव व शनादित्वके विद्येषणविशेष्यभावमे निवन्धन श्रद्ृष्टको 
माननेकी मीसाप्ता--छकाकार कहता है कि हम यहां स्‍भ्रह8 रूप सम्बंध विशेषण विज्षे- 
य भाषका कारण मान लेंगे याने प्रागभावमे प्रनादिषनकी जो वात फही गयी है 
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सो वहाँपर प्रागभाव जिश्षेष्प्र है, अतादिपन विशेषण है.। इस भावकों बताने बाला 

कारण क्या है। ऐसा पूछा गया है तो हम भरद्ष्न नाम्तका , सम्बन्ध कहेंगे । क्योकि 
जब श्रहृष्ठ अ्तुकुल होता तब पदार्थोर्मे वे परिणतियाँ होती हैं । भारयके भ्रनुसार सब 
दृष्ठि चलती है ना, तो इसमे हम भ्रह्वका सम्बन्ध बता,देंगे | समाघानमे कहते हैं कि 

यह बात झापकी यो ठीक नद्दी कि सबद् प्रापन ६ मारे हैं॥ फिर तो सख्याका विधात 
हो जायगा । भव तो यह अहष्च नामका भी सम्बन्ध कहा जाने लगा । झौर, इस भअहृत्त 

में सवन्धरूपता है ही नहीं । वश्रोकि सम्बन्ध ज्ोता है दो पदार्थोमि रहने वाला । 

लेकिन, भ्रहष्ठ तो आरात्मामे रहन वाला बताया गया । श्रृष्टह झ्लात्मामें रहने वाला है तो 

न वह प्रागमावमे ठहरा शोर न श्रनादिपनमे,ठहरा । तूपे प्रागभाव भ्रोर भ्रपादिपन दो 

में न ठहरने वाला प्रदृष्न नामक सम्बन्ध कीसे द्विष्ठ बन जायगा यह बात विचररनेकी 

है । झौर, यदि यड़ भ्रष्ट भ्रदृष्ट नामका सम्बन्ध माननीय जाता है तो गुण गुणी 

झ।दिक भी इस भ्रद्ृष्टके कारण ही सम्बद्ध हो जायेंगे ।,जे सै +कि आ्रागमावर्में अ्नादि- 

पनका सम्बन्ध प्रदृष्टने बता डाला है तो सभी जगह गुण, गुणी श्रादिकसे सम्बन्ध 
प्रहप्टसे कहा जायगा,। फिर समवाय सयोग ग्रादिक सम्बन्धकी कंल्पता करता व्यर्थ: 
है ।सव जगह भ्रहृष्टकी बात लगा दो जायगी।। तो ममवायकी सिद्धिके लिए जो हेतु 

दिया है कि “प्रदाष्यप्तान इह प्रत्ण्यरूप होनेते “इह इृद इसमे जो ज्ञान हो रहा है 

धह सम्पन्ध पृत्रक है यह हेतु श्रप्तिद्ध भी है भौर श्रवेकान्तिक दोषसे दूषित भी है । 


सवघसाधक हेत॒से सबधमात्रक्ी सिद्धिसे श्रविवाद -विशेषवादी यह 
ब्तलायें कि हस भ्रनुमानसे जो कि समवायकों सिद्ध करेनेके लिए कहा गया है कि “इन 
ततुवोमे पट है ग्रादिक रूपमे जो इह प्रत्यय (ज्ञान) है वह सम्बन्धका कार्य है क्योंकि 
भ्रवाध्यमान दृह प्रत्यय होनेसे” तो इस श्रवुमानके द्वारा क्या सम्बन्ध मान्रकों प्िद्धि की 
जा रही है या सम्बन्ध विशेषक्री सिद्धिक्री जा रही है ? यदि क्हो कि स्रम्बन्ध मात्रकी 
घिद्धि को जा रही है तब तो ठ के है तादात्म्य नामक प्रस्वन्ध एृष्ट हो है ततुपटमे 
किसी प्रकराउफे प्रनेक एक पदार्थोंमें ताशत्म्य नामका सम्बन्ध है। शक्राकार कहता है 
क्रि ततुं और पटमे त दात्म्प के) है ? यदि इनमे तादात्म्य होता तब तो या ततु रह 
जाता ? तादाल्‍म्यके मायने तो है एक रह जानो । दो रहे तो तादात्म्य क्या रहा ? तततु 
श्रौर पटमे याद त दात्म्य सम्बन्ध हो तो इर का परिणाम यह निकलेगा कि या तो ततु 
रहेगा या पट रहेगा । प्रोर, फिर दूउरी बात यह है कि ततु भौर पट ये दोनो सम्बन्ध 
एक बन गए तो सम्व घ हैं) दाम किसका है, क्योकि सम्बन्ध तो द्विप्ठ होता है। दो 
पदार्थोर्वें सम्बन्ध व्य या जाता है। समाघानमें कहते हैं कि जो दो पदार्थों सम्बन्ध - 
लगता है उसको तो इस प्रकारका भभाव कह सकते हो कि जब सम्बन्धी एकपनेको 
प्राप्त हुए तो फिर द्विष्ठ कहाँ रहा भौर सम्बन्ध फहाँ रहा ? किन्तु तादात्म्यरूप सम्बंध 
तो द्विष्ठ नही हुप्मा करता | ताद त्म्य सम्बन्धका तो प्र्थ है तत्स्वभावत: उस स्वमभाच 
रूप है। यही तादात्म्यफा भर्थ है तो एक पदार्थ रहे भर उसमे उसके स्वभावकी बात 


) 
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कही जाय कि यह पदार्थ एस स्वभाव रूप है तो यहाँ दोफी बात कहाँ कही गई ? 
तत्स्वभावता रूप सम्बन्धको तादात्म्य कहते हैं । उसका प्रभाव ततु॒ पटमें नही किश 
जा सफता है, क्योकि सतुस्वमाव हो कट है। इससे मित्त कार्ष पट नहीं हैं। ततु भौ< 
पट ये दो पद्दार्थे अलग प्रलग हों प्रोर फिच्च हनमें किसो मम्बन्वकी घात कहीं जप्य तो 
द्विप्ठ फ्दा जायगा, पर यहाँ दो हैं ही फ्ठाँ ? ततु ही सब श्रातान विताव रूप ह फर 
पटरूप बन गए। प्रातान विद्याच रूप हुए ततुवोसे भिन्न कोई पट उपरृम्पमान हैं। 

तनु धह है, पट यह रखा है, फोई देश आ्रादिफसे भिन्‍न पट नहीं है तो यह तादाक्प 
सम्बन्ध है ध्लोर इस भ्रतुमानसे यदि सम्बन्धमात्र सिद्ध करते हो तो उप्तमें कोई झागत्ति 
तही है । पर, वह ध्म्बन्ध यहाँ तादासम्मख़्व है समवाय नाप्का कोई पदार्थ भलग हा 
भोर ठसके कारण दृह इृद प्रत्वय हष्,कश्ता हो सो बात नही है। 


सवघसाघक हेतुसे समवायसबश विशेष सिद्ध करनेकी अ्रनुपपत्ति - 
यदि कहो कि हम घक्त भनुमामसे सम्बन्ध विश्वेष घिद्ध कर एः हैं, ततुवोमें पट है प्रोर 
उसके लिए जो पझ्नुमान दिया है क्षि “हइ इद ” बहु ज्ञान तम्वन्धका कार्य है, भवाध्य- 
मान इृह पत्यय होनेसे” भोर छसधे छुप धिद् करता चाहते सम्बन्ध विद्ेष गो यह 
वतलावो कि वह सम्बन्ध विशेष क्या सयोग चासका है यां समवाय नामका है ? जिस 
सम्बन्ध विशेषकों हम भ्रनुमाससे सिद्ध करना चाहते हो ? यदि उसे सयोग सम्बन्ध 
कहोगे तो ऐसा हो तुमे माना ही नही है ततुवोंमें पट है, ध्समें जो “इह इृद”' प्रत्मय 
हो रहा है वह सयोग पूर्वक नही माना है विशेषवादरमें । प्लौर कहो कि समवाय धम्बंध 
है पह याने यह धनुमान ततुवोमें पट है! इसमें समवाय धम्बन्धकों सिद्ध कर रह्ठा है तो 
फिए इस प्नुमानमें जो दृष्टाध्ध दिया है कि ”कुण्डमें दि इत्पादि इह इृद प्रत्ययकी 
वरह” तो हृष्टान्तमें तो समवाप नही माना गया है तब हृष्टान्त साध्य विफल हो 
जायगा | शफाकारका पूरा अनुपान हष्टान्त सहित घस प्रकारका है कि इन ततु्वोमि 
पट है भ्रादिकर्म षो धह प्रत्यय है वह सम्बन्धका कार्य है। भवाध्यमान हृह प्रध्यय होने 
से जैसे कुण्डमे दघि है इसमें धह प्रत्ययरूप हो रहा है। सो अ्रपुमान तो विया यह 
धोर हष्ठान्त विया कुण्ड दघिका । तो प्रनुमानके द्वारा जो तुम साध्य सिद्ध करना 
चाहते हो वही साध्य तो हद्ान्तमें श्राना चाहिये। भव भ्रनुमानतत तो तुम साध्य सिद्ध» 
करना चाएते हो समयाय पम्बन्ध, घौर वह हृष्ठान्तमें पाया नहीं जाता इस काश्श 
सम्बन्ध विशेष भी सिद्ध करमेका झनुमान सही नहीं उमब्बरता । 


'। परिदोषन्यायसे समवायसिद्धि करनेका दकाकारका प्रस्ताव- प्रन 
घकाकार कहता है कि हम दस भनुमानसे न तो सथोग घिद्ध करना चाहते न भनुमान 
सिद्ध करना चाहते, किन्तु सम्बमात्र सिद्ध करता बाहते। झोर, फिर सम्ह्न्धमात्र 
घिद्ध हो घानेपर परिशेपन्यायसे समयाय सिद्ध हो जाता है. पह धाय घर थ। । समा- 
घानमें कहते हैं कि यह भी तुम्हारा कयन घाव है। परिषरेषन्मायग्रे : ?णप्ली स्रिद्धि 
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होता प्रसम्भव है. क्णेक्ति प्रथम तो समवाय सम्बन्धमें प्रदेक दोष दिखाये गए हैं। 
समवाय पदार्थकी सिद्धि ही नहीं होरही है झ्नौर फिर पर्शिषन्याय तो वहाँ चनेगो जहाँ 
प्रस्य-पन्य सम्बस्ध तो '्रनेक दोषोसे दूषित हो भौरे सयवाय सम्बन्ध निर्दोष हो । वश 
हो तो परिक्षोषत्यायसे सम्बन्ध छिद्ध किया ज सकेगा जैसे कि लो श्ौर और सम्बन्ध 
साननेमे यहा यहा दोष श्राता है डिस्तु समवाय सम्बन्ध माउनेमे कोई दोष मंदी 
भाता पर ऐसा तो नहीं है । समवाय सम्बन्धकी हो धिद्धि नहीं हो रही 
है तब परिक्षेष न्‍्यायसे मम्दग्घवी बात बत्ताना कहा युक्त है ? तथ्यकी शान यह है 
कि पदार्थ हो स्दय जिस रूपसे हैं उस रूपसे बनाये जाते हैं श्रौर उनमे यदि कोई 
पदार॑ निरन्तर है तो उसे कहते हैं सपोग सम्बन्ध । सयोग नामका कोई ग्रृण नहीं 
है, णदाथे नहीं है कि जिसकी वजहसे सयुक्त कहा जाग, किन्तु वे पदार्थ निरन्तर 
हहते दाने हैं । उनके बोचमे भ्रन्तर नहीं पडा हुआ है । इस कारण संयोग कहते हैं, 
भ्रौर, समवाग एक ही पदार्थमे प्रयोजनवद्य भेद करके बात कही जातो है; उम कथनमे 
ममवाय कह लीजिए जिसका कि सही नाम तादालय है तो न तो सपोग तामक < दार्थ 
ही कुछ है श्रौर न समवाय नामक पदार्थ ही फुछ है, फिर श्रतु 4 से सम्बाय पदार्थकी 
हैड सिद्धि की जा सकेगी ? 


समवाय्सिद्धिमे परिशेषन्यायकी भ्रसमवता--भच्छा, ध्रव बतलावो कि 
जो पुम कह रहे हो कि परिहोष न्यायसे सम्बम्ध सिद्ध होता है तो वह १रिदेष क्‍या 
चीज कहलाती है ? दफाकार कहता है कि परिशेषका यह भ्रथे है कि प्रसक्‍्तोका प्रति- 
पेष करनेपर शेष बचे हुएके ज्ञानका जो कारए बने सो परिशेष है । कोई वात- कहे 
प्रोर उतके अनुरूप कुछ-कुछ सहक्ष प्रनेक वस्तुवोका प्रसंग आये, ये सनी लागू होना 
थ।हिये यो स्थितियां प्रायें तो उनमेंसे प्रतक्तका तो प्रतिषेध कर देते हैं याने लगे वास्त- 
विक लोगू होने योग्प नही है भौर वह भी लागू होनेके लिए शभ्राया है तो उसका निषेष 
कर देते हैं फिर जो कुछ शेष बचे उसका जो ज्ञान कराये उस ज्ञानका नाम है परिशेष 
तो समाधानमें पुछते हैं कि जिसको भ्रापने परिशेष कहा है जो प्रसक्तोका प्रतिपेध 
करनेपर शेष बचेका ज्ञान कराये उसे परिशेष कहते हैं तो ऐसा परिशेष प्रमाण है 
झववा प्रप्रमाण ? अ्प्रमाण तो फ्ह नही सकते क्योकि जो सत्य प्रप्रमाण है उसके 
हारा किसी भी श्रमिमतकी सिद्धि कैसे की जा सकतो है ? जब साधन ही प्रप्रमाख है 
को उसके द्वारा फिसी तत्वकों रिद्ध कैमे किया जा ध्कता है ? क्योकि पभ्रगर झमाण 
अ्भिमत सिद्ध करने लगोगे तो हसमे प्रतिविडम्वना भा जायगी । फिर तो झट ०ठट जि 
पाहे वातसे जिस चाहेकी पघ्रिद्धि कर दी जाय । यदि कहो क्रि वह परिशेय प्रमाण भूत 
है तो वह प्रत्यक्ष है भ्रथवा प्रनुमान ? यदि कही कि प्रत्यक्ष है तो यह बात स्पष्ठ 
प्रयुक्त है, क्योकि प्रसक्‍तका प्रतिषेध करनेके दारसे किसी अभिमतकी प्रविष्टि करतेमे 
प्रत्यक्ष समर्थ नही है। प्रत्यक्ष तो जो पीघे सामने सन्निघानमे हो विधिरूत पदार्थ उसे 
प्विद्ध करता है | श्रव यह तो तकेणाझोकी बात है-प्रसवतका निपेघ-करे फिर शेष बचे 
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हुएका ज्ञान कराये यह काम प्रयजका नहों है। यदि कद्दो कि केवल व्यतिरेकी अनुमान 
ही विशेष है तब तब नो यकृत प्रतुमात देनेकी जरूरत हो नही रही । क्योकि प्रकृत 
#अ्रनुमान देनेपर भी भ्र्थातव्‌ जो कहा गया है कि इन तनुवोर्में पठ है इसमें जो इह प्रत-. 
यय हो रहा है वह सम्वन्धका कार्य है श्रवाष्यमान हृह प्रत्ययछूप होनेते तो यह अनु, 
मान दे दिया तिसपर भी यह प्रनुमान सिद्धि तो कुछ नही कर पा रहा | जब प्रि-, 
शषकी बात श्रायगी ठत्र कुछ बात बने * परिशेषके बिना हप्ठ साध्यकी प्िद्धि तो, 
इम श्रनुमानसे न हो सकी । यदि कह्टो कि प्रमाशान्तरके बिना परिदोष भी तो सा्य 
की सिद्धि नही व-र सकता प्र्थात्‌ श्रन्तमें समवायकी सिद्धि हुई परिशेषसे । लेकिन यह 
परिशेष केवल स्वय साध्यक्री सिद्धि नही कर सकता । प्रकृत पनुमा- जो दिया है उस 
प्रमाशान्तरके बिना परिशेष साध्यकों सिद्धि करनेमे समर्थ नही है ॥ तब तो इसमें 
प्रग्योग्याश्रय दो प हैं जया । जब प्रकृतमें प्रनुमान साध्य सिद्ध करलें तब परिशेष 
न्याय घने जब परिश्ेष श्रनुमाव बने तो प्रकृम अनुमान साध्य सिद्ध करनेमे समर्थ 
दने । यर्दि यह कहो कि प्रमाणान्तरके बिना भी परिशेष साध्यको प्िद्धि करनेगें समर्धे 
है तथ तो यह इस परिशेष ग्रनुमानकों ही कहियेगो । फिर जो यह, प्रनुमभान बत्ताया 
गया प्रकृत प्रनुमान --ततुवोमें पट है, इत्यादि इह प्रत्ययमे समवायकी।भिचिका जो्‌ 
झतुमान बनाया गया फ्रिर तो वह न कहना चाहिये । इस_ प्र कार समवाय किसी 
तरह सिद्ध नहीं हो सकता,। और जब समवाय सिद्ध नही है तब फिर इह इव यह 
नान समवायका प्रालम्बत्त करता है यह कहना श्रवुक्त है। 'इह! यहें ज्ञात समवाय॑ 
का भ्रॉलम्बन नही करता ।,.  _ ह॒ श 


्् 


इहेद प्रत्ययकों समवायहेतुक माननेके प्रसगमे एक ग्रन्य प्रश्नोत्तर 

शकाकार कहता है कि झापका कहना सरेय है | हम ऐसा कब कहते हैं कि “इह हृद 

यह ज्ञान मात्र समवायका प्रालम्बंन करता है | वह ज्ञान तो विधि६ प्राधारको विषय 
करता है | ततवोमें पठ है इसमे जो ण्ह प्रत्यय हो रहा है वह -कैवल समवायका 
झ्ालम्बन नहीं कर रहा किन्तु समवाच विद्ञिष्ठ ततु श्रौर पटका प्रालम्बत कर रहीाँ 
है। ततु श्रौर पटमे जो विद्विश्नता है उसीको ही पम्बत्ध कहते हैं । झौर, वही श्रम 
वाय सम्ब घे है। भर देखिये किंपी भी 'प्रनर यदि इ ह प्रत्ययको समवाय हेतुर ,न 
मानो जायगा सो ”इह हद यह ज्ञान निहेंत॒क बनत्जायगा भौर तिहेंतुक्त वननेसे फिर 
यह ज्ञान कादाचित्क न रहेगा, शोदततत हो जायगा, पर “इद्देद' शान शाइवतत कहाँ है | 
इससे सिद्ध है कि समयायकें फ रण “इहेद” ज्ञान हो रहा है श्लोर वह इस प्रकार 
प्मधायका प्रालम्बन करता है । भ्रव उक्त ड्काका समाधान करते हैं। ततुवोमिं पट 
है इस प्रकारके'शानसे जो मंम्वन्ध तादात्म्य मानता गया कै , इसके लिए जो प्रनुमान 
चनाया है कि 'इह यह प्रत्यय सम्वन्धका कार्य हैं सो ठोक है, वह तादात्म्यका काय 
है, भोर, तादात्म्यंका प्र्थ है--ततृश्वमावता प्राने जमे सतुस्वमावता है पटमे ॥ १८ 
भौर ततुसे ये दो भिन्न पदार्व हों मौर फिर उनका सम्बद्ध बकया जायृ ऐसी बात 
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नहीं है, किन्तु छतु ही प्रपनी पूर्व श्रवरधाकों त्यागकर एक श्रा वन विप्लानमूत पर्याय 
० ! 
में श्राया है उस हुए का साम कट है। समवाय वामका कोई सम्बन्ध नही है। 


इहेद प्रत्ययको महेदवरहेतुक मान डालनेका प्रत्याक्षेप--विश्षेषयादमें 
एक सिद्धान्त माना गया है क्षि जो जो भी कार्य है वे मव महेश्वरक्ठत् हैं याने समप्त्त 
पाये मे एवर हेतुक हैं । तो बजाय ? मवायके यही कल्पना कर लो कि ह॒ह इद ऐसा जो 
घान हुप्ना है वह भी गहेश्वरका काय है । जब इुछ असगत ही कह्यना करना है तो 
एक बार जा पपनी कल्पना करनी उस हीछशो बात्तोक/ जोडते जाहये। गवीत-नवीन 
करयनायें करतेका श्रम क्‍यों किया ज्व रहा है ? और, महेद्वर हेतुक हो जानेसे इह 
हृद ज्ञान कांदावित्क भो रहेगा | उमकी घनित्यतामे विरोध भी न झायगा | यदि कहो 
हट इदका जो शान है वह महेश्वर हेतुक्त नही है तव फिर झ्रापके इसोसे ही कर्मत्वातु 
एस हेतुका ठ्यभिचार शा गया । श्रापका अनुमात था कि जो जो भी पदा हैं वे सश्र 
महेश्वर निमित्तक है कार्य होनेसे । शव देखिये | कौय तो "“हुह इृद” भी है लेकिन 
महेश्वर हेतुक नही मान रहे तो माघन पाया गया श्रौर साष्य स्वीकार नही करते तो 
प्रने दा तक दोप ही श्राया । शकाकार कहता है कि महेश्वर कोई सम्बन्धरूय नही है। 
,मुद्देश्वर तो महेष्वर है, सम्बन्धपना ते होनेके कारण महेश्वर कंसे सम्बन्ध बुद्धिका 
का"ण वन जायगा ? इस कुण्डमें दधि है प्रथवा इन तनुवोमे पट है, इस प्रकारकी जो 
सम्बन्ध घुद्धि बन रही हे उप्तका कारण ता +म्यन्ध ही कोई हो" पघकता है। महेश्वर 
सम्बन्धग़ा कारण नही । सणवानमे कहते हैं कि दया हो गया ? प्रशभुकी शक्तितो 
ध्रष्िनप पाती ही गई है । जो ईएवर तोन लोकका कार्य करनेमे समर्थ है वह पटमे 
रूपाल्क है, तवुवोमें पट है, दुण्डगे दि है, इस प्रफारकी वुद्धियोको न पैदा कर सकेगा 
बया ? लोगोके चित्तमे जो एह हृद शान बन रहा है उस ज्ञानकोी ईएयर ही फरदे। 
प्रभु नो जो चाहता है उस उस सक्कों कर देता है। अगर न करे तो उसकी प्रभुता 
समाएु हो जायगी । फिर क्या वह प्रभु रहा झि जो चाहे सो न कर सके । ऐसे ही 
सप्तारी पीष है। शफाकार फहता है कि इस कुण्डमे दघि है प्रादिक ज्ञानमे जे 
सम्बन्ध पूरतेकताकी उपजब्धि है प्र्थात्‌ यह साफ दिख रहा है कि मटकेमें दधि रखा 
है प्रौर पह सयोग सम्बन्धमे रखा हुप्ा है तो जैसे कृण्डदघिके ह॒ह इद प्रत्ययमें सम्बन्ध 
पूर्वफत, पायी जाती है इसी प्रकार ततुवोमे पट है बहाझे भी एृह प्रत्ययमें सम्पर 
पूर्वक्ता बन जायगी । कहते हैं कि यह भी नहीं कह सकते, क्योकि इन ततुवोंपें पट 
है ऐसे शानमें भी हम ईदएयर हेसतुकता कह ईंगे, क्णेकि कार्य तो है ही भौर फिर यहद्ठ 
भों विरोध नही खाता कि महेद्वर हेतुक होनेपर बह छह्ीं भ्रनित्य न रहेगा । धौर 
फिर देखो जो ईश्ास्तमे दे रहे हो सयोगकी बात कि एप कण्डमे दधि है। जैप्रे इस 
शानका फारण सयोग सग्यन्ध है तो रायोग मम्बन्ध भी वास्तविद खोज नहीं है। 
घंयोग दामका कोई भिन्न पदार्थ हो सौर यह पदाधमें छगता फिरे इससे पदा्े सयक्त 
घहताये, यह बात सिद्ध नहीं होती । ड 
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संयोग पदार्थ न माननेपर शकाकार द्वारा आपत्ति प्रदर्शन--शका« 
कार कहता है कि यदि सथोग नामका कोई भिन्न पदार्थ स्वतत्र न माना जाय सब ना 
वडी गरडध्रडियाँ हो जायेंगी देवो - खेवर्में बीज डालते हैं तो बोज तो वही है । सयोग 
मामकी कोई चीज तुमने मारी नही तो वही बीज श्ने घरमे रखे हैं तो उनमे भी 
क्यों नही अकुर फूट निकलते ? जैमे--खेतमे बीज पहुँचनेपर उसमें श्रकुर फूटते हैं, 
' पौधे बनते हैं तो फ्वारण क्या है ? वड़ां सयोग बन गया खेलका भौर बीजका | पौधा 
होनेके लिए, अ्रकुर होनेके लिए जो जो म, चीजें चाहिएँ उत सबका सयोग हो गया । 
लेकिन सबोगको तुम मानते नही तो फिर सभी जगहऊ बीजोमे भ्रकुर उतगन्न हो जाने 
च हियें क्योंकि सवाग न माननेपर जैनो साधारणाता खे में पडे हुए बीजोंकी है ऐशी 
ही राधारणता घरमें रखे हुए दीजोकोी है। इस कारण सयोग नामका पदार्थ तो 
7 “मानना ही होगा । सथोग मान लेनेपर यह व्यवस्या बन जाती है कि जहां सयोग है 
'चहाँ सग्र ग॒ है चर्श सवागजन्य कार्य होता है जहाँ सयोग नही वहाँ सयोगजन्य कार्य 
नही होता । सम,घानमे कहते हैं कि ऐगा कहना भी झसगत है कि वे बीज निविद्चिष्ट 
हु है! गए, सबकी ही तरह हैं खेनमे पडे हुए भो, घरमें रखे हुए भी । उन बीजोकी क्या 
विशेषता है ? वीज ता ज्योके त्यो हैं। तो वे सत्र बीज निर्विशिष्ट होनेके कारण सदा 
: ही अ्रकुरोंकों पैदा करदें, यह जो भ्रापत्ति दी बह श्रयुक्त है, क्योकि बोजोंमें नि्रिशेषता 
' सिद्ध है। खेतमें पडे हुए बीज भौर घरमें रखे +ए बीज दोनो एफ समानकी स्थितिके 
नहीं हैं | समस्त पदार्थ परिणमनशील हुप्रा करते हैं। तो खेजोंमें पडे हुए बीज विशिष्ठ 
परिणाम फरके यक्त हैं, उनमें विशिष्ठ परिणामता क्या है कि ये खेत, खाद जलादिक 
मे भ्रन्तरसे नहो पडे हुए हैं श्रोर उनमें उस प्रकारकी योग्यता भश्राई है, उन वीजोमे 
प्रकुर भ्ररदिक उत्पन्न करनेकी बात सही है भ्रौर घर्मे रखे हुए बीजोमें बह विशिष्ठ 
परिणाम नही श्राया है हम कारण वे प्रकर श्रादिकको उत्पन्न नही करते है । 


दकाकार द्वारा सर्वंदा कार्यानारम्भ हेतुसे निमित्त सन्निधान- 
पकाफर फह्ठता है कि पेचल कहने भरसे कया है देखिये ! हमारे पक्षका प्रनुमान 
भा प्रबल है | वे बीज श्रक्र ग्रादिक कार्योंको उत्पन्न करनेमें प्रन्‍्य कारणकी प्रपेक्षा 
रखते हैं क्यो क सर्वदा काय न होनेसे । उन बोजोमे सवदा तो शऊुर श्रादिक उत्पन्न 
होनेका कार्य नहीं होता । जहाँ जहाँ रुवदा काय नहीं होते देखा ग्रया हैं वहा यह 
मानना पडेगा कि घर वह श्यना काम करनेमे प्रन्य कारणोकी शझअ्रपेक्षा रखता है । 
जैसे शतृतिण्ड घटके धनानेमे दड, चक्र कुम्हार आ!दिक्ी भ्रपेक्षा रखता है। अगर वें 
सब साधन यो हो पड़े रहे तो घट तो नही बन जाता । कुम्हार जब प्रचने हस्तादिक 
क्रियादोकाी व्यापार करता है तो उस निम्मित्त सप्तिधानमे वह झतृपिण्ड घटादिकके 
फरनेमे समय हो जाता है । ता जैसे झत्‌विण्य मादिक घटके करनेमे कुम्हार प्रादिक 
की प्रपेक्षा र॒ ते हूं इधो प्रकार ये बीज मी भ्रकुर भ्रादिकके, कार्णकी उत्पत्तिमें प्रस्य 
कारण को प्रपेक्षा रतते हैं क्योकि बीजोएे सवदा अर्ुुर झ्रादिक कार्य नहीं पाये जांत 
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झौर वे बोज जिन अन्य कारणोंकी प्रपेक्षा रखते हैं वे भनन्‍्य कारण हैं सथोग ॥“ इप 
प्रकार सयोग नामक गुण पदार्थकी सिद्धि बराबर है4 £ 


कार्यातारस्म हेतुसे कारणमात्र सापेक्षता माननेपर सिद्धसाध्यतता-- 
उक्त प्रारेकाका उत्तर कहते हैं शकाकारने जो यह कहा कि सर्वंदा कार्य न होनेसे वे 
बीज श्रकुर भादिक कार्योंक्नी उत्पत्तिमें कारणान्तरकी भ्रपेक्षा रखते है सो इस सम्बन्ध 
में यह स्पष्च बताश्रो कि वे बीज कारणमात्रकी भपेक्षा रखते हैं यह बात शाप सिद्ध 
कर रहे हैं या किसी सयोग लामक पदार्थान्त रकी, कारण विशेषक्मी भ्रपेक्षा रखते हैं 
यह श्राप सिद्ध करना चाहते हैं ? यदि कारणमात्रकी भ्रपेक्षा रखते हैँ यह श्राप सिद्ध 
करना चाह रहे हूँ तो इसमें कोई प्रापत्तिकी बात नही । १भी लोग यह मानते हैं. कि 
विशिप्त परिशामकी भ्रपेक्षा रखते वाले उन बीजोमे झपने अकुरके फरतेकी बात भ्रा 
जाती हैं तब तो बीजोका जैसा जहा सन्निघान होना योग्य है श्रौर उन वीजोमे छोत 
उष्णा प्रादिकका जब परिणामन होता है उम समयपें उसमे झ्कुर झादिक उत्पन्न होते 
हैं| तो बीजोने विध्िष्ट परिणाभकी प्रपेक्षा राखी सो करण *्मीचकी भ्रपेक्षा रखते 
हैं इस सिद्ध में कोई भ्रापत्ति नहीं । कक मो रत 


कार्यातारम्भ हैतुसे, , झभिमतसयोगनामक पद्ांर्थानान्तरसापेक्षता 
साध्य माननेपर भ्रापत्तिया--यदि यह कही कि हम तो कारण विशेषकी श्रपेला 
बतला रहे हैं श्रार वह कारण विशेष है तुम्हारा माना हुप्रा सपोग नामकां पदार्थ | 
सो हमारे प्रभमत सयोग तामक पदोर्थान्तरकी श्रपेक्षा रखते हैं, रोज प्रादिक ये 
सिद्ध कर रहे हैं। तो उत्तरमें कहते हैं कि जब यह फहा कि देबदत्त अकुण्डली है, जब 
बोई पुरुष कुण्डल पहिने हुए हैं तो उसको कुण्डनी कहते हैं भ्रौर जब कुण्डल रहित 
है तब छह भ्रकुण्डली है । तो देवदत्त भ्रवृण्डली है इस प्रकारका जो वाक्य बोला 
जाता है उस ज्ञ तमे देखों -आपके हेतुका प्रविनाभप्य नही पाया ना रहा है इसलिये 
अनेह्ातिकताका दाप ग्र ता है । क्योकि प्रव यहा देखो पपम्दन्धके बिना भी एक यहे 
ज्ञान बन गया भौर फिर जो हृष्टान्त दिया गया है वह भी साव्यविकल हृष्ठान्त है | 
खतूपिण्ड आदिक कुर 7 रक्ी प्रपेक्षा रखकर घटकाये करनेमे समर्थ होते हैं तो भी यह 
फुम्भकार सयोग स्वरूप तो नही है । भाप हस अनुमासकों ' करके संयोग पदार्थकी 
सिद्धि करता चा-ते । लिकिन हृष्टान्त जो दिया है उसमे कुम्भ्कारकी अपेक्षा जि 
इतना ही सिद्ध होता है सयोगकी बात नही घिद्ध हुई। और, साथ हो यह्ध भी हे श 
है कि यदि वे बीज सयोगमात्रकों भ्रपेक्षा रखकर हो झ्रकरको उत्पन्न कर देते हैं. तो 
जब ते बोज जिम र हो प्रहरमें डाले गए उस हो :हुरमें उनसे प्रकुर श्रांदिक क्यो नहीं 
उत्पन्न हो जात ? क्योकि बीज सयोगकी अपेक्षा रखकर अकुरको उत्पन्न करने वाले 
कहे गए है। तो बीजाको खेतमे डालते ही उनमे तुरस्त श्रकुर श्रो जाने चार ह्ये 
पध्माकि सारे फारण तो जुटा दिए गए । खाद, - मिट्टो, पानी भ्रादिक सी पांव है 
का सयाग कर दिया यया है। झब सयोगस जामका पदार्थ उन दीनोपते तरन्त डर 
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भ्रकुरोको क्यो नही उत्पन्न कर देता ?, भग्रौर, सयोग होते ही पहिले ही दिन जब 
भ्रकुर नही उत्पन्न हों पा रहे तो पीछे भी श्रकुर मत उत्पन्न हो, क्योकि सबोगकी बात 
जन भी थी प्रय भी है । सयोग होनेपर काय नही हो तक रहा, तव पीछे भी कार्ये 


न होचे । 
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वीजमे अकुरोत्पादिनीं योग्यता श्रानेपर श्रकुरोत्पत्ति माननेपर 
सिद्धान्तकी सुन्धता -- यदि यह कह्दोगे कि सारोग होनेके बाद जब बीजमे उस प्रकार 
की योग्यता श्राती है तव उनमेसे शभ्रकुरोकी उत्पत्ति होती है । तब तो यह बात हुई ना 
कि वीजीमे नव उस प्रकारकता विशेष परिणाम श्राता है तब श्रकुरोकी उत्पत्ति होती 
है! तो विशिध्व परिशामकी प्रपेक्षा रखकर बीज श्रकुरफो उत्पन्न फर दें इस्तमे कोई 
प्रयुक्त वात नहीं है, लेक्षिन दुनियामे एक सयोग नामका पदार्थ है भौर वह दा वीज 
पधादिकमे अ्रकुर झादिक कार्योको उत्पन्न कर दियो करे यह वात भ्रयुक्त होती है ५ तो 
जैसे सयोग नामक पदार्थान्तर भी कुछ नही है इसी प्रकार समवाय नामक पदार्था-तर 
भी कुछ नही हैं । तब यह सिद्ध हुमआ कि सब पदाथे हैं तो गुण पर्यायमे हैं। छनकी 
, इन विश्येपताश्रोंको निरखते हैं तो गुणा भौर पर्याय रूपसे बोघ होता है । समवाय नाम 
का कोई पदार्थ नही है ॥ 


द्रव्योके विशेषणभावके कारण सयोगकी अ्रध्यक्षसे प्रतीति होनेकी 
श्रारेका और उसका समाधान - शक्राकार कहता है कि सयोगवान द्रव्योमे विशे 
परशाभावके फारण प्रध्यक्ष प्रमाणसे ही यह सयोग जान लिया जाता है, वह इस 
प्रकार है कि जैसे किसी मनुष्यसे किसी मनुष्यने कन्या कि सयुक्त द्रव्यकों लावो तो 
ऐसा कहनेपण जिन ही प्रव्योमे सयोग पाया गया है उन ही को लाता है द्रव्य मात्र 
फो नही लाता | जैसे किसीन कहां कि ताला सहित सदूक लावो, तो न केवल ताला 
लायगा न सदृक लायग्रा फिन्तु ताला धोर सदूकका जिसमे सयोग पायाजा रहा है 
उस सयुक्त द्रव्यको लायगा | तो इससे सिद्ध है कि सयोगका भी प्रत्यक्ष हो रहा है। 
परन्यथा जिसको कहा फि ताला प्रयुक्त सदुक ज्ञावो सो वह फैवल ताला या केवल 
सदूक ही क्यो लाता ? ताला शोर सदूक जैसे प्रत्यक्ष सिद्ध है एसी प्रकार उसकी 
हृष्रिमि उनका सयोग भी प्रत्यक्ष सिद्ध है तब सयोग तामका पदार्थ कैसे न रहा ? समा- 
घानमे कहते हैं कि जो यह कहा धशाकाकारने कि दो व्रव्योके विशेषशाभावके कारण 
' भरध्यक्षसे ही सयोग जान लिया जाता -है यह बात प्रयुक्त है, क्योकि द्रव्योंसे भिन्न सयोग 
कुछ भी ज्ञानीफे धत्यक्षमें नही आा रहा ? जिम्नसे कि सयोगके देखनेसे चह विश्षिप्ठ द्रव्य 
को लाये | हृप्तान्तमे ताला सयुक्त सदुकको लाया तो वहाँ ज्ञानीकी हृष्निमि सयोग नहीं 
भायां, तब क्‍या जाया ? वे दोनो द्रव्य ही भाये । भौर, किस प्रकारके वे दोनो _ द्रव्य 
झांथे कि पहिले सो था अन्तर सहित भवस्थार्में, ताला कहीं था, सदूक कहीं रखो थी 
तो घन्तर सहित अवस्थाका परित्याग फरके भ्रन्तद रहित भ्रवस्थारूपसे उत्पन्न, दिष्पंन्न 
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उन दोनो द्रव्योको समुक्त छाब्दसे है ॥ जाता है । सघोग नामक कोई उत्पादष्पय 
घ्रौव्य युक्त स्वतत्र पदार्थ कही रहता हे भ्रौरें 'उप्तका सम्बंन्ध होनेपर फिश « पदार्थ 

युक्त कहलाता हो ऐसी वात नही । वह प्रैदार्थ ही स्वय श्रन्तर सहित भ्रवस्पाके त्याग 
से जो भन्तर रहित श्रवस्थामे भ्राया है बस ऐंसी अवस्था युक्त द्रग्पको सयुक्त द्रव्य कहते 
हैं, करोकि सयोग शब्द प्रवस्था विशेषम उच्चरिंत किया जाता' है। किसीते कहां सयोग 
तो सुनने वालेके चित्तमे पदार्थों प्रवर्या विशेष ज्ञानमें आ जाती है | तो इस का रण 
जहांपर उस प्रक्ारकी वस्तु जो कि सथोग शैव्दके विषयभेदसे प्राप्न हुई है उप्ते देखता 
है तो उप्तको ही लातः है भप्रन्पंको नहीं ।जेसे-जिसने कहा कि ताला सहित स 
लावो तो जप्ता वह ताला वाला सदृक दिखता है ताला भ्रीद सदृकका श्रस्तर नहीं 
रहा, ऐसा उन दोनो पदार्थोकों देख।' है तो उत्त दोनोको ले देता है, प्रन्यको गही 
लाता । इसमे सयोग नामक भलग पर्दोर्थकी वात ,कहाँ रहीप? ८ 


न हर] 


शकांकार द्वारा सयोगके कारण-ही सयुक्त बुद्धिडी निष्पत्तिका कयन- 
शेंकाकार कहना है कि जैसे यह बुद्धि उत्तन्न होती है द्रेवदत्त कुण्डली है, कृण्डल पहिने 
था तो उसके सम्बन्धमे जो यह बुद्धि छह-म हुई, देवदत्त कुण्डली है तो यह बतलांवो 
कि ऐसी बुद्धि किस कारणासे हुई है? केवल पुरुषके कारणसे यह बुद्धि नही हुई क्यो 
कि पुरुष तो संदा विद्यमान रहता हैं; भ्र्थात्‌ कुण्डल भौर पुरुषके सरोगते पहिले भी 
रह रहा था, इसका सप्रोग विघट जाय उसके बाद सी रह लेगा तो केइल पुरुषके 
फारए यह बुद्धि हुई होती तो इस, दुद्धिकी भी सर्वदा रहता चाहिये था । सो सर्वदो. 
यह सम्बन्ध बुद्धि है नही सो केवल पुरुषके कारण कुण्डनी देश्नदत्त, इस प्रकारको बुद्धि 
नहीं हुई है | केव्रल कुण्डली मात्रकै कारण भी * कुण्डली देवदत्त ” इस प्रकारकी बुद्धि 
नही दह्वोती, क्य्रोक्ति कुण्डल उस सयोगसे पहिले धलग पडा रहता है भौर सयोग मिटने 
के बाद भी कुण्डल श्रलण पड' रहेगा तो ये दोनो केवल खचिरकाल रहते हैं यदि उन 
पदार्थोंके कारण देवदत्त कृण्डली है इस प्रकारकी बुद्धि बनती तो यह बुद्धि सदा रहना 
चाहिये, किन्तु ऐपा है नही । इसमे सिंद्ध है कि कुण्डलक कारण देवदत्त कुण्डल है इस 
प्रकारकी बुद्धि उत्पन्न नही होतो | तब्र फिर समझ लीजिए । श्रपने प्र(पके उस लिर< 
, न्तरावस्था सम्तक्ष उन दोनोंके कारण-यह वृद्धि उत्यस्त हुई है कि देवदत्त कुण्डली है । 


सथोगकी विधिनिपेघके व्यवहार द्वारा सयोगको उपलब्ध सत्त्व सिद्ध 

करनेका शकाकारका वक्तव्य-प्रोर, भी समक्रिपे ! जो ही वस्तु किसीके द्वारा कहीं 
पर उपलब्ध सत्त्व हुई है उम्ऊक्ी ही प्रन्य जगह विधि प्रतिषेबरूपमेसे लोकव्ययह्धारकी 
प्रदत्ति देखी जाती है। किसी भी चोजका निषेव तब किया जा सकता है धौर विधान 
' भी त्तव किया जा एकता है जब किसीका किसी जगह उपलब्पर्सत्व मजर झाया हो । 
श्र्थात्‌ वह है इस प्रकारसे किसीको कमी देखा हो उसके ही बारेमे तो विधि झोौग 
निपेयके व्यवह्ारकी प्रदृत्ति बनेगी । यदि मान लें कि सयोग कभी भी उपलब्ध नही 
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हाता तो फिर उसकी विधि नियेषका ब्यबहार कंसे बनेगा ? देवदत्त वुण्डली है, प्रथवा 
यह धंवदत्त पहिले ध्कुण्डली था भर प्रव कुण्डली हुआ भयवा देवदत्त वुण्डली था 
शोर भ्रव प्रकुण्डली बत पया है तो देखिमे-सयोगके विधानकी बात सयोगके निपेघकी 
बात जो व्यपह्ारमें फही डा रही है उसहै भी यह सिद्ध होता है कि सयाग नामक 
पदार्थ भप्रवद्ष्य है, भझौर, फमी किसीने देश! हो है ,तमी तो उसके बारेमें विधि भ्रौर 
निषेधका व्यवहार किया जा रहा है । जब कहा कि देरदत्त कुण्डली है तो इस कहने मे 
किसका निपेष विया गया £ देवदत्तका निषेष नहीं किया गया, कुप्हलका भी निणेघ 
नहीं किया गया, ब्योडि धुण्डल तो सत्‌ है, उसका निपेष कहाँ कर सकते हैं ? चाहे 
देवदत्तसे भिडा हुप्ना रहे चाहे भलग कुछ भरी हो | कुण्डलकी दष्या वह तो सत्‌ है । 
उसका तो प्रतिपेष किया नही जा सकता, इसी भ्रकार रेक्वत्तता भी प्रतिपेत नही हो 
सफ़्ता | च' हे वह कुण्डल पहिने हो प्रथवा न पहिने हो वह हो सदा ही है, तो इन 
दोनोका निषेघ नही किया गया है । देबदत्त कुष्डली है यह कह कह फिर किसका 
निषेध किया जायगा ? तो देखो ! जिसका निपेघ क्रिया जायगा वह भी ता कोई सतत 
है । तो सयोग सत्‌ सिद्ध हो गया । श्रौर, जब कहा जायगा कि देवदत्त कुण्डली है ता 
यहाँ विधिका वचन बोला गया है, कोई घात घतायी गई है, तो इस विधि वाक्‍यमें भी 
न, तो देवदतकी विधि घतायी गई है बदोंकि बह तो सिद्ध ही है । उनके बतानेका 
बया प्रसग है ? जब परिशेषन्यायप्तै यह सिद्ध हुप्ना कि सयोगकी ही विधि कही गई 
है तब यह सिद्ध हुप्ना ना कि जो बात किसीकं द्वारा फमी स्त्त्वरू पस्ते देखो गई है उस 
ही चीजका किसी जगह किसी समय विघान करनेका व्यवहार किया जाता है। हो 
सायोगका जो ण्धान धौर मिपेघ फरनेक) व्यवहार देखा जो रहा है उससे सिद्ध है कि 
संणेग नामक पदार्थ घास्तविक उपलब्ध सत्त्व है । 


सयोगस:द्भाव सन्देहक प्रथम भ्रनुमानका मनिराकरण- उक्त शकाके 
समाघानमे कहते हैं कि कुण्डली देवदत्त है भ्रादिक कहकर हस बुद्धिका कारणश्रृत, 
सयोग बताया गया वह मी कथन फथनमात्र है, क्पोक्ति जिस प्रकार देवदत भौर 
कुण्डलीर्मे विशिष्ट भ्रवस्थाझ्ोकी प्राप्तिर्प सयोग सदा नहीं होता है उसी प्रकौर 'देवदत्त 
कुण्डली” इस प्रकारकी बुद्धि भी सदा नहीं होती, क्योंकि वह बुद्धि भी प्रवस्था 
विशेष कारणाक है बह भी कंसे उस भ्रवस्था विशेषके श्रमावमें हो सकती है ? प्रौर 
भो | सुनिये कुण्डलो देवदत्त है इस प्रकारकी जो बुद्धि उत्पन्न हुई है बह सान्तर पव- 
म्थाका त्याग करके भ्रन्तररहिएः शवरस्थामे भोये हुए देवदत्त भौर कुण्डल इन द,नोकों 
< देख करके फहा गया है। कहीं सय'ग नामका अलग पदार्थ हो झौर उसके वारण 
देवदत्त कुण्डली है इस प्रकारकी बुद्धि की जाय सो बात नही है। थे दोनों ही पदाधे 
छय प्रन्तररहित रूपसे देखे गए तो यढ्ध व्यवहार चखता है कि देवदत्त कुण्डली है । 


सयोगपदार्ण सख्भावसदेहक द्वितीय अनुमानका निराकरण--भई झडा- 
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प्र कर तर, ते जी बह कही है कि जब सयोगका, विछि भौर प्रतिषेषरूप- व्यवहार 
पाया' बाधा है वो उससे सिद्ध है कि सयोग फंहोीं त कही क्िसीको उपलब्ध सत्य होता 
ही है मो वहाँ भी यह समभिये कि जो विधि प्रतिषेघ किया गया है ;देवदत्त कुण्डली 
है, यह कहकर॑ जो विधि की गई हैं देवदत्त भ्रकुण्डली है यह फहुकर' जो निषेष किया 
गया है सो वह विधि प्रतियेध भी केवल देवदत्तमे या कुण्डलका नही किया श्रयाई) वर्हा 
भी प्रवस्था विशेषका ही विधान झौर लिषेघष किया गया है । इस कारण यह दोष 
- महीं, दे सकते कि देखो ! न तो केवल देवदत्तका विधान है न केवल कुण्डलका बिधान 
है तो परिशेषन्यायद्षे सयोगका“विधान रहा | इसो तरह देवदत्त .पकुण्डली है, ऐसा 
कहकर यह नहीं फह-सकृते कि यहा न देवदत्त का निषेष्र है, न कुण्डलका 'निफेश्न है; 
किन्तु संयोगका विषेव है। संयोग वामक कोई पदार्थ नहीं, भ्वस्था, _विद्येषः परिणत 
देवदत्त व कुण्डनका हो विधान ,है भर अवस्थाविशेषपरिशात प्रथवा उस विश्विष्ट' देशा 
हें प्रपरिशत देबेदत कुणदलका ही निषेघ है । जब भ्न्तर सहित प्रवस्थामें देववक्ष भीर 
कुष्डल था तब तो,प्रतररहित अवस्थाके रूपशे उनका निषेध किया गया है भौर ऐसा 
विधान मी है जब, देवदत भौर कुण्डल प्रन्तररद्वित अ्रवस्पामे भाये तो भन्‍्तर धहित घेव - 
स्था विशेष परिणत वस्तुका ही विधान भौर निषेष किया जाता है। प्ब इंसो 
' कारण यह सिद्ध हुंभा कि अनेक जेस्तुवोके सन्निक्ष, होनेपर जो शान. उत्पन्न होता है 
वह विशेषवाद परिकल्पित सयोगविषयक नह! है क्योकि सूयोग नामका कोई पदार्थ 
नही । वहाँ उस-उप्त मवस्थास्ते युक्त वस्तुओका हो विधान भोर निपेष क्रिया गया है, 
जैसे कि विरलें श्रलग-अलगरूपसे प्रवस्थित श्रनेक ततु विषयक शान हुझा फरते हैं 
' ही प्रकार सयुक्त प्रत्यय भी,विरल प्वस्थाकों छोडकर भ्रन्तर रहित श्रव॒स्थामे श्ाये 
: हुए प्रनेक ततुवोंके विषयमें होता है। इससे यह सिद्ध है कि न तो. इन्द्रियज ज्ञानके 
* प्रसगमें, सल्िकर्षकी बातचीतके सदर्भभे सयोग नामक पदाये है घोर न यह देवदत्त 
' कुण्डली है भ्रकुण्डली है भादिक व्यवहारके सन्दर्भभे भी सयोग वामक कोई पदार्थ है। 
* विधिध्ठ भ्रवस्थासे युक्त पदार्थोका ही ध्यवहार चलता है । | 
| विश्लेषविरुद्धांभनुमात द्वोरा समवाय पदार्थकी ,भ्रुसिद्धि-शौर, भी 
देखिये | शक्ाकारने जो यह भ्रनुमान बनाया था कि “इह इृद” यह झ्ञात सस्वधका 
. कार्य है, याने समवायपूर्वक नही है क्योकि भ्रायधित “इह शान” होनेसे । यह भनुमान 
तो विशेष विरुद्ध प्रनुमानसे बाधित है। यह भी तो कहा जा सकता है कि विवादा- 
_स्पद “इह इद” यह शान समवाय पूर्वक नहीं है क्योकि अ्रवाधित यह।श्ञात्त रूप होते 
से । जैसे कि क्ुण्डमे दधि हह प्रकारका ज्ञान । फ़ुण्डमें दधि इस शानमें भी तो इृह इृद 
, -फी मुद्रा लगी है, भोर देखो ! वह शान समवायपूर्वक नही है, तो इसी प्रकार ततुवो . 
में पट है भादिकमें भी जो हह इद ज्ञान है वह भी पमरवीयपुर्वक धह्दी है। घो,, इस- 
प्रकार यह विशेष विरुद्ध प्रनुमान होता है. जिससे समवायकी सिद्धि नही-होती है। 
विशेष विरुद्ध श्रनुमानका भ्र्थ यह है कि तुम सिद्ध करंनों चाहते ये” इहेद प्रत्ययको 


२३४ ] परीक्षामुखसूत्रभवचन 


विशेषण समंवायपूर्वेक प्रोर इस ही हेतुसे सिद्ध होता , है , समयायधुर्वक । यद्यपि 
झनुमानमें स्पप्ठ शब्द यह न था कि समवायपुवक्र, थी यह कि सम्बधका कार्य हैं, एर 
प्रयोजन सो यद्द था कि समवायपूर्वक होता है सो भ्रम देखों ! विश्ेषण समवायपु- 
वेंकपनेके विश्द्ध यहाँ इसमें समवायपूर्वक सिद्ध कियाज़ा रहा है भौर हेतु वही का 


च द्दी द्द । १ ५ 


:-, »विशेष विरुद्धानुमान्‌ द्वारा सकलानुमानोच्छेदनकी दका--शकाकार 
- कहता है कि उक्त प्रकारसे विशेषविरूद्ध श्रनुमान बनाना तो समस्त प्रनुमानोंका नप्ठ 
, फरने घाला हो जायगा। सो जो सहीं भ्रनुमान भी हैं वेःभो सिद्ध म हो सकेंगे । जैसे 
>अनुमान किय[. कि पवृ॑त भ्ररिति वाला है घुम वाला हो “पनुमाव सच है लेकिः 

इम-लसका उच्छेद कर देंगे । एक भनुमान ईस तरह जीःहफ्र४ं वोल सकेंगे कि पर्वत 

रहने वाली, भ्रग्तिसि श्रस्तिमान नहीं है घुमवान होनेते रसोईघरकी तरह । जैसे 

रसोईघरमें हेतु घृमवान तो पाया गया पर पवतमें रहने वीलीऊग्निग्ने भ्र्तिमान होता 

नही पाया गया तो यो विशेष विरुद्धानुमानकी पद्धति समस्त प्रनुमानोका उच्छेदक दो 

) 6५५ 
जाघगी। तब भझनुमानवादियोंकी तो ऐसी चात कमसे कम ने 'कहँना चाहिये 


हक विश्येषविरुद्धानुमानको सफलानुमानोच्छेदक *कैंहनेकी शकाका समा- 
घान- भव वक्त शंकाके समाधानेमें क ते हैं कि जो यह कहा कि,विशेष विरुद्ध श्रनु 
मान समस्त प्रनुमानोका उच्छेदक हो जायगा इसलिए विशेष विरुद्ध प्रनुमानकी बात 
ही न करता चहिए । तो जरा यह बर्तलाञी कि विशेषधिरुद्ध- अनु्ान क्यों न कहना 

- चाहिये ? क्‍या प्रनुमानाभासका उच्छेदके है इस कारंण न कहता लाहिये या सच 
- अ्नुमानका उच्छेदक है इस काररण न कह । चाहिबे ? यदि कहो कि प्रनुमानामभास 
+ की उच्छेदक होनेके कारण विशेषधिरुद्धानुमान न कहा जाना चाहिए तो यह बाघ फैपे 
प्रयुक्त कह रहे हो ? भक्ता क्सो 'अनुभानफा उच्छेद प्रत्यक्ष भादिकके द्वारा -मी हो 
रहा हो, जिस अनुमानमें हेतु काला स्वयपदि्व प्रत्यक्षवाघित प्रादिक दोषोसे दुषित हो 
रहा दो उस प्रनुधानक भी उच्छेदफ कोई प्रमाण न कहे ..तो यह कंसे युक्त हो पाता 
है'? दम तरहकी प्रनीलिसे तो अतिगप्रसग भा जायगा | जैसे फालात्ययापदिष्ट हेत्वा- 

' झास उच्छेदके योग्य है प्रनुमानामासका खण्डन कर देनेके योग्य है भौर भब श्राप उत्त 
पर कुछ जबान ही नहां चलना! चाहते । तो उसकी तरह प्रत्यक्ष प्रादिकका भी उच्छेद 
होनेका प्रसग प्रा खायगा । किसीने कुछ श्रनुमान कहां झौर वह बिल्कुल भूठ है, प्रट- 
यक्षवाघित है भोर उसपर कुछ बोलनेकी-इजाजत म रखे, चुप रहे तो इसका पर्थ यह 

* घन वेठेगा कि जो प्रत्यक्षसिद्ध नात है वह भ्रूछ है,प्रौर इन प्ननुमानामासोकों बात 
; ज्त्य है । यों प्रतिप्रसत ध्वा जायगा। तो प्रचुशानामौसका उच्छेद होनेसे विज्येष विरढठ 
६ मनुमान नहीं कहना चाहते, यह बात प्रयुक्त,है । यदि कहो कि सही प्रनुमानफा रच्छे 
£ दक होनेसे विरुद्धनभनुमान- नही कहना चाहिए तो सुनो ? जो सम्यक प्रनुमान है 
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उसका सण्डन तो विशेष विंदद्धानुभान _हंजार,भी लगांवों, तो भी ;नही हो सकता | 
उसका कोई शण्डन ही क्‍या करेगा ?' * पे के 


227 ॥; 

'भ्रसिद्धादि श्रनेक दोषोंसे दूषित भ्रनुमानपर ही विशेषविरुद्धानुमानकी 
घंगतता - प्रौर, फिर बात एक-यह है कि विशेष धिरुद्धाचुमानकी बात वी शास्त्रोक्त 
प्रन्य भ्रतेक दोष झनेके कारए कही गई है। विशेष विरुद्ध'्नुमान इतने शब्द सुनकर 
भी निर्शांय कर देना कि इसे न कहना चाहिए, सो प्रह ठात युक्त नहीं है, जश छुछ' 
समभो ! "विशेष विरोधक श्रनुमानपना” इन शब्दोमे तो प्रामासके प्रकरणमे कोई 
बात बताई ही नही गई । जो भ्ििद्ध हो, विरुद्ध हो, धनैकान्तिक हो प्नेकों दोषोसे 
दषित हो तभी सो वहाँ विशेष विरुद्धानुमात बनता है। तो प्रसिद्ध ग्रनेकान्तिक विरुद्ध 
प्रादिक पनेक दोष बताये द्वी गए हैं भ्ोर उस्तीका स्पष्टीकरण कफरनेके लिये विशेष ' 
विरुद्धानुमानकी वात कही है । सो जो भी घतुमान दुष्ट हो --णक्षोौभास, साध्याभाप्त, 
देत्वामास भादिक दोषोसे .ृषित हो उस प्रनुम नका उच्छेद करनेके लिये तो चात कहना 
ही चाहिये। पर वह ही भ्रनुमान साध्यकी सिद्धिका घांत करता है जो कि दुष्ठ हो, 
दूषित हो उसको न कहना चाहिये, याने विशेषण्स्द्धानुमात तो कहता योव्य है, पर 
जो प्रनुमान दृषित है उसको न कहती चाहिए। जैसे कोई पुरुष फह् बैठे कि यह प्रदेश 
इस जगहकी अग्निसे भ्रग्तिमाव नही है घूमवाला होनेसे रसोईघ रकी तरहं। जैसे रेसोई 
घर घूमवाला है तो वह यहाँकी अ्रग्तिसे प्रश्निवाला प्रो नही । यह भ्रनुमान दूषित है 
फ्योकि जरा प्रत्यक्षसे भ्रागे चलकर देख लो तो वहाकी रहने वाली भ्रग्तिसे भर्तिमान 
प्रदेश पाया जाता है। तो जो प्रत्यक्षसे दूषित है, विरुद्ध है, ऐसा दूषित प्रनुमात न 
घोला जाना चाहिए, पर दृषित भध्नुभानके खिलाफ भ्नुमान कोई बोले तो वह तो युक्त 
दी है भोर वह भूठे भनुमानका उच्छेवक है । जैसे कोई यहींके किसी कृमरेमे यह भनु- 
यान लगाये कि यह स्थान ण्हाकी अग्निसे प्रग्तिमान नही है, घृमवाला _होनेधे तो 
इसका निर्णय हम तुरन्त ही जाकर कमरा देखकर कर सकते हैं ना, कि देखो ! पाई 
गई यहाँको धभ्रग्निसे ,प्रस्तिमात यह जगह,.पर ऐसी बात समयायमें तो नहीं लग सकती 
समवायकों सिद्ध करनेका कोई धनुमान बताया जा रहा हो भ्रौर उसे कोई से माने तो 
जाकरके कोई दिखा देवे --दैखो ! यह तो है समवाय | समवाय णब प्रत्यक्ष भ्रादिक 
प्रमाणंसि सिद्ध ही नही हो रहा तो संप्रवायके मिषेघ करने वाले झनुमोनकी : प्रत्यक्ष 
वाधित बताना यह कंते सम्भव है ? जो जिसका घिपंय नही है वह उसका बाघक भी 
नही हो सकता भ्रन्यथा लरग्रोशके संग, भ्राकाशके फूल ये सब भी बाधक बन वैठेंगे ? 
इससे जो विशेष विरुद्धानुमानकी' बात कही वह युक्त है, कोई'नई बात नही है,- 
झनेक दोष़ोंसे दूषित करके सण्डित कर दिया गया है उसे ही निष्कर्ष रूपमें कहा गया 
है कि विवादास्पंद “इहू हृद! ऐसा यह ज्ञान समवायपूर्वेक नही है क्योकि भ्रवाष्यमान 


इह प्रत्यय रूप होनेसे । ४ 


२१६१] परीक्षा इस मृत्र प्र वच ते 


शर्भाकार वारा समयायये एकश्वकी सिदिव--स शराकार कहना है 
कि शामयाय हा एप है, पढ़े सवोगकी तर्यी बाद गाना ह। तो दंगे हिता छगह दि 
भी दें कि देसो पद है समता, पर संवोगझी धरदू समदायोगें सानारम सी है ही नहीं 
प्रमवाय एक ही पद थे है संगत है, इसमें सथागशी तरह सानावय हठ्ी झा सकता, 
कुपोकि ६३ इस प्रकारके प्रस्यवकी प्रवियेश्या होगेगे, विशेष सिद्ढेर भ्रमाव होनेसे 
कथा सह प्रस्ययकी घमिणेपप्त ट्ोनेसे मी बिशेष लिपयका घ्ाद हीता है | यहाँ दो है 
दिए गए हैं--घह ऐसा प्रत्यप सर्यत्र होता है, हहॉ-यदाँ समपाय हुप्ता काया है। तो 
प्र कोई दूसरी बात तो नही भाई, द॒ए मुद्रा एक ही रहो । सो जंय हैह प्रत्पयरी 
प्रधिषषेषता रहो ती वियेष लिय तो बुद्ध ने रहा, भौर सत्‌ प्रस्ययकी भी घविशेषता है 
एमवाय स्पव हतु रूप है, रमयायपों घत्तावा धम्दन्ध फरके मन्‌ नहीं बनाया गया 
है। द्रव्य, गुणा, कम ये तीन ही पदाय ए हैं जिनमें सताका समवाय करके उन्हे 
सृत्त किया गया है । तो टेसो धमगायनें मत प्रत्ययक्रे साथ प्रविशेषता है" तो उसमे 
पय विशेष लिज्ज नरीं हो सकता पग्रोर श्शेषलिंग हुए बिता सानापसका श्रतिमास 
नहीं होता । जहाँ मो नानायतका बोघ होता है यर्दा विशेष बिन्ह जाना जा रहा है। 
पर समवायके सम्यन्धर्में कोई विशेष जिद्ञ नहीं मिलता इस कोर प्रमवाय एक ही 
है । जैसे कि स्तामें सतू प्रध्ययकी विशेषता है भौर इसी कारण विशेष लिज्ञुका 
प्रमाय भी है । तव सता नानों सो ने उह्लायी । हथ प्रमुमानमें हेनु तो पतले एक ही 
दिया जा रहा है कि समयाय नाना नहीं किन्तु एक है। कपोकि इसमें विशेषलिंगका 
प्रमाय है । जब धुम्दारा भेदक चित ही नहीं खजर भाता पमवायके संम्वस्धर्म तो 
बह नाना फंसे हो सफतता है । तो दिवेष लिगका प्रमाव दो फररणोवि प्रसिद्ध है। एफ 
तो समवायमें “ ध्हू” एस घरहका शान सबमें चल रहा है ? कोई ढग हो दूमरा नहीं 
हैं। भात्मामें शञान है, प्रृष्वोमे गध हे जहाँ जहा भी समवायें है' यहाँ वहां घुठा 
एफ हो है । दूपरो फिस्मकी बात ही नहीं है । ती विशेष लिंग कहमि 'हा '? शोर 
समवाध स्वम ही सत्‌ है तो सत्त्‌ प्रत्ययकी मी पमानना है) तो जैस मंत्तामे सतृ प्रत्यव 
फी-प्रविशेषता है तो यह नाना न है। इसी प्रकोरे सेमवायमें भो सत्‌ प्रत्ययकी 
शरविद्येपता है इस फारण कोई विज्ञेप बिन्‍्ह नहीं प्रठवएवं समवाय नाँना नहीं हैं। 
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सम्बन्धत्व हेनुसे समवायके तानात्वकी सिर््धिके श्रनवक्राशका शका- 
कार द्वारा कथन--यहाँ कोई यदि पद्द कहे कि सुमवायका विशेर्षालंग सम्वन्धत्व हैं 
प्रौर उससे यह सिद्ध हो जायगा कि समवाय नाना है,। सम्मन्ध रूप होनेसे सयोग 
सम्दगंध रूप हैस्तो नाना है शा, इपी प्रकार समवाय ,भों सम्बन्धरूप है इस कारश 
नेता ही जायगा । यह बात यो न 3 कह सकते कि सम्बन्धरनेकी वात तो प्रन्यथा 
भी सिउ हो जाती, है भर्यात्‌ सम्वन्ध ,होनेके कारण तोना हो यह नियर्म नहीं है। 
पह्कि सयोगमें भी -जानानापन विदित होता है वह सम्बन्धत्वके कारण मड्ठी विदित 


न ७ ,(॥[ए 


धेत्रा है, संयोगमें नानापनकी सिद्धि सम्बन्धत्वके कारण महीं 'को जाता है किन्तु 
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प्रत्यक्षतरे ही जब प्लिप्त भाश्नयर्में समवाय पूर्वक रहने थाले ( सैयोगके ऋ्रमसे उपलब्धि 
पायी जो रही है धी इस क्रमोपलब्धिस संयोगेका सोभ[पन', घपिद्ध- किया जाता .है।* 
तो पम्बन्ध हेतुं देकर संमवायको सारा सिंद्ध करता युक्त नट्टी है।.. 7४ * से अप 
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“ >्समवायमि भ्रूनुगत प्रत्ययकी उपलब्धि' होनेंसे समवायके ,एकत्वको 
शकाकारः हारा' भसर्मर्थत-..एक बात यह भी है कि अमर्वायको स्नेक माननेप्र फिर 
समयायमे भचुगत भरत्य॑यकी उत्पत्ति नही हो सकती श्रँ्रात्‌ यहा भी समवाष, यहाँ भी 
समवाय, धाह्माम ज्ञानिका' है समवाय, वह भी समवाय' है। जलमे रूपका भी.है सम्‌- 
याय; चहू -मी समधाय है । पायुमे स्पश है वहाँ भी सेंमबाय ,है। तो समवायमें जो 
भनुगत अत्यप घर रही है, 'संबंसे ममृवाय है. ऐसा जौं:एक प्रनुगत ज्ञान चूल रहा है.। 
यदि समंवायकीो श्रनेक-मान-लिया-जाय तो,यह प्रतुगर्ती जाने तही बन सकता । कोई 
यह कहे कि देखो-! सथीगके भ्रनुगत प्रत्ययकी,उत्पत्ति- ती हो गयी, यह भी. संयोग, 
लाना सथागमें सयौगकी 'भप्रतुगत ज्ञान बन .जाता है यों ही समवायमे धन जायगा | सो 
यह बात:यों/नहीं-कह सकते कि सयोगमे तो सयोगत्वक लेप सयोग नाता  होनेपर 
भी अनगत शान बन जाता है याने समोग तो है नान।, पर सब' समोगमे_ सपोगरव 
घर्मं है ।-तो।उस सथोगत्वक्े समवायसे सब- सयोगोमे श्रनुगत, सयोग,.. संयोग ऐसे 
शानकी उत्पत्तिहो जाती है | जैसे मनुष्य-नाता है, पर.उत सबमे यह मनुष्य है। यह 
मनुष्य है। यह मनुष्य हैं ऐसे मनुष्यत्वके भ्रनुगत शञानकी उत्पत्ति हो जाती है। पर, 
समवायमे त्तो, यह-बात्त नही ,घतती । इस कारण समवायको भ्रनेक माननपर यह दोष 
भ्राता।है कि फिर उसमे अनुगत ,ज्ञानकी उत्पत्ति नद्दी हो सकती.। > 
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.'» शकाकार द्वारा संमेवायमे स्वतः एकंत्वकी सिद्धि--शकाकार कह रहां 
है कि यदि कोई ऐसा संदेह करे कि समवायके लाना होनेपेर भी समवायमे भी: सेसे 
घायत्वके बलसे प्रनुगत प्रत्ययको उत्पत्ति हो जायगी उस संदेहको दूर करमेके लिये 
दकाकार कह रहाँ है कि यह बात' समवायमे संस्मेव नहीं है। इसका का यह है 
कि समवायत्वका सर्वायमें समवायकी प्रभाव है। यदि 'समवायिमे भी सर्मवायंत्वका 
सैमवैय मारे लिया जाय सो अंतस्था दोष, हो गी-फिर “उस +> समवायध्वक्कि .समवायके 
लिये प्रन्य समवाय मानना होयां | वहाँ.भी :-समवायत्वफे समवायमे भ्न्य समचाण 
मानना होगा-उसके लिए फिर भन्यसमवाय'सानना होगा | हस तरह कही - अब्र॒स्था 
मं" रह संकेगी । यहाँ फोई पहन सोचे कि! फिर;त्तो समोगके, लिये भी, अपर , सयोग 
पूर्वकतता मान लेनिपर अनवस्था ही लाना चाहिए | उनकी।भनव्॒स्था क्यो नहीं होत॑, है 
वाद धो है कि सयोग तो है भरा भतएवं सयोगकी दत्ति द्रव्यमे रहती है भर फिर बह 
संयोग द्रव्य रहता है सो समेवाय धबस्से सहुता है -भौर -उस- सयोगमें. सयोगत्व 
धभवेतत है उसकेलिये सपोगान्तरकी अपेक्षा नहीं रहती + . - #. 
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श्रभिव्यकमकताके दोपका शकाकार द्वारा निराकरण--- यहाँ कोई -यह कहे छि 
जिठ समडायपे द्रव्यमें द्रव्यत्व समवेत है, उस ही समवायसो गुणा गुएल्र भी सम- 
येत है | क्परोकि समवाय तो प्तारे विदवमें एक माना गया है । भौर फिर उससे 

धात्मामें श्रणवेत द्रव्य द्रव्यत्वका जैसे क्‍प्रभिव्यज्जक हो' जाता है उसी प्रकार द्रव्य 

गुणत्वफा ध्मिव्यण्जक क्यों नही होता वयोंकि एक समवायर्में समवेतपता #नोर्मे' 
वरावद है भर्थात्‌ व्रव्यमें द्रष्यत्घ जिस समवायसे समवेत है उसोसे गुणामें बुणत्व 

समयेत्त है क्ष्योंकि समवाय सारे विद्यमें एक ही है। तब फिर जैसे प्रात्मा्में श्मवेत 

ट्रव्यत्वका ड्ब्य प्रसिव्य॑न्जक होता है उसी प्रकार गुणर्वका भी प्रमिव्यम्जक क्यों 

नहीं हो जाता, क्योंकि समवाय तो सारा एक है झौर उ8 हो एश्व समयायले ये सब 
समवेत हो रहे हैं । द्रव्यत्वका युएत्वका सबका समवाय करने वाला पदार्थ तो एक 

ही है | धैकाकार उत्तर दे रहा है कि यह बात गो नहीं कह्ढठी जा सकती है कि भशाघार 

शक्ति नियामक है | द्रव्यस्थरूप जो भ्राघार घक्ति है वह द्रव्यत्वका नियामक है याने 

द्रव्वत्थके संमवाय ह्लोनसे द्वगय द्रव्यत्वका भरभिव्यय्जक होगा । द्र॒व्यो्मे द्रव्पत्वके 

भाघारको शक्ति है मोर युरामें गुएत्वादिकके भाघोरकी शक्ति है | भ्रतएव चुकि 

प्राधार क्षक्ति जुदी-जुदी है भतएव वह अ्रपने-भपने प्राघेयको नियामक हो जाती है । 

कोई यह भी नहीं कह सकता कि जब समवायमें प्रनुगत प्रत्यय हो रहा है, सबरमें 

समवाय इस प्रकारकों एफ सामान्य बोघ हो रहा है तो सोमान्यसे शध्रमवायका प्रमेद* 
हो जाय यह वात नहीं फही जा सकती । कारण यह है कि सामान्यका झौर समवाय 

का लक्षण भिन्न भिन्न 'है । सॉमान्यका तो लक्षण है भ्रवाघित प्रनुगत ज्ञानका जो 

कारण है वह है सामान्य । झौर, समवायका लक्षण है--भयुत सिद्ध झाधाये भाघार- 

भूत पदार्थोर्में हृह दद ज्ञानका कारणमभूत जो भी सम्बन्ध है वह समवाय है | यों 

सामान्य भौर समवायका लक्षण भिन्न होनेसे ये दोनों एक नहीं हो सकते। सामान्य 

नामक पदार्थ मिन्न है भौर समवाय नामक पदार्थ भिन्त है। यो समवायकी एकता 

छिद्ध होती है श्रौर समवायकी परमार्थ पदार्थंता सिद्ध होती है । 


अनुमान प्रमाणसे समवायके झ्नेकत्वकी सिद्धि-भवब समाघानमें कहते 
हैं कि शकाकारका यह कहना कि खमवाय एक है सयोगकी तरह नाना महीं है, यह 
कथन गलत है, क्योंकि समवायके एकत्वमें धनुमांनसे बाधा झाती है। प्रथम तो सम* 
घौय नामका फोई पदार्थ नही है पद जैसा लक्षण कहा है उसके भाषारस कल्यना -मी 
कर ली जाय समवायकी, तो जो परिकल्पित समवाय है; वह झनेक है, एक नहीं है । 
घप्तवायकी कनेकताको सिद्ध केरने वाला यह प्रनुमान है कि समवाय भ्रनेक हैं, क्योंकि 
मिन्न-भिन्न देश, काल, प्ाहाररुप पदार्थो्में सम्बन्ध घुद्धिका काररा होनेसे ।“णजों 
विभिन्‍न देश काल ध्ाविकमें सम्बन्ध बुद्धि का काररंगभुत होता है वे सब झनेक ही होते 
हैं। जैसे कि सयोग, देखो ! संयोग, भिस्त देशा, काल, (आकाररूप पद्रार्थो्में सम्बन्ध 
बुद्धिका काररणामुत है, श्तएव समयांय भी, भनेक हैं ॥ समवायकी भनेकता प्नेक द्वद्ा- 
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न्तोसे प्रसिद्ध है । देखो ! दण्ड और पुरुषका सयोग हो रहा ना, भ्रौर कहीं चटाई 
भौरं भींटका सयोग हो रहा है [ तो देखी ! दण्ड' पुरषका सयोग दण्ड पुरुषमें' है भौर 
टाई भीटका सयोग घटाई सींठमे है तो सयोगमे भेद हुआ कि नही ? यहू: सयोग 
घना है, यह सयोग शिथिल है, इस तरहके शानभेदसे सयोगका भेद माननेपर यह स॑म- 
बाय शोहइवत है, यह समवाय किादाचित्क है यों समवायमें भी भेद सिद्ध हो जता है | 
जैसे परमाणु भोौर १रमाणुके रूपमे समवायं शाइवते है प्रौर ततु पठमे समवाय कादी- 
चित्क है । तो इस तरहंके ज्ञानभेदेसे समवायका भी भेद मात लीजिए । यदि कोई फहे 
कि समवाय भी पदार्थ नित्य है, कोई कादाचित्क है इप कॉरणसे समवायमे भी निर्ती- 
“शव झौर कादाचित्कत्व शानकी उत्पत्ति होतों है । तो कहते हैं कि इसी ढगछे से वीगियो 
में मी घनापन और विर्थिलंपन होनेके कारण सयोगमे 'भी घना प्लौर शिथधिल॑ संयोग 
ज्ञानकी उत्पत्ति मान जीजिए तंब सयोगको स्वय तोना मत मानों । फ्योर्कि सँम- 
वायकी तरह सयोगमें भो सयोगी पदार्थके भेदपे भेद माना जा सकता है। तो , थो 
अगर संमवायमे कुछ जोड करोगे, सभवायमें श्रपना 'मंतव्य घिद्ध करनेकी" कोशिशे 
करोगे तो सयोगके धारेमें बनी बनाई घात बिगड़ जोयगी । एक सूत जोडेगे तो दुस्रा 
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-  -- भ्रन्‍्य अनुमात्त प्रमाणसे भी समवायके नानात्वकी सिद्धि--श्रौर भी 
देखिये !-इस तरह, भी सम्रवायके, प्रनेकग्नेकी सिद्धि है.कि समवाय नाता हैं, क्योंकि 
प्रयुतमिद्ध श्रवयवी द्वव्यके झ्ाश्चित होनेसे सख्याकी तरह । जेसे-मरुषा धवववी द्रव्यके 
आश्वित है तो भी नाना है इसी प्रकार समवाय भी प्रवयदी द्वव्यके भ्राश्चित्त है, इस 
कारण पह भी नाना है, यह बात प्रसिद्ध नही है क्गोकि समवायसे यदि प्राश्निक नही 
मानते तो भापके हीं सिद्धान्तर्में विरोध भ्राता है । कहा है विशेषतदके सिद्धान्तर्में कि 

(नित्य द्रव्यकफो छोड़कर बाक्ों समो छटो द्रंव्यमे प्राश्चितपता है। भर्थात्‌ प्रष्य, पुरा, 
फर्म, सामान्य, विशेष, समवाय ये सभी कश्रेय कियां करते हैं । इनमें श्राश्नयपना, है । 
तो मानना होगा कि समवाय <अ्रत्रयंवी द्वे्यके झ्ाश्वित हुप्ला करता है। यदि कहोगे कि 

/ परमार्यसे समवायमें भाश्रितपना नहीं है जिससे कि समवाय ग्रनेक बत जाय, समवायमे 

जो भ्राश्रितपपना है वह उपचारतसे है, भौर उंपचारका कारण यह है कि समवायी पदार्थ 

ह फे(होनेपर समवायका ज्ञान होता है । समयाय सम्बन्ध जिन दो तत्त्वोमे जुडा करता है 
. “उन दो तत्त्वोके होनेपर दी, उन दो तत्त्वोकी समझे प्रानेपर ही संमवांयका ज्ञान होता 
' है। चस्तुत; समवायको परके प्राश्नित माननैपर यदे' भापत्ति भायगी कि प्रपने श्राश्रय 
का विनाश होनेपर समवायका भी धिनाश द्ोनेकेा +सग श्रा जायगाो गुण प्रादिकफा 
तरह । समाधानमें कहते हैं कि यह बात भी प्रयुक्त है क्योकि विद्येषका परित्याग होने 

से झाशितर्स्वे सामान्‍्यकों ही हेतु कहाँ गयो है | भर्थात्‌ गुरा गुणीके भाश्चित है, अवेयव 
झवयवोषे धाश्चित है दस प्रकारके विशेष प्राश्नयक्ती तो परित्याग कर दीजिए याने ज्ञान 
मत से चियेकेघल एक पभ्राश्रय सामान्यकी हो बात चित्तमे रखिये तो ऐसे प्राश्रिव- 
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स्व सामाम्यको यहाँ हेतु फह। है शोर इसी कारण आश्रषका विनाण होनेपर-मी नर्थात्‌ 
) समवायी पदार्थोके घिनप् द्वोनिपर भी श्राश्वितरव सामाख्यका विनाश नही होगा, क्यों 
कि झ्राश्रितत्त्व' धाम्रान्य तो प्तदा है समवायमें भ्रोर, फिर यदि ल्‍्विज्वेषके भाश्यसे ही 
 भाशितत्त्वकोीं मान्यता देते हो तो दिद्या श्रादिकर्मे भी दाश्रितपमैकी झ्रापत्ति भाती है। 
देखो ! मूर्ते पदार्थ जो उपछब्धि अ्क्षण प्राप् हैं पंत त्रदी वर्ग रह, उन मूर्त द्रव्योर्मि यह 
इसओे पूर्वमें है इत्यादि प्रत्ययकृए द्िशाशोके लिजुका भौर यह इससे भ्पर है इत्यादि 
'प्रत्ययहूप काललिज्भुका भी सद्भाड उन मूल द्रव्योके भ्राभयसे कि यह पर है यह भ्रपर 
# है यह पूवमें है यह पद्चिचममें है प्रादिक ज्ञान होता है तो देखो ! - विशेेषफे -आश्रयका 
 सस्वन्ध होनेसे ही भाश्वितपत्ा यदि माना जाता है, तो दिया झौर : फालमें - भी श्राश्य 
-“विशेषके कारण धापितपनेक्ी धाषत्ति भा जायगी प्रौर इस तरह-यदि, दिशा, . काल 
*झादिकको भी भाश्वित मान लिया जाता है तो भ्रापका ही यह सिद्धा[त नक्ि तित्यू द्रव्य 
“ को छोटफर झहों पर्दायोमें श्राथिक्पना है ० सो इसक्रा-विरोध हो जांयगा, क्योकि 
! आपके तो दिशा, फाल जैसे; नित्य पदार्थोर्में भी भाश्ि तफ्लैकी नाप आने लगी है | शोर 
भी देखिये ! विशेष प्राश्नयसे ही प्राश्रितत्त्व माननैपडर सामान्य ,सी, झनाशित ,वत 
; चैंठेगा, परयोंकि प्तामात्य भी तो गौ, प्रश्व भ्ादिक विहेपोर्में रह रहा है भौर उन गौ, 
प्रदव ्रादिकका विनाद हो घाय छो सामान्य भी धध्च हो गया, उसमें भी भ्रनाथितता 
झा गयी ! लेफिन ग्राश्रयका विनाश होनेपर भी सामान्यका विनाश तो नहीं माना है 
समवाघकी तरह । एस प्रकार समवायकी प्रनेकताकी सिद्धि हो ही जाती है, क्योंकि 

: बहु भवयपषी द्वव्यके भाश्रित है। ._ | 


।, अन्य भनुमान प्रमाणसे भी समवायके अनेकत्वकी सिद्धि--भथवा मान 

(' भी लिया जाय समवाय भ्ाश्चित है तो ऐसे समवायका प्नेक होमा श्ननिवार्य है,-भोर 
समवायक्री ध्नेकताकों सिद्ध करने वाला एक शरन्य प्रनुमान प्रमाण, भी है कि समन 
“बांय धनेक हैं प्ननाश्रित होनेसे परभारयुकी तरह | भनुमानमें कहे गए हेतुका भाकाल 
* झादिकके साथ पव्यभिषचार नहीं बताया जा सकता, क्णेंकि भ्राकाश भ्रादिक ,मी,..कव- 
चित्‌ नाना है ।'जैसे श्राकादा यद्यपि एक द्रव्यकी प्रपेक्षा एक है लेकिन वह व्यापक है, 
प्रनन्त प्रदेशी है तो प्रदेशभेदकी पश्पेक्षा उसमें कथचित्‌ नावापन भी साघा जा सकता 
तब तो सप्तवाय नाना सिद्ध हो गए । तब यह कहना प्रयुक्त बात है कि इह इस प्रकार 

- के ज्ञानकी भविश्वेषता होनेसे ध्रीर विशेष-लिजजूका भमाव होमैसे . समवोय .एक है। 
विशेष लिगका प्रभाव होनेसे समवाय एश है ?, विशेष लिगके ध्रमावका साधक कोई 
प्रमाण नहीं है भ्ौर धमी भंभी बहुतसे चिन्ह बताये जायेंगे भौर बताये गए हैं. उनसे 

। यह पिद्ध;होता कि समवायके 'विंदेष लिंग हैं। जिस घर्मको जिस कल्पनाकों, समवाय- 
7 -वादी समवाय कहता है उसके संमंमनेके प्रमेक चित्त हैं। तो विशेष लिंग हो. जारेके 
कारण भी समवायमें मानापना सिंद्ध/है /-अब यह-भी खोचिये कि समवायकों एफ 
बतानेके लिए दफांकारने जो हेतु दिया था कि "इह” इस प्रकारके ज्ञानकी प्रविश्वेषता 


र्डै 


>> 
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है समवायपे, सभी द्रष्योमें मैं मानों ही है, इह इस प्रकाश्का ज्ञान होता ही है धप्त हेतु 
से समवाय एक है ऐपा कहनेमे जो हह इस शथ्ानक्षी अ्रविशेषता बताई गई वह भी 
भंसिद्ध है। देखो | इस ग्रात्मामें ज्ञात है; इस पटमें रूपादिक है इस प्रकार इह प्रत्यय 
में भी विशेषतायें देखो जा रही हैं भोर प्रत्ययकी विशेषताके मायने है वेंथा , कि-पिशे- 
घणके साथ उत्तका सम्बन्ध जुड़ जाना। आत्माम्मे ज्ञात है तो देखो ! पहां इह सकेत 
धूसरा है। पटरमे रूपादिक हैं तो पेखो, इसमे इहफा सकेत दूसरा है तो विशेषशी का 
जो सम्बन्ध है वही ज्ञानफी विशिष्टताको बतल्ला रहा है । तो हह इस प्रका रके ज्ञासमें 
भी पहुत बहुत विशेष है, इस कारण वे सब हेतु समवायकोी एक सिद्ध न कर सकेंगे 
ऐसा भी नहीं कहा जा सक्षता कि चू कि समवीयोमे अनुगत ज्ञानकी प्रतीति हो रही है 
सो समवाग्रकी एकता सिद्ध हो जाती।है । शकाकारते ऐसा कहा था कि, घू कि सम- 
बायोंमे झनुगत प्रत्यय हो रहा है, यह भी समवाय है, यह भी ,समवाय है भौर ऐसे 
प्रसगके कारण समवाम्म ं एकपना सिद्ध हो जाता है। यह यों मही कहा जा मकता कि 
पधनुगत प्रत्यपंकी प्रतोति होनेसे एक सिद्ध हो यह नियम नही है । देखो ! गोत्व, घट- 
स्व, प्रदवत्व ध्रादिक सामान्‍्योमें यह भी सामान्य है यह भो सामान्य है यो तथा 
छट्ठो पदार्थोमें यह भी पदार्थ है, यह भी पदार्थ है यो ध्रनुगत प्रत्ययकी उत्पत्ति प्रतीत 
हो रही किन्तु अनुगत एकत्व कुछ भी नही है याने भ्नुगत एकत्वका भझमाव है। 
देखो -- सामान्य प्रनेक हैं मा--गोत्व सामान्य भौर सबसे सामान्य सामान्यकी प्रतीति 
'चत्त रही है भोर उनमें एकता है नही तो अ्रनुक्त प्रत्ययकी प्रतीति होनेके फारण 
एकधाकी सिद्धि हो जाय सो बात तही | हि 


समवायके एकत्वको बताने वाले श्नुमानके दृष्टान्तमें साध्यविकलता 
एवं साधनविफलता-- भ्रव भौर भी पश्रन्य दोष समवायक्रे एकत्वसाघक अनुमानमें 
देखिये | शकाकारने हस भ्रतुमानमे जो हप्ठान्त दिया है कि सत्ताकी तरह | जेसे सत्‌ 
में प्रनुगत भत्यय होनेफे कारण सत्ता जैसे एक है, हसी प्रकार समवायमें यह भी सम- 
वाय, यह भी समवाय यों भ्रविद्योष प्रत्यय होनेके कारण समवाय भी एक है, समवाय 
की एकताके सम्र्थन्रमें, अनुगत प्रत्ययके हेतुके समर्थनमें जो स्ताका हद्ठान्त दिया यह 
भी साध्यविकल है व साधनविकल है । इसमें साध्य तो बताया गया था एक होना 
धोर साधन बताया गया या प्रत्ययक्षी प्रविशेषता । तो घत्ताके सम्बन्धमें दोनों ही 
ब'तें सिद्ध नही हो रही । 'सत्‌ प्रत्ययकी प्रविशेषता है” सत्तामे यह भी सिद्ध नहीं हो 
रहा क्योंकि सत्तार्में सर्वेधा एकत्व मान छेनेपर पट है, इस प्रकारके शानकी उत्पत्तिमें 
सर्वप्रकारसे भ्रविशिष्ट सत्ताकी ही प्रतीति रहना चाहिए और फ़िर कहीं भी सत्ताका 
संदेह न' रहना चोहिये। इससे मालूम होता है “कि सत्ता सर्वश्रा /एकरूप नही: है। 
जिसने पंदार्थ हैं उत्तति रूपसे ही संत्तोका ज्ञान हो रहा है। यदि सत्ताकी सर्वेथा एक 
रूपसे हो प्रतीति की जाना'मान लिया जॉय तब फिर जो विष्वेष्ठय प्र्थ हैं, जिनको कि 
सत्‌ कहा जा रहा है उन विदेष प्रर्थोकी प्रतीति न होगी फ्योकि संत सामान्यकी प्रतीति - 
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द्वो रही । विशेष्पकों फिर छीड दिया गया | तब फिर किसी भी ,ज़गह.सत्तःके सम्बन्ध 
में कोई भी विशेषण वन यंठे | घट पट घर्गरह ये विधेषणा सब 0पयो हा जायेंगे; क्यों 
कि सत्ताका सवथा एक रुपसे प्रतीति होना मान लिया ना, फिर विशेषण सहित सत्त्व 
का याने धावान्तर सत्त्वका तो कोई जिकर ही मही रहां। सर्वधा थदि सत्ता एक हो 
तो घट पट भ्ादिक सबका लोप हो जायगा, भथपा किस ही थदाधंमें किस ही पदार्थ 
को फह दिया जायगा । सत्ता तो एक ही है ता ? 'तो हस प्रकार,झत्ताका जो हृ्टान्त 
दियां है उसमे एकपना नही पाया जा रहा याने साध्य भी नही जै। यों हालत याने 
संत्घ सोध्यधिकल हुप्ना | भय उसकी साधन विकलता देखिये |, सत्‌ अंत्ययकी श्रविशे- 
पता यह द्वेतु ही घो दिया गया था समवायफा एकत्व सिद्ध करनेशि लिये । सो यह द्वेतु 
हप्ान्तमे याने सत्त्वमें नहीं पाया जा रहा जितने पद्मार्थ हैं, जितने सत्‌ 'हैं उन -सब 
विशेषणामे सत॒की भ्रत्तीति हो रहो है! पदार्थोंकी छोडकर सत्त्व >एफ अलग क्या है 
जिसका कि सम्बन्ध हो भौर, फिर सत्‌ कहलाये ? छ्तो समवधायद्यों: एक पिद्ध करनेके 
लिए णो सत्ताका द्वप्वान्त दिया है वह हृप्टान्त प्ताष्य विकल तथौः प्ाधंन विफल होने 
से प्रयुक्त है । न सत्ता एक है, मे समवाय एक है, भौर सत्ता समवा५ वस्तुत .कुछ 
पदार्थ ही नही है | जो पदार्थ हैं उनको ही साधारण घर्म भौर असाधारण घमंकी 
टृष्टिसे हम उसमें व्यवहार किया फरते हैं सो इन्हींको तियंक झौर ऊध्वंताके रूपमें 
निरखनेपर गुणा कर्म सामान्य विद्यप प्रतोध्त होते हैं । प्रव एक द्वोी प्रखण्ड पदाधकों 
बुद्धि भेदसे उनके धर्मोमें मेद डालकर उनफो स्वतत्र सतु मान लेना धोर ऐसी- गलती 
करनेफे घाद फिर जब उनका परस्परमें जुडाव करनेकी समस्या आती, है तो उस समस्या 
को सुलभानेके छिए एक कफ़ल्पित समचाय पदाथ माननेका इतना जो श्रम क्षिया जा 
रहा है वह सब व्यथंक्रा श्रम है । बड़े विवेकसे राव परदार्धॉंको जो कि उत्पाद व्यय 
धौव्य युक्त हो भपने ध्यपर्मे परिपूर्ण स्वतत्र निरखते जाबो |... के 


मिरमहिताके निष्पादक ज्ञानमे ज्ञानत्वका यथार्थ व्यपदेश--देखिये / 
समस्त ज्ञानोकों प्रयोजन यही है ना हि मोह हटे । जिस, मोह अभ्रधकारमे रहनेसे यह 
जीव दु सी दो रहा 'है यह मोह अन्धकार दूर हो-इसके ;लिये ससम्परजश्ञान है।-घर्म, 
पोलन॑ है। त्तंप्श्चरण है| तो मोह मेटत्ेका मूल प्रयोध-तो सम्यस्ज्ञान है, -सो -इसको. 
भी समझे लीजिये कि हम इत प्रत्येक उत्पादव्पय धौव्यमय,पद/र्थोंको - निराला, स्व 
तन्न 7रिंपूर्ण निरखते हैं तो इस निरखनमें भोहका 'पझवकाश ; नहीं रहता । +समृस्त 
पर्दाधोमि जो व्यवहारमें धाये।हैं; ,परिचयमे भा रहे हैं वे पदार्थ दो हैं जीव; प्रौर 
पुदू्गंल) तो जीव धौर पुदुर्गलमें मेद डालनेकी ब्रोत करनी है-। जोव और पुदुगल -ये 
भिन्न मिन्न स्वतंत्र पदार्थ हैं। यह निरखेनेंके ,लिंये-झात्म तत्व प्रौर “इन पुदूगलोका सत्त्व 
यहीतों समझना है | प्मझार्लिया, तो वाह्ममें पुंदूभल भ्रणु हैं, ये>रूप, रस, -गघः 
स्पेशत्मिक हैं | इसमें परिणेमपतनेका से नका परगना काम है;। *मैं भयत्ते -ही चेतनस सतत 
हूं, अपने झपने आाउसे परिणमता रहता।हू इतनी ही ज्ञात।तो मिरखना है। -सो जो. 
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वास्तविक सत्‌ है उसफो निरखिये श्रौर मोहका दिप्ताद, कीबिये अब पदायोणि, उन 
की छुटनीमे उधेडतुन करना कि जो ऋूलण्ड. है उसमे भी घर्मोको भिन्न मानकर-स्त्रतन्र 
पदार्थ भावकर उतका भेद न करता झ्ौर उतका सम्बन्ध बनाना । इस व्यथेके श्रममे 
कोई लाभ नही है| सीधा मान वा चाँहयें कि हमारे व्यवड्ारिक प्रसगमे जीव भौर 
पुदूग़ल दो जातिके पदार्थ हैं भ्रौर वे जौवे भ्रनन्त हैं। पुदूगल भी परतन्‍्त-हैं। उन सब 
में कुछ भी एक पन्य समस्त जीव पुदुगलीतें निराला हूँ, यी मिश्ष मिरखतेपर.. मोहका 
प्रोश्रय नही रहती । भौर, इस प्रक्कार मुक्तिके प्रयोजनकी सिद्धि होते है । सो परि- 
क़ल्पित समवायके माननेसते प्रयोजन नद्ीं, किन्तु वस्तुको ही स्वयं साधारणा, प्रसाधा- 
रण घर्माध्यक मानो, उसीको कहाँ सब्यें है कि सामान्‍य विदेषात्मक पदार्थको निरफ़ो | 


. समवायकी सिद्धिके लिये आकीका रका पुन प्रन्ध एक अंनुमान-- 
शकाौकार फहता है कि एक इस औरशुभिनसे समवायकी धिाँदि ही जाती है, वह झनुमान 
यह कि समवायी द्रव्य है इस प्रकारकाी जो ज्ञान है वह विंशेषणपुर्वेक होता है क्योंकि 
विशेष प्रत्थयपना इ'नेसे दंडी श्रादिकके शानक्री तरह । जैसे किसी पुएषने शान क्रिया 
कि यह दडी पुरुष है तो इस शानमें दैश्ह विशेषण साथ लगा हुप्ता है पर्थात्‌ देण्डेके 
सम्प्नन्धप यह पुरुष दडी कहलाता है+ इश्ी प्रकार जब यह ज्ञान्न होता है कि यह सम 
धांयी प्रव्व है तो उपर्ते ही यह-सिंद्ध है कि इसमे समवाय रहता. है तमी तो यह सम- 
चायी कहलाता है श्रौर इस तरहके परिचयसे समवाय पदार्थकी सिद्धि ,हो जाती है । 
इस प्रतुमानमें यध्यवि सताध्य इतना ही कहा-गया है कि विशेषरापुर्वक है 'समवायी 

ये है! इस प्रकारका ज्ञाम विशेषणपूर्वक है । तो विशेषणपुवंक ऐसा कहनेमे किन 
प्रनन्‍्य विशेषणोका सम्बन्ध सम्भव नही है । जेसे कि तादात्य सयोग बाध्य धाचक 
आदिक स्म्बन्ध है, उत्का विदेषणपत्रा वही लेना है तो फिर क्या लेना है ? समवाय 
का ही अनुराग लेना है भर्थात्‌ विशेषणपूर्वक है इसका पश्रर्थ यह लेना है कि संमवाय 
पूर्वक है । तो यहाँ समवाय ही विशेषण है तब समवायो द्रव्य है इस्त प्रकार॒का ज्ञान 
विशेषणा पूर्वक है, इसका भश्रर्थे हुआ कि समवायपूर्वक है। यदि समवाय विशेषण नही 
द्वोता, 'तो उने पदार्थोकीं सम॒वायो द्रव्य है ऐसा कैसे कहा जा सकता है ? यहाँ कोई 
यदि यह कहे कि जिसने सकेत वही जाना, हमवायकों नहीं जाना उसके तो समधाय 
इस प्रकारके प्रतिसास्चका ध्माव हो जाययगा पर्थात्‌ समवायके श्रपरिचयमें किसी पदार्थ 
को समवायी ऐसा-भी ,तो नहीं कह सकते, फिर समयायमें विशेषणपता कैसे प्ायगा ? 
इसके प्रत्याक्षेपर्म यह कह सकते हैं कि दड प्रादिकमे भी -तो यह ब्रात्त समान है। जिसमे 
दडको नही ज़ाना वह दड ही कया समकेगा ? कोई दड हम छब्दको _न जानता हो 
झहोौद उसके सासने दड कहा -जाय तो वह तो इ डका प्रश्न न समझ पायया प्थवा दंड 
को प्ोर कुछ कहता हो कोई तो दड कहनेसे वह दडकों तो ते समझे पायगा । तो दड 
को सकेत॑ जब“किस्ीको ज्ञात नही है तो उवको 'दड़ो' ऐसा प्रतिभास हो न -सकेगा । 
तो दड' भी विशेषणे न रह सकेस भौर फिए 'दडी' हस्र प्रकारका ज्ञान «मीं न ही 
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सकेगा । हाँ धंदि यहँकदोगे कि दड झ्रादिकककों शब्द योजनाके भावमें हो कि यह 
यह पुरुष दडा बोला है तो 'लोग देखेंगे मा उस*पुरुषका ,कि इसके हाथमें यह है, सौ 
इसको फहा जा रहा हैदर्ड वाला । लो, इस वस्तुसे यह दडा वाला कहलाता है । ला 
इस पस्तुका नाम इंडा'है । दस तरह लोगोंको दड विषेषणकी प्रतीति हो जायगी । तो 
प्रत्याक्षेपमें यह मी फहुँसकेंगे कि ये ततु पट भाांदिकसे सम्बन्धित है, इप्त तरह कहनेमें 

म्बन्धेभात्रफो तो समर है) जायेंगे कि सस्वन्धकी बात कह रहे हैं। प्रव प्रा।गे चलिग्रे 
जिसने द्रण्ड सकेतकों हवन लिया है वह 'दण्डी” ऐसा,ष हनेमें दण्ड विशेषकों भी ,जान 
जाता है । इसी प्रकार्जव/पमवायको “मी प्रिशेषशपमेसे दाब्द योजनामें डलेंगेतो 
समधायका भींपरिचय"हो आायगा । तो इप्त भनुमानसे समवायकी सिद्धि .होती है 
झौर उस धनुमानमें प्ययेई,दोष भी नही भाप 4 क्या है वह ? समवादी द्रव्य है, इस 
प्रकारका ज्ञान “विशेयण मर वृफल है विशेष्प प्रत्यय्ररूप होनेप्ते दण्डी प्रादिक प्रत्ययकी तरह, 
हसका निष्कं यह “निक़ला,कि घू कि समवायोी (द्रव्य है, विशेष्य उनका हो रहा है । 
तो प्ण्ने श्राप श्रा गया-कि समवाय विशेपणा झवदय क्षोत्रा है ।जप्तके कारण यह द्वव्य 
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दकाकारोत्ती है मंचायेसाघक अनुमानके 'हेतुकी भ्रसिद्धता--भव चक्त 
दाफाके समाधानमें कहते हैं के शक्षाकारने जो यह “केहाए है. कि समवायी द्रव्प है 
प्रोदिक ज्ञान विधेषणापुर्वेक हीता है घिशेष्य प्रंत्ययरूप हानेठे । सो यह सब गहरे 
झ्ज्ञानका ही विलास है जिससे ऐसा प्रसगत्त कह्दा जा रहा है । भरे इस भनुमानमें णो 
हेतु दिया गया है कि विशेव प्रत्ययरूप होनेसे वह तो विशेषणासिद्ध है। हेतु दिया 
गया है णह कि यह समघांयी द्रव्य विशेष्यरूप हे ऐसा शप्त हो रहा 'है तो समयावी 
ऐसा ज्ञान कब हो सके जब पहिले यह विदित हो कि समवाय होता है श्रोर उसका 
इसमे श्रनुराग लगा है, विशेषणा है सम्बन्ध लगा है। घो समवायके धनुरागकी जब 
प्रतोति ही नहीं है, जब समवायका स्वरूप हो सिद्ध नेहीं है फिर यो कहना कि सम- 
वायी द्र॒ण्य चिदोष्य प्रत्यय रूप है, यह तो प्पने घरमें बैठकर 'अपनी ही प्रशता फरने 
जैसी बात है | उसीका ही तो प्रसय॒ चल रहा कि रामवाय मामक पदार्थ नं है। 
झौर शकाकार यहा यों घपिद्ध करना चाहता है कि समेवायी द्रव्य है यह ज्ञान समवाय 
पूर्वक होता है यह फिलनी भ्रसगत बात है । जब समवायरूप सम्बन्धकी सिध्वि नहीं 
है तो समयायी विद्येष्य है यह शाने धा केंहंसे जायगा'? झौर | मान लोगे कि सम- 
वाय सम्बन्धकी प्रतोति हो रही है तो फिर श्रनुमान फरना भ्नर्थक हो गया । ऐसा 
कौन सो पुरुष है जो समवापसे भनुरक्त द्रव्यर्का यदि भ्रनुराग है तो धनुमान अर्थ 
है भौर समवायका यदि भ्रनुराग प्रतीत नहीं हो नहा है तो हेतु विशेशणासिद्ध है॥ 
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झसत्‌ समवायसे समवायीको-विशेष्य मान पर खरविषणमे विशेषण- 
विद्येष्यपनेकी प्रसग--यदि यह कहो कि समघोय सम्भत्घ न होनेपर भी उस सम्र 
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डायमें इस समवायो द्रव्य्में हम विशेषपना ला देते हैं याने हम समझ्रायीको विशेष कहने 
लगेंगे । न भी हो समवाय सम्बन्ध । तो उत्तरमे बात यह है कि फ्विर छो-गघेके सींगके 
साथ भी विशेषणपन्रा लग जाना चाहिये, क्योकि प्ब तो प्रमवाय सम्बत्वके प्रतुरांग्र 
बिना भी समवायी द्रव्यका विशेषपनेः ला दिया. है । तो प्रसत्‌ पदार्थ मी विशेष्य बन 
बआ्लाय पिशेषण वन जाय । शंकाकार कहता है कि सस्बन्वसे पनुर॒क्तद्भगव्पादिक- तो 
प्रतिभात सब लोगोको हो रहे हैं, जैसे-- पृट है, तो ततुवोमें ही. रक्त+ है" वह -पठ, 
अलग कहा है, ऐसा लोगोको प्रतिमात तो हो रहा है । प्रमाघानमे कहते हैं--हाँ. हो 
रहा है प्रतिभात, सत्य है । मगर इसमे स्मवाय , क्या भा पढ़ा- 2 जिस सम्बन्धसे 
प्रनुरक्त ये द्रव्यादिक प्रतिमात द्वोते हैं वह सम्बन्ध कोरई,समधाय नहीं है। क्योकि तादा- 
ध्म्य सम्बन्धसे भी प्रनु राग वन जाता है, विशेषेणा बन णाता है, -सस्दहण बनता है। 
ततु भौर पटमे कोई घलग पदार्थ नही है.ततुधोका ही रूप पट कहलादा, है.। को उस 
में तादात्म्य, सम्बन्ध है ।. तो प्रन॒राग विशेषण सम्बन्ध तो त्ादात्म्यक-भी सम्भव हो 
सकता है जँसे कि संयोगक्रा । दो द्रव्योमें जो ध्रस्तर रहित प्रवस्था है उसको पथोय 
कहते हैं ग्रौर सयोगसे सम्बन्धक्ी प्रतोति' दो रही है । हो पम्वन्ध्के पनुदक्त द्वव्यादिक 
प्रत्तिमात्‌ होते हैं वो हो, मगर समवाय,चामक पदार्थमिं इससे सिह्िलदू, होती 7 
समवाय झौर समवायीकी अ्रप्नतीति--देखो ! न समवाय नामक 
पदापेकी सिद्धि है भौर त किसी प्रकार समचाण विशेषण चनेया, न समवायी विश्लेष्य 
चनेगा, फिर भी ध्गर समवायकरे मानमेमे प्राग्रह ही फरो कि वह नो समवाय विश्ले- 
देणपूर्वक ही है तो ।फर सरविपाणका प्ञाग्रह क्‍यों नहीं हो जाता ? वो चोज प्रसत्‌ 
है उसे विशेष्य विशेष क्यो मही मात्र लेते ? कोई यो क्यो नही मौन बैठता कि यह 
वट खरबिषाणी है भर्थात यह कपटा पघेके धीगसे बना हुप्ना है ? 'खरविषाणी पट:' 
ऐसा हान विशेषणापूर्यफ है कैयोकि विशेष्यरूप प्रत्यय होनेसे। यदि शकाकार 'यह कहे 
कि इस भ्रनुभानमें तो प्राशयसिद्ध ता दोष है मायने सरविषाण कुछ है दो -तहीं फिश 
भी कहते कि यह पट खरविषोण पूर्वक है, यह तो प्रत्यक्ष श्ाथयासिद्ध नामका दोष 
है । तो पपापाने भो हसी प्रकाररां है कि सभवायी द्रव्य है इस प्रकारका जाम 
पिछेषएपूवफ है, पिशेष्प प्रत्ययरू्प होनेसे | इसमे भी दिशेप प्रत्यक्ष्प्ें प्राश्नवा- 
घिद्धता दोप है । समवायी द्रव्य कोई है ही नहीं । भौर, कीई पुदय ऐसा प्रनुमद भी 
भहीं करता कि पह पट समदायी है । इस ढठयसे किसी सनुप्पपा शान भी नहीं हुआ 
फरहा, ऐसो बुद्धि ही नहीं ऐना रूरती । तो पम्रवाय नापका कोई पदार्थ नहीं भौर 
में समवायी ध्रव्य है ऐसा विशेष्यक्षान मो किसोकों हुप्रा करता है! 


प्प्रतिपप्त समय व ग्रत्तिपन्न समयके भेदकी वातमे प्रतिप्रसर्छु --हस 
विधयर्म दराकार थो यह कह रहा है कि जब तक समवाय हत शब्दसे पद्ेतकों नहीं 
जीना सश तश हो कोगोशे सपरेय मात्र ही प्रतिमासमें घाता है, पौर सब पान बए 
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कि यह समवांय हैं प्रोर इस सबलेपमे सेमपाय नामका सकितिक शब्द है, तो जय सम्बंध 
का सकेत ज्ञात हों गया जिस किसोकी तो उसके लिए फ्रि समवायो यह भी प्रतिभास- 
भीने.हो जाता है, यह कहंना बिल्कुल श्रसगत है। इंस तरंह तो श्ञानादैत भ्रादिक भी 
प्रतिभासमान होते हैं, ऐसा भी फह सकते, जिसे कि शकाकार मान ही नही सर्कता॥ 
उसके सिद्धान्तमे (जिस सिद्धान्त सहारी लेकर जिंन्दा चल रहा है उसः सिद्धान्तमें 
शानावैतकी मात्रा ही नहीं । कह सकते हैं हम उ््त'जगह कि जिसने सकेत महीं समझा 
है उस पुरुषकी तो शब्द योजना' रहित वस्तुमात्र प्रतिमासमें भ्राती है, भौर जब सकेत॑ 
समझ शिया तो सकितके वशसे यह सारा विम्व तानाईत रूप प्रतिभासमें भेाता 'है। 
बंदि कही कि वह शीनाद्रेतवादी तो अपने ध्ास्त्रसे उत्पन्न हुए सस्कारकी वजहसे 
विज्ञानाद्दित है, ऐसे प्रकारका प्रतिभास किया करता है वह 'तो अंप्रमाण है, तो भाई 
यही धाते है तु्ग्हीरे समवायके लिए भी कि तुम भी भपने क्षोस्त्रेसे उत्पन्न हुए संस्कार 
की वेजहत समंवाय है, सतवायी है, इस प्रकारका प्रलाप 'किया' करते हो । समेवाये 
प्रौर समवायी संम्वन्धर्मे भ्पने णास्त्रेसें लिखा है इस सस्कारके 'विना भौर कुछ मी 
कारण वही हैं। कोई भो पुरुष यह समयांय है यह समवायी है, इस प्रेकारके शानका 
प्रनुभव मेंही कैरतो 4 ध्रव रह गयी दो बातें विशेषवादका शास्त्र झौर विशानाद्वैनेथार्देकी 
शास्त्र । उनमें यह कहना कि भेरा शास्त्र प्रमाण है, दुसरेका शास्त्र भप्रमाण है, ऐस 
कथन तो विद्वानोंकी सभामे क्षोमा नही देता । यो न समवाय पदांथेंकी सिद्धि है भौर 
में समवायो विशेषशाकी सिद्धि है। | 


। » समवाय साधक श्रतुमानके हेतुमें समवाय प्रत्ययके साथ श्रतेकान्तिक 
दोष--दापाकारने जो यह झतुमान किया है कि सावयवो द्वव्य है, इस पकारक्य जो 
भ्रत्यय है वह विशेषणा पूर्वक हैं विशेष्य प्रत्ययरूण होनेसे जो हेतु दिया गया है कि विशेष 
प्रध्ययरूप होनेसे, और साध्य वताया-है कि विधेषण पूर्वक होता है, किन्तु समयाय है, 
हस 'प्रकोरका जो ज्ञॉन होता है वह विशेष्य प्रत्ययरूप तो हो गया मानों, पर विशेषण 
पूर्वक नहीं है, क्योंकि समवायका विशेषण झौर क्या माना , जायगा ? जो विशष्य 
प्रत्यय होता है वह विधेषशकी भ्रपेक्षा नहीं रखता, एक यह भी बात है, झोर फिर 
समवाय है एस प्रकारके शानके लिए विशेषण कुछ है भी नहीं, समवायत्व समवायके 
लिए भाना नहीं गया है इस कारण समवाय है,इस प्रकारके शातके साथ विशेषभत्ययः 
त्वात्‌ इस हेतुमें भनेकान्तिक दोष झाता है। शकाकार कहता है कि यहाँ घो हम सम- 
धायीका विशेषण समवाय कह रहे हैं; उसपर ध्यान देना चाहिये। समवायका पक्ष 
मानकर हम उसमें कुछ घटानेकी वात नही कह रहे इस लिए श्रनेकान्तिक दोष न 
होगा । यहाँ जो समवायी पदार्थ हैं, ततु पट पध्रादिक हैं तो उतको विज्लेषरा पूर्वक सिद्ध 
कर रहे हैं। उत्तरमें कहते हैं कि भले ही ततु पट भ्रादिकका विशेषणपत्रा वन जाय 
वहाँ पर जहाँ कि ऐसा प्रतिभास हो कि समवायियोका सर्मेवाय है, लेकिन जह्ीं सर्मवोय 
है इतना ही मात्र अनुभव होता हो; इंतना ही परिचय 'किया 'जां रहा हो वहाँ: “पर 


हु 
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गया विशेशण होगा इस पर-मी तो विचार करो ! आपने सो एक व्यांप्रिबता दी कि 
जो विश्लेप्य प्रत्यय होता है वह विशेषण यूर्वक होता है ॥ तो समवाय “यह -विशेष्द 
प्रत्यय है ना, सज्नादाचक नाम है ना - उप्तका झव क्‍या विद्येषण दोगे-? समकायियों 
का समवाय है, इस ज्ञानमें विचारणीयताकी बात भ्रलग है, वह प्रसंग दूसरा है, भर, 
जब समवाग् है इतना ही प्रत्यप है तो वहाँ तुम कैवल समधाय है,इततता ही परिचय 
कर रहे हो भव वहाँ कया घिशेषण घटेगां सो विचारिये ! हु >..  न्‍ 


: संभवायको विंशेष्य न मेनिनेपर शंकाकारको कनेक भ्रनिष्ठापेत्तियां -- 
धर्कोकार क#हत। है कि ऐसा ज्ञ न विशेष्य ज्ञान ही नही है क्योकि उसका फोई विशे 
पण' नही फिर धंमेकातिकताकी वात ही कंसे घटेगी ?' उत्तेरमें कहते हैं कि तब तो 
फिर समर्वीयोसे भिन्न जब फोई विदेष्य इस समयाय “प्रकरणमे सम्मव न हुप्ना तो 
विशेष ज्ञान भी कुछ भत रही । यान समर्वाय है इस विशेष्य ज्ञानकों तो मान नहीं 
रहे भौर समवायी है, इसको विदेष ज्ञाम कहते हो झौर समवायकों विंशेषण बनाते 
हो फिर समंवायका जमे करना ऐसे विशेषश वात बनाते हो तो जरा सोचो तो सही 
जब पहिलेसे हो विशेषशका प्रभोव है घाने समवाय ही नही है, समवादियोत्ते न्‍्यारा 
प्रलग । तब फिर समवायके श्रकरणमसे जो विशेष्य वताया है ततु पट प्रादिक सो 
समवायोी यह शब्द कहना ही प्,क्त हो गया | तब विद्योष्य ज्ञान भी कुछ न रहा | 
न विशेपण ज्ञान रहो । सो जब दोनो ही न रहे तो भव चर्चा ही किसकी छरते ? 
झौर फिर पट है इस प्रकारका ज्ञान विद्येष्य फैगे हो सकेगा क्योकि विद्वेषणक्रे अमाव 
की समानता यहाँ भी है । पटमे वण विद्येषणा लगा है। जिमसे फ़ोई , पट - विद्येष्य 
कहलाशे - फिर तो कही भी त्त कोई विशेष्प रहा च-विरेषण तब विशेष्प विद्येषण 
के बात ही फरना फिजूल है | शकाकार फहुता है कि पट है इस ज्ञानमे जो फारण 
चना है, घह है पट्त्व | पटत्व विशेषण । तो भाई पद्में तो +दत्व विशेषश ल़या 
लेक्षित ग्रद समवाण् है ४ स प्रकारके प्षानमें छथा विशेषण सगावोगे ? पटके पटलकी 
तरह पमवायपे प्रमवायस्तका-विश्येषणा व्रनाप्मोगे । लेकिन सम्रवायत्व तो हो नहीं, 
सफता | एफ्त्व पद्दी मादा है ।निष्वाप यह निकला हि पसमवायी द्रव्य है दस प्रकारके 
झानका समधायतृवक सिद्ध-करना धोर उसके लिए विद्येप्य प्रत्यय रूपरताका हेतु. 


* देना यह भम्य भ्रयंहीन प्रछाप है । समवाय-मामका कोई पदार्थ मही प्रौर फिर उसका 


क्रिप्तो जगह सम्बन्ध हो दृफ़॒फ़ी-तो कहानी हो क्या-फहें । पदाय॑ जता है प्रदण्ट 
उत्वादव्यय प्रौव्यात्पक दे सा ही मानना खाहिए धभौर उसमे जो उमप्तक्ो ध्र्मिप्त 
एाक्तिया ऐसी सजर प्रायें जो तत्महश धाय पदाषोमि भो घटित हों, चह सो कहलाता 
है साम्रान्य धर्म । घोर जो प्रस्यमें घटित ने हो बह कहलाता है विश्वेप धर्म पौर हु 
प्रसण्ड द्रप्य निरन्तर परिणामत्ता ही है । को परिशमन हुए परम और ट्की जो 
पाषार शक्ति ६ पह है गुणा । ये पव छुदे जुदे कहाँ हैं ? चोर, फिर ऐसे अल्प्ड 
शर्त एद्ातरता पदायमें समयायके ब|नेशा को प्रवक्षाध सट्टा है 
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समवायकी विशेषण सिद्ध करनेकी शकाकारकी चर्चा--पश्रव यहाँ शंका 
कार कहता है कि जिस सतक्रे द्वारा सिश्षिष्ट ज्ञान होता है वह विशेष होता है, जंछे 
नील फमल फहा तो उस नीलापनेसे विधिष्ट कमल है ऐसा ज्ञान होता है भा, तो 
कमलका नील विशेषण वन गया | तो इसी प्रकार इन समवायोंत्ति विशिष्ट समवायी 
है, यहाँ ऐसा समवायी द्रष्यका जो ज्ञान होता है उस ज्ञानमें समयाय विदेषण कहला- 
गगा भ्ौर फिर यदि यह पुछधा कि समवाय है इस प्रकारफै शानमें' विशेषण क्या कह- 
लायेगा ? तो उप्तकी बात सुत्रो | पमवायत्व सामान्य तो माना नहीं गया, इस कारण 
ये स्वप्न तो मनर्मे लाना हीं च चाहिए कि सपवायका समवायत्व विशेषण है झौर 
समवायत्वके समवायसे समवाय समवाय कहलाता है। तय बात है क्‍या कि समवाय 
प्रतिभासमात होता है | समवाय है इस प्रकारके ज्ञानमें ततु श्ौर पटादिक समवायी 
द्रव्य वे सी प्रतिभासमान नही हो "हे, क्योंकि समवाय है इतना ही तो शान किया जा 
रहा है । तो समवाय है इग्न ज्ञाचमें व तो समवायरव विशेष बना शभ्रौर जिन दो 
पदार्थोका समवाय बन रहा है न वे दो पदार्थ विशेषण बने सब क्या विशेषणा रहा ? 
धटष्ट पुण्य पातउ ! भ्र्थात्‌ समवाय है, इस प्रकारवा जो ज्ञान बन रहा है सो इस 
ज्ञाताके ऐसे ही पुण्यका उदय है,'प्रहष्टका उदय है, जिसके कौरण यह ज्ञान बन -रहा 
है, क्योकि जितने ज्ञान बना करते हैं वे सब भ्रहृप्धके कारण बना करते हैं - यहाँ तो 
ज्ञानकी ही बात समझायी जा रही ना, तो समवाय है इस प्रकारके ज्ञानके उत्पादमें 
प्रहप्का ही विशेषणपन!,प्राप्ठ होता है 0 # पह ऐ 


'. समवायको विशेषण माननेंकी दशकाकारकी चर्चाका समाधान-पभव 
उक्त दकाके समाघानमे कहते हैं कि यह सब कथन झसगत है, क्योंकि विशेषणका 
पहिले भरे निर्शीत कर लीजिए जैसे सत्के द्वारा विश्वेष्यज्ञान उत्पन्न होता है कि यह 
विद्येष्य है । जिस सतके द्वारा यह ज्ञान उत्पन्न होता है कया घह विशेषण है, याने 
जिस सत्‌कै फारण विशेष्य ज्ञान बना, पवंया पह सत्‌ विशेषण है, यह प्रापका भ्रभि- 
प्रोय है'या जिसका सम्बन्ध प्रतिभासमान हो रहा है, द्रव्यमें । विशेष्यमें जिसको 
कल्पित किया गया है उसमें जिसका सम्बन्ध प्रतिभासमान होता है क्या वह विशेषण 
है? इन दो विकल्पोंमेंसे यदि यह कहा कि जिस सत्‌के कारण विश्वेषज्ञान उत्पन्न 
होता है वह ७त्‌ विशेषण है| पी देखो! ज्ञानकी उत्प्तिमें नेत्र प्रकाद्म प्रादिक भी 
कारण परते हैं। नेत्र प्रकाश सतुके द्वारा भी विदोष्यज्ञान उत्पन्न हो रहा है तब वो नेत्र 
प्रकाश प्ादिकका भी विशद्येषणपना मानना प्रन्चिवायं हो जायगा ॥ पर किसी भी द्रव्यफो 
निरखकर जो झान उत्पन्त होतां है उस ज्ञानकके क्या ये नेत्र भालोक विशेषण बत 
जाते हैं ? नहीं । उन्हें करण कह लीजिये, यह बात एक प्लग प्रकरणकी है । इससे 
यह पिकल्प ठोक न उतरा कि जिस सत्के द्वारा विशेष्य ज्ञान उत्पत्त होता है वह 
विद्योषण कहलाता है ( श्रब दूसरे विकल्पकी बात सुनो-- जिसका सम्बन्ध है वह 
विध्येषण है। यही तो है ना दूसरा विकस्प ? तो यद्द्‌ विकल्प मानोगे यधि कि जिस 


ध्रयोविशभ'ग | २४६ 


का सम्बन्ध है वह विशेषण है तो दण्डी हस ज्ञानमे दण्ड शब्दके सलोखके द्वारा क्‍या 
विशेषण जाना गया ? दण्ड ! तो इसी प्रकार यह इतलादो कि समवौय है इस प्रकार 
के ज्ञानमे जो प्राप श्रदृष्टका भ्रसुराग मान रहे हो तो उच्मे क्या जाना गया। जबर्दे- 
सती कुछ महना यह हापके घरक्ी बात है । मगर कोई भें पुरुण भ्रहृप्ट शब्दकी रचना 
के द्वारा समयाय है इस! प्रकारके ज्ञानमे घटष्टका सम्बन्ध नही समझा रहा है भौर 
भटपका सम्बन्ध मानना नहीं वन रहा | अन्यथा किसी भी फिर श्रद्धप्रकों ही विशेषण 
मात लो | समवाय है इस प्रकारके न्ञान्वे लिए ही श्रधप्तफो विशेषण क्यो मान, रहे ? 
दण्डी है, पट है प्रादिक समस्त ज्ञादोमे भी अ्रदृष्टफो ही विशेषण मानिये ! फिर 
ततु पट प्रदिक प्रनेक द्रव्योमे विशेषण भावकी कल्यना करनेसे क्‍या प्रयोजन रहा ? 
इस प्रवार धापके विशेषण भावकी उपपत्ति नही बनती | तो यह श्रनुभाव झ्रापका 
दूपित हो गया क्रि समवायो द्रव्य है इस प्रकारका ज्ञान विशेषण पूर्वक है, विशेष्य 
प्रत्ययरूप होनेते । वह ज्ञान समवायपूर्वक है ही नही, समवाय कोई पदार्थ नही है। 


श्रनिष्यपन्न या निष्पन्न समवायियोमे समवाय सम्वन्धकी अ्रसिद्धि-- 
विशेषवादरश नो प्मवाय सम्बन्ध माना जा रहा है उसके बारेमे विशेषदादी वतायें कि 
यहे सम्बन्ध, समवायनामक सम्बन्ध श्रनिष्पन्न सम्त्रन्धियोमे होता है या निष्पन्न सम्ब- 
न्धियोमे होता है ? यदि कहो कि श्रनिष्पन्न सम्बन्धियोमे समवाय सम्बन्ध होता है तो 
यह बात तो सुतते ही भ्रसनत लग रही है। जब उसका सम्बन्धी है ही नही, उनका 
उत्पाद ही नही होता तन फिर सम्बन्धियोमें समवाय सम्बन्ध कैसे लग जायगा | यदि 
फहो कि निष्पन्नोमि समवाय सम्बन्ध लगता है तो जो पदार्थ रिप्पन्त हैं, उत्पन्न हेः 
चुके हैं, स्वय हैं परिपूर्ण हैँ, उनमे तो सयोग सम्बन्ध ही लग सकेगा | समवाय सबंध 
की उन्हें प्रादशयकता ही क्‍या है ? पदार्थ तो स्वय भयने स्वरूपमे निष्पन्त है। तो ते 
तो भ्रनिष्यस्तके विकल्पमे समवायकों प्रतिष्ठा रहती है भौर न निष्पन्तके घिकल्पमे 
समवायक्षी प्रतिष्ठा रहती है । 


समवायियोसे श्रसम्वद्धत्व व सम्बद्धत्व दोनो विकल्पोमे समवायत्व 
की प्रसिद्धि-- धच्छा श्रव यह घतलावो कि समवाय समवायियोसे श्रसम्बद्ध द्वै या 
सम्बद्ध है ” यदि मानोगे कि समवायी पदा्थंसि समवाय भ्सम्वद्ध है याने समवायी 
ऐ पदार्थमि जैप्े द्रव्य, गुण, भारमा, घुद्धि, कुछ भी ले लो, उठ दो पदार्थोप्ते समवाय 
सम्बन्ध नही है तो झराम्बन्ध होनेपर ध्र्थात्‌ समवायोगें समवायका सम्बन्ध न रहनेपर 
समयायी पद्दार्थोकों समधाय है, इस प्रकारका व्यपदेश मे ही बन सकता है । यदि फहो 
कि समवायो पदार्घोष्ति समवाय सम्बद्ध है त्तो यह उत्तवावो कि उन समवायी परदा्त्रे 
पह समवाय स्वतन्त्र हो सम्बद्ध हो गया या किसी परते सम्बद्ध हप्ा है ? जैसे घट 
ध्रोर रूप, घटमे खपका समयाय माना णां रहा है तो घट और रूपमें समवायका जो 
मम्दःद बना है सो दया यह सम्बन्ध स्वत: घना है या किसी पन्य प्रमवाय प्रादिफके 
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कारण बना है ? यदि फहो कि समवाधियोमें समव/पकता सम्बन्ध स्वत बना है हो 
जब सम्बन्ध स्वत बनने लगा तो सपोप ग्रादिकका भी सम्बन्ध स्वत ही क्या न मान 
लिया जाय ? विशेवादत्रे सप्रोगका सम्बन्ध पदार्धोभ समवाय सम्बन्धये मानों है । तो 
जब समवाय सम्बन्ध प्रमयायियेमे स्वत्त ही बन जाता है तो यो संयोग सम्बन्ध उन 
दो द्रव्योम स्वत ही बे नहीं बन जाता ? बन जाना चाहिए। सी विशेषवादमे 
मानता दृष्ठ नहीं है । यदि कहो कि समवायी परदार्थोर्थे समजायका सम्बन्ध परसे होता 
है तो इसमे भनवस्था दोप आता है । समदायो दो पदार्थोर्मे समवायका सम्बन्ध हुआ 
समवायते, ध्व उस दूसरे समवायका उनमे सम्बन्ध हुझ तीसरे समयायसे, तीसरे 
समवायका उन सवबमे सम्बन्ध करनेके चतुर्च समवायकी कल्पना की जाय फिर उस 
समवायका जो निकट समवाय झ्रौर समवायीमें सम्बन्ध बताया जायगा वह बनेगों 
झन्य समवायसे | तो एस प्रकार समवायियोक्री कल्यना बनाते जायेंगे । प्रनवस्‍्था 
दोष हो जायगा | कहीं निणय हो न हो सकेगा ॥ 


गरुणोमे श्राधियत्व न होनेसे समवायकी अ्रस्तिद्चि-भरद शौर श्राय बात यह 
देखिये ! कि द्रव्यमे गुण शभ्राधेय है ऐसा ही तो कहना है शोर, द्रव्यमे गुणका इपी 
चुनियादपर समदाय मानते है । गुएमें द्रव्यका समवाय तो नहीं झहृते ।- प्राधारका 
प्राघिवका समवाय वता रहे हैं घो इसका मतलब यह हुआआा कि गूणा झ्रादिक जिनका कि 
समवाय सम्बन्ध कराया जायगा वे सब भाधेय होना त्ाहिए लेकिन गुरा धादिकयं( 
झाषेयपना सम्भव नही है, क्योकि यह निष्करिय है, गुर मे क्रिया तो है मही। यदि 
क्रिया होतो और फिर क्रिय का रुकावट करने वाला कोई चनता तभी तो झ्र:घार भौर 
आधेयपनेकी ब/त बनती | जैसे-पानीकी किया हो रही है और घटमे पानींक्ो डाला 
तो पानीकी जो किप्रा है, वेग है ठाका प्रतिवन्‍्ध कर दिया ना घटकी तलीने, (मी 
घट ग्राघार कहलाछा श्रौर जल श्राघेय कहलाता । लेफित्र गुणोमे जब क्रिया ही नही 
होती तो वे प्राघेय नही कहला सकते । क्रिया हो भौर वे द्वव्यके पास :हुँचे झौर द्रव्य 
नफहूँ रक्रावट करदे, उसके भागे उन्हे व जांन दे तब तो द्वव्यमें ग्रुणमें प्राध'र प्र घेय- 
पन्नेकी वात चने सकती है भौर जब गुणोमें स्‍भ्राषेयताकी बात न रही तो फिरके है 
द्रब्यमें समचाय करनेकी बात क्या रही ? 


स्वरूपसश्लेषमि समवायत्वकी भ्रसिद्धि-- घव सर्व झौरप्ते घिचार 
यह प्रमाणित होता है कि स्वरूपका याने स्वभावका परस्परमें सम्बन्ध नहीं होता। 
याते समवायका सीध। भ्रर्थ झात कया लोगे ? या तो यह कहोगे कि स्वरूपका सइलेप 
हो गया है दो पदार्थोके स्वभाव थे उतर स्वभावोंका अ।प्समें मिलन हो गया है हे 
ही का नाम समदाय है श्रथवा यह कहोगे कि दो परा्थ थे स्वतत्र-स्वतन्न, प्रव वें 
दोनों परत्तन्र हो गए । श्रव झपती स्वतन्नतो नही रख रहे, वो ऐसे दो प्रकारके सम्बास 
की फल्पना करनेवर स्वरूप सदलेष समवाय तो झब यहाँ घट नहीं पा रहा, वर्योंरि 


प्रयोविश भाग [रशप्‌ 
स्वरूएमशकेपर्मे न दुछ प्राधार है न गुछ प्राघेप 6 । वह सब्लेय प्रनिष्पक्षमे हुमा कि 
मिष्पन्नमें हग्मा ? प्रदेक विक्षत्पोदे कारण किसी भी बव्क्िल्‍्यमे घटित नही हो पा रहा। 
हो जब क्या पर सदोप जनामका पमदाय नहों घना, है ही नहीं क्यों नहीं है कि स्वस्प 
सपलेप प्रगर हो गण तो समस्धि कि उनमें एक्त्व श्ला गया ! उसके सम्बन्धक्की कोई 
धात त्तो न रही । सम्बन्ध तो मय माना जाता जब कि स्वरूप तो दो रहते भ्रौर फिर 
उनतधा सम्पर्दो रहता । लाह़े घन सम्पर्क रहता थाहे शिवथिल सम्पर्क रहता | हो स्वसतप 
सपलेप नामका तो समवाय बहला ही नहीं सकता है। घह तो एदत्व कहलयेगा। 
सम्पन्ध मे याहलाये ॥॥ 


पारनन्ध्यर्प समवायकी श्रसिद्धि-- प्र णदि परतनताकों समधाय मानते 
हो, जैसे प्रात्पामें बुद्धिता समवाय हो गया तो श्रात्माका जैसा स्वयंफा सहज स्वरूप है 
घह्े नही प्रकट हो पा रहा । घुद्धिका समवाय जुट गया भौर बुद्धि गुण भी घपने घाप 
स्पतत्र-स्वह्श्न रहुकर जिस स्वर पवों रप सकता है, उसे नही रुपपा रहा, तो यो 
परतमता है, दस ही फा नाम झ्गर समवाय फहते हों तो यह भी पद्िव नहीं द्लोता, 
पृयोधि दहू पारसस्थय धनिष्पप्नोमें कहोगे या निष्पन्नोमें ? भ्रनिष्प्त पदार्थोर्मे तो 
प्राघारा। हो मत्व सिद्ध नही होता, जब दोनो पदार्थ प्रभी श्रनिष्पन्न हैं। समवाय 
जुटे पथ निष्पक्ष होगे, तो उनसे परतप्रता पौसे प्रायो जिससे कि मसमवाय सम्बन्ध 
मान लिया जाय | तो न स्वरूप सश्लेप नामफा सम्बन्ध समचाय थने पाता झौर न 
प्ररतत्यका नाम समयाप बन पाता । प्रोर, यदि कहो कि यह स्वतश्रतामे निष्पन्न है 
जिममें कि परतप्ताह समवाय मानेंगे, तो भाई तुम यह ईसी वैनुकी घात काहते हो? 
णे छात्त्नतामे निष्मप्त हो गए, भपने स्वरूपमें परिपृर्ण मिष्पन्न हैं, उनमें परतप्रतादी 
पात या पाए सपते ही ? इससे समवाय पदार्थोंडी युछ सिद्धि नही हो छकतो ? 


स्ववगरणसत्ता सम्बन्धको ही समवाय व निष्पन्नत्व माननेका झ्षंका- 
कारवा धाणय--घक्ाकार कहता है कि हम ऐसा नहो मानते कि निष्पप्तगें समन 
पाय होता है या प्रसिष्प्षप्ते समयाय होता है, समदाय तो स्वकारण सत्ता सम्बन्ध- 
हप है प्रभात प्रयते फझारखोमिं, प्ररने बगरणोकी धलावा सम्बन्ध दाराना यही प्म- 
पधाय | प्रौर हुए कारण सत्ता मम्य्धवी ही निष्पत्ति रूपता है ऐसा नहीं है कि 
निष्दति कोई पघरप घात को भौर समयाय कोई प्रन्य दात हो । घ्वकारण प्रला 
पघम्दप ही घमदाय गहुलाता । प्रशएव उनमें पूयापएरता बह नहीं सब्ते कि पह्लि 
पदा्प उप्र होऐ हैं या पदार्चदा समयाय होता है | ये दोसो है एक हूं। काम एक 
हुए सलादादश सा खम्यप। प्रद उसमें पृ्दठापर बया प्रइन प्रमा दि विध्यति 
पहिति है कि पमदाए पलित है * यह प्रश्न भी मही उठ । घौर, एय साशारण सना 
पिश मर) है विध्यदि मान सौ गई है तो यही एुप्नी ममवाय । एव पल दिश्ल्र उडाना 
हे हरा सजेपका गा सग्बाय है बया या पारतंद्वाशा सास मधमवाय है. ? पट 
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चान अयुक्त है बयोकि मवायका सम्पन्धान्त रसे सम्बन्ध नहीं माता जा सकता | 
जिससे कि अववस्था दोप प्राये, वपोकि सम्यन्धमे सम्बन्ध सगान हीं छक्षण वात्ता 
प्रन्य सम्बन्धसे प्रम्बन्च बत्ताया जाय ऐसा तो कही नही देखा गया है जैसे सथोगी 
पदार्थफे साथ सयोगका समवाय हुझ्ना है ही गया । भ्रव्त उसके लिए श्रन्य सम्बन्ध 
हू ढा जाता हो सो बात तो नही है। ता समवाय भी एक सम्बन्ध है । उम्र समवाध 
सम्बन्धका सम्व घ बतानेके लिए भ्रन्य सम्बन्धोकी कल्यना नह्टी की जा सकती। 


श्रग्निमे उप्णतावत्‌ समवायमें स्वत सम्बन्धत्व माननैेका झकाकार 
का कथन--यहाँ कोई यदि यह पुछे कि किर एस समवायका सम्बन्ध कैसे हो गया 
पमवायियोकफे सोथ तो जैसे प्रग्निम उप्णत्ताका सम्बन्ध कंसे हो गया, इसको कोई भी 
यताये | वहाँ तो यही मानोगे ना फि प्ररि में उप्णात्ाका सम्बन्ध स्वत्र ही है । तो 
जैते ध्ग्निमे उप्णताका सम्बन्ध स्वत ही है इसी प्रकार समचायका समवायियोंमें 
सम्बन्ध स्वत ही है, क्योकि सम्वन्धरूप हानेते । सणेग ध्रादिक्रका यम्ब ध स्वत नहीं 
मान सकते | सयोगका द्रव्योके साथ सम्बन्ध करानेमें तो समवायकी श्रावष्यकता 
प्रडप्ती है । क्योंकि सबकी थुदी जुदी प्रकृतियाँ होती हैं सयोगको प्रकृति सयाग जैसी 
है, समवायकी प्रकृति समवाय जेसी है । जो एकका स्वभाव है वह प्न्‍्यक्रा भी हो 
जाय ऐसालतो नियम नहीं है ना ? यदि यो तियम वन बेंठे कि जो एकका स्वभाव 
है उप्णता घौर हम कहेंगे कि शग्निकों रवभाव जलका वन जाय, क्योकि अ्रथ तो 
तुममे यह प्रसण छेड दिया कि एकका स्वमाव पन्यका भी स्वमाव वन मक्ता है । तो ह 
प्रस्तिमें उष्णत के देखे जानेस जल झ्रांदिकमे भी उष्शाताका स्वमाव मोन लिया 
जाना चाहिए । इस तरह समवायके सम्तन्धर्में बहुत सी चर्यि जोडना कि बह 
प्रनिष्पश्नमे होता है कि निष्यन्षमे ? समवायक्रा सम्बन्ध समवायियोमे क्रिस तरह होता 
है, ये सव विकल्‍्य केवल प्रलापमर है, सम्बन्धरूप है । सम्बन्धका सम्बन्ध होनमे 
श्रन्य सम्बन्धकी प्रपेक्षा नही होती | इस कारण यह वात प्रमाणत्तिद्ध हो गयी कि 
समवाय नामक पदार्थ है भौर उस ममवायका समवायी दो पदार्थोमे, सम्बन्ध होता 
है भौर उस समवायका उन दो समवायोमे सम्बन्ध स्वत ही होता है। कोई समवा- 
यान्‍्तर नहीं माना गया या भ्त्व समगय नहीं-माने गए | समवाय एक ही है । सो ४ 
सप्रवायका समवायी पदोर्थोके साथ सम्बन्ध स्वर हू होता है भोौर स्व फारण सत्ता 
सम्बन्ध ही समवाय फहलाता है । सौर स्व ॒पारण- सत्ता सम्बन्धको ही निष्पत्ति 
कहते हैं। यह सब एक साथ चल रहा है, उसमे पूर्वापरताका. प्रद नही उठता है। 
यो प्रन्तिम पदार्थ जो समवाय नामका विशेषवादर्म माना है चह बिल्कुल प्रसिद्ध हांता 
है। इस सम्बन्धर्मे विकल्प उठाकर समवाय पदार्थोके भ्रस्तित्तका ही निराकरण 


कर देना युक्त नही है । ह 
शकाकारके स्वकारणसत्ता समवायकी ग्रसगतता --शकाकौरके उक्त 
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कथमका भ्रव समाधान दिया जाता है। शकाकारने मूल बातको टालतेके लिए, प्रनि- 
पन्न पदार्थोने समवाय हाता है या निष्पन्न पदार्थामे संमवाय होता है इत विकलपोका 
उत्तर टालनेके लिये जो यह कहा है कि भ्रव स्व कारणामें प्त्ताके सम्ब्न्धका ही नाम 
श्रात्मलाभ है निष्पन्नरूपपना है श्रौर वही समवाय कहलाता है भ्रादिक जो बात कही 
है चह सगत नही होती, क्योक्ति यदि स्वकारणामे सत्ताके समवायका ही नाम प्ात्म 
लाम किया जाय भ्र्थात्‌ कायरूप वस्तुके स्वरूपका उद्भव माना , जाय तब फिर कार्य 
सदा नित्य रहेगे। उसका कारण यह है (6 सत्ता भी सर्देव है श्रोर समवाय भी सदैव 
है । इन दोनो रित्योके सम्बन्धसे कार्यका उद्मव हुश्ना है तो ये दोनो नित्य सदैव 
सम्बद्ध रह, जायेंगे, फिर कार्यका कभी भी विनाश नहीं हो सकृता, किन्तु ऐमा तो है 
नही, भौर न विशेषवादने स्वय माचा है। वे भी मानते हैं कि कार्यहूप द्रव्य बिना 
शीक होता है, किन्तु स्वकारण सत्ता सम्बन्धनो समवाय व मिष्यस्तझूप मानमेपर कार्य 
भ्धिनाशीक हो जायगा । 


या 7७5 
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असत्‌ पदार्थोमि सत्तासमवायक्री असिद्धि और विडम्बनो-श्लौर, भी 
सुनो ! यह जो सत्ताका समत्राय बता रहे हो, स्वकारणमे सही, जहाँ भी सत्ताका 
सम्बन्ध बता रहे हो वह-सत्ता समवाय कया सत्‌ पदार्थों होता. या अ्सत्‌ पदार्थोमिं 
होता । असत्‌ पदार्थोर्में सत्तासमवायकी बात तो कह ही नही सकते । यदि प्रसतमे 
सत्ताका समवाय होने लगे तो श्राकाशकुसु मम, खरविपाणमे भी सत्ताका समवाय हो 
जायगा । और फिर व -कार्य बन जायगा | इस कारण जसतु पदार्थोर्मे सत्ताका सम- 
वाय होता है, यह तो नहीं कह धकते । शक्काकार कहता ै कि श्राकाशकुतुम खर- 
विपाण भादिर तो प्रत्यन्त अतुत्‌ हैं, इस कारण उन श्रत्यन्त प्रसत्‌ पदार्थोंमे उत्ताके 
समवांयका प्रसंग नही प्रा सकता । इस कथनपर छकाकारसे पूछा जा रहा है कि फिर 
गुर गुणी प्रादिक्मे जो भ्रत्यन्त झसत्त्वका भ्रमाव माना है धर्थात्‌ ये गुण गुणी द्रव्य 
गुणा भ्रादिक ये अत्यन्त श्रमत्‌ नही हैं यो इनमे श्रत्यन्त श्रपत्वका ग्रमाव कैसे धरा गया 
गगन क्ुझुममे तो प्रत्यन्त भ्रसत्त है प्रौर इन द्रव्य यु गोमे प्रत्यन्त ध्रमत्त्व नहीं है सो 
यह कंप्ते बात्त भ्रायी ” यर्दि कहो कि गुर गुणी द्रव्य-्गुणा कममे अ्रत्यन्त प्रसत्वका 
झमाव इस कारण है कि उनने समवाय सम्बन्ध लगता है। तो समाधानपें कहते हैं कि 
ऐसा कहनेसे तो इत्तरेतराश्चियका दोष भ्राता है | जंव समवाय सिद्ध हो ले तब तो गण 
गुर्सीं ध्रादिफमे भ्रत्यस्त प्रेर्ततत्वका प्रभाव सिद्ध होगा । धौर, जब गुण गुणी धादिकमें 
प्रत्यन्त असत्त्वका श्रभाव सिद्ध हो ले तब समवायकी बात धनेगो ! इस कारण श्रत्यन्त 
अयगत्‌ पदायमिं सत्ताका समवाय तो मानना भअ्रण्क है। 


सत्‌ पदार्थामि सत्तासमवायकी अ्रनर्थकता व £असिद्धि--पंदि कहो कि 
सत्‌ पदार्थो्में सत्ताका समवाय'होता है तो यह वतलावो कि सर्मवाय द्ोनेसे पहिले वह 
पदार्थ सत्‌ है ऐसा कबुलकर रहे हो तो समवायसे पहिले उन पदार्थ हि सत्त्व के 


ना... अक्तब००#ततमडकज 


२५४ ] परीक्षा मुससूत्रप्रवचन 


धाया ? कया भनन्‍्य समचायसे झाया भ्रथवा स्वत ही श्राया ? यदि कहोगे कि समवाय 
से पहिले परदार्थमिं जो सत्त्व झाया है वह भ्रन्य समयायसे प्राया है घो सुनो ! यह बात 
तो तुम्जरे ही सिद्धान्तसे प्रसश्य है । विशेषदादम सो समवायकों एक ही माना है | 
समवायान्तर फहसिे भा गया ? समवाय प्रनेक तो नही है भ्रौर कदावित्‌ मान लिया 
जाय कि समवाय अनेक हैं भौर एसी फारण सत्ता समवायसे पहिले भी सत्‌ पदार्थ जो 
हैं उनमें सत्त्व प्रन्य समवायसे पश्रीया तो इससे पहिले जो सतत हैं, जिनमे समचायान्तर 
लगापर सत्त्व बनाया है उन पूर्व भ्रथोमि सत्त्व बसे भ्रोया ? वहाँ भी कहता पडेगा कि 
समवायान्तरसे धाया । छव इस तरह श्रनण्स्या दोप पश्रायगा ॥श्रतत यह नहीं कह 
सकते कि सत्‌ पदांधमि सत्तीका समयाय होता है भोर समवाय होनेसे पहिले जो भी 
सत्‌ हैं उ्ममे सत्त्व समवायान्तरसे ही है। भव यदि कहोगे कि सत्‌ पदार्थोमि सत्त्व 
स्वय है है । जिन सतोमें सत्ताफका समवाय कियां जा रहा है समवायसे पहिने वे सत्‌ 
स्वत ही सत्‌ हैं ऐसी मान लेनेपर फिर समवोयोकी कल्पना करना श्रनर्थक है । लो ये 
पदार्थ तो पहिलेसे ही स्वय सत्‌ है ॥ 


सत्तासमवायसे पहिले पदार्थोमे सत्त्व व श्रसत्त्व दोनोंके निषेधर्में 
विरोघ- शकाकार कहता है कि समयायसे पहिले उन पदार्थोमें व तो नत्त्व है, न 
परत्त्त है वर्योकि सत्ताके समवायसे ही सत्त्व माना गया है | उत्तरमें कहते हैं कि यह 
बात प्रसगत है | दो ही तो घर्म हैं मुकावलेमें विचार करनेके लिए-सत्व भौर प्रसत्व 
और, ये दोनो घर्म हैं परस्पर व्यवच्छेदरूप । भ्र्यात्‌ जहाँ सत्त्व है वहाँ असत्तव नहीं, 
जहाँ भ्रतत्त्व है वहाँ सत्त्त नही । इस तरह एकका निपेघ करनेपर दुसरेका विधान 
हो जाता भ्निवायें है, कयोकि दोनो घ॒र्मं परस्पर व्यवच्छेदरूप हैं। तो जब इनमें यह 
बात है कि एकका निषेव करेंगे तो दुसरेकी विधि बन जायगी, ऐसी स्थितिमें दोनोका 
निपेघ फकरनेका विरोघ है, तब यह कहना कि समवायसे पहिले उन पदाथमि ने सत्त्व 
है न भसत्त्व है, यह बात घटित नही होती । एकका निपेघ होगा तो दृप्रेकी विधि 
मानती ही पड़ेगी । 


ग्रनुपकारी सत्ता श्लौर समवायमे परस्पर सम्बन्धकी भ्रसिद्धि-- भौर 
भी समकिये कि इन सत्‌ पदार्थोर्मे, इन समवायी पदार्थोर्में सत्तीका समवाय किस लिए 
किया जाता है ? सम्बन्ध जिसने भी होते हैं परस्परमें वे सम्बन्ध उपकारियोमे होते हैं 
भपुपका रियोमें ही होते हैं। वे सब सम्बन्ध तव ही तो बनाते हैं जब परस्परमें एक 
दुसरेका उपकाए समभते हैं । चाहे वह भूलरूप हीं क्यों त, हो लेकिन उपकार समझे 
घिना उपकार हुए बिना परस्परमे सम्बन्ध नहीं बनता । तो ये सत्ता और समवाय तो 
-भनुपका ये हैं। क्रौत किसका क्या उपकार करता है ? सत्‌ घो पहिलेसे हो सत्‌ है सम- 
वायने सबका क्या उपकार किया ? समवांय जो हो सो हो, घह परिकल्पित चीज है ! 
उसके सताका ब्रैंया उपकार बनता है ? तो प्रनुपकारी सत्ता शोर समवायफा परस्पर 
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सम्बंध मी नही बनता । यदि प्रनुपषकारी पदार्थोका परस्पर सम्बन्ध वनने लगे तो इस 
प्रेश्नतिप्रसग दोष भ्ायगा फिर तो जिम चाहे पदार्थवा जो बिना जोड मेलके भी हो, 
उनका भी सम्बंध मान लिया जायगा । इससे यह कहना कि स्वकारणमे सत्ताका सम- 
वाय होना हो कार्य प्वर्पका उद्भव है, यह कहना नह" बनता । 


तत्त्वज्ञानका रूप श्रौर प्रयोजन - प्रसगमे यह सममना चाहिए कि विश्व 
जितने भी पदार्थ हैँ वे सब परिपूर्ण स्वत सत््‌ हैं, तिरपेश भ्रखण्ड सत्‌ हैं। उच सत्‌ 
सत्‌ पदार्थोके सम्बन्धमे यदि कुछ फह सफते हो तो व्यक्त दशाकी बात कह सऊते हो । 
वर्तमानमे किस द्रव्यका कया परिणमन है, यह बात तो तकी जा सकती है । सो वह 
सत्‌ पदार्थका व्यक्त रूप है | भ्रखण्ड सतूमें पर्याय भ्रलग पडी हो । पर्यायके प्राघारभूत 
धक्ति (गुण) प्रलग रहती हो और फिर उनमें भी सामान्य विशेष जुदे जुदे रहते हो 
प्रौर फिर इन जुदे जुदे रहने वाले तत््वोका मेल करानेके लिए कोई समवाय पदार्थ 
हो दुनियामे, यह सब मनगढ़त मनोरथ है । पदार्थ तो सभी झपने ध्ापमें परिपूरा स्वत्त 
सिद्ध स्वय सत्‌ हैं। फिर समवायकी कल्पना करना व्यर्थ है। पदार्थ है श्ौर १रिण- 
मत हैं श्रोर परिणमते हैं । दो बातें समझे भ्राती हैँ। इनसे प्रधिक समभझनेके लिए 
फिर विशेष भेद व्यवहारका प्राश्रय लेना होता है। तत्त्व जुंदे-जुंदे नही हैं | भौर 
परिण्मते हैं | इतना ही मात्र वस्तुगत स्वरूप है | अब उस है को समभझनेके लिये श्रौर 
भेद किये जाते हैं । णो भेद परिणमनके भेदका सहयोग लेकर हो उनसे समभकीं बातें 
धाती हैं अनेक, ऐेकिन वे सब उस द्रव्यकी विशेषतायें हैं । कहों वे गुण, कर्म सामान्‍य, 
विज्लेष जुदे-जुदे पदार्थ नही हो जाते | इस कारण व्यर्थ तत््वके भेदके अ्रमणमें न 
उलभककर पहो प्रदेशवान पदार्थोक्षोी मानकर उन्हें स्वतत्र निरखनेका भोर उनमे पर- 
स्परकी अत्षम्बद्धता देखकर मोहका परित्याग करना, बस इस्ती लिए तो तत्वज्ञान है । 
तत्वको कहनेके लिए ही, धत्वमे फाट छाट भेद बढानेके लिए हो, तत्वज्ञान नही होता 
ज्ञान वही कहलाता है जो प्रहितका परिहार कराये श्रौर हिनमे लयाये। तो प्रत्पेक 
तत्वज्ञानकी हम हप ढगसे श्राप्ति करें कि जिसके प्रसादसे हम श्रहितसे दूर हो और 
हितमे लगें | इपके लिए यही तो बात चाहिए कि प्रथम तो हम देहमें और शप्रात्मामे 
भेदविज्ञान करें झोर फिर श्रात्मामें ही विभाव भश्रौर स्वगावमे भेद विधान करें। उन 
विभावोकों समभनेके लिए निमित्त प्राश्रय प्रादिक प्रनेक बातें समझनी पढ़ती हैं फिर 
मी विभाव धादिक भ्रात्माके परिणमन रूप हैं भौर उत कांसमें प्रभेद हैं लेकिन वे मो 
सिन्न माने जाते हैं स्व॒भावके मुकावने भर्थात्‌ वे भ्रनादि प्रतन्त भाव नहीं हैं । इन सब 
परभावोसे दूर होकर निज शाइवत स्वभावमे रत होनेके लिए तत्वज्ञान होता है 


विशेषवादोक्त सत्त्वलक्षणमें भ्रव्याप्ति दोष--शकाकारने सत्त्वका लक्षण 
किया है सत्ता समवाय । घत्ताके समवायका होना प्तो सत्त्व है ॥ यह लक्षण प्रव्यापी 
दोपमे दूषित है याते जितने भो पदार्थे हैं सद॒का यह लक्षण जावना चाहिए कि सता 


॥ 
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का समचाय है तब वह सत्‌ है, लेकिन सत्ता समवाय झौर प्रस्त्यविश्वेप इनमे ता सत्ता 
फा लक्षण सम्मव नही है, क्योकि इनमें सत्ताका समवाय नहीं है। विशेषवादमें ऐसा 
माना है कि तीन पदार्थोमि सत्‌ सत्‌ ऐसा व्ण्पदेश जो कराये उसे सत्ता कहते हैं, तो 
इसमें माव यह निकला फि द्रव्य, गुण, कम इन तीन परदा्थोमे तो सत्ताका समवाय 
होनेसे इनका सत्तव फहलाता है भ्रौर दोपमे जो तीन पदार्थ रह गए सामान्य, जिसे पर- 
सामानन्‍्यकी ह्टिसे पतू कह लीजिये, सत्ता हो फह लीजिए, इसके झतिरिक्त प्रनेक प्रपर 
सामान्य, घमवाय झौर स्‍भत्य विशेष या सामान्य, विशेष, समवाय इन तीनमें सत्ताका 
समधाय नही होता, किन्तु ये तीन पदार्थ तो स्वय ही सत्‌ हैं। भ्रव देख लीजिए । 
सत्त्वका लक्षण तो यह किया गया कि सत्ताफे समवायफो सत्त्व करते हैं, पर सामान्य 
विशेष, समवाय ये त्तोन पदार्थ सत्ताके समवायफे बिना भी सत्‌ मान लिए गए हैं तो 
यह लक्षण छट्ठी पदार्यो्ें घटित नहों हुआ इस कारणा सत्त्वकां लक्षण प्रव्यापी है 


विशेषवादोक्त सत्तव लक्षणमे श्रतिव्याप्तिदोष-प्रव इसमें घुसर भी 
दोष देखिये | सत्वका लद्षाण प्रतिव्यापी है । लक्षएणफों छोडकर भ्रलक्षरामे भी पहुँचे 
इसको प्रतिव्याएी फहते हैं । तो सत्वका लक्षण सतूर्में जाय भौर सब सतृर्मे जायें तब 
तो ठोक था ऐसा न हो तो श्रव्याप्तिदोप भा जाता है। भौर णो सत्‌ नही है भसत्‌ 
जैसे की ध्राकाक्षक फूल, खरविपाण इनमें मी सत्ताका लक्षण है इसलिए भप्रतिव्यात्ति 
दोप है याने सत्ता है सव जगह व समवाय है सर्वेत्र सो सत्ताका समवाय श्राकाशका 
फूल, खरविपाण, इनमें मी पहुच जायगा | शकाकार फहता है कि खरविषाण भादिक 
का तो सत्व ही नही है इस कारण सत्ताका समवाय नही होता । तो उत्तरमें कहना है 
फि इसमें तो भन्योन्याश्रय दोप भ्राता है। जब खरविपाणा प्रादिकका श्रसत्व सिद्ध हो 
ले तब यह प्विद्ध होगा कि इसमे सत्ताफे समवायका विरह है। भ्रव जब इसमें सत्ताफे 
समवायका विरह सिद्ध हो ले तब यह सिद्ध होगा कि इसका श्रसत्वय है, खरविषाण 
झ्रादिकका सत्व नहीं है । 


सत्‌ समवाय श्र सत्त्व भिन्न भिन्न पदार्थ होनेसे परस्पर एक दूसरे 
का स्वरूप वननेकी झसगतता--भ्रब त्ीपरी बात सुनो ! प्त्ताके समवायफ्रो 
सत्वका लक्षण फहा है। सो यह कहनेमे भी ध्रसगत लग रहा है। सत्ता एक पदार्थ 
है, समवाय एक पदार्थ है, सत्व एक घम है। ये सारी बातें भिन्न-भिन्न धीजें हैं। 
भिन्‍न पदार्थ भिन्‍न पदार्थका स्वरूप नही बना करता । प्रगर कोई भिन्‍न पदार्थ किसी 
भिन्‍न पदार्थंका स्थरूप बन जाय तो घटका स्वरूप पठ बच जाय, पट्का स्वरूप फट 
घन जाय, यों प्रप्तिप्रसग भ्ाता है धौर फिर भिन्न स्वरूप किसी भिन्न पदार्थका बन 
जाय तब फिर दूसरा पदार्थ या कोई पदार्थ रहेंगे ही नही, पदार्थोकी ह्वाति हो जायगी. 
अथवा एकका स्वरूप दूसरेका बन जाय तो उनमें फिर भिन्‍नता न रहेगी । इस कारण 


भी सत्ताके समवायक्तो सत्व फहते हैं, यह बात युक्त नही बैठतों ॥ रे 
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सत और समवायमे सत्त्वकी उपपत्तिके कारणवी प्रृच्छा-प्रव शौर 
भी सुनो ! सत्ताफे समयायसे पदार्थोका सत्व माना है तो यह बतलावो कि सत्ता श्रौर 
समवायका सत्य फकैये हो गया ? अ्रव यहाँ तीन बातें श्रायीं ना-पदार्थ, सत्ता प्रौर 
समवधाय | जैसे ध्त्मा नामक द्रव्यका श्रस्तित्व जानना है तो श्रात्मा द्रव्य हैंधोर 
प्रात्मामे मचाका समवा० हुए तब आत्मामें सत्व भाया » अब पहाँ तीन पदार्थ द्वो 
गए-प्रात्मा सत्ता भर समवाय । तो यहाँ यह वतलावो कि सत्ता श्रोर समवायमें सत्व 
कहांसे भरा गया ? सत्ता और समवायमें सम्बन्ध यदि नही है झ्लौर फिर भी सत्व मात्ता 
जाय याने सत्ता श्रौर समचायमें किसी तत्ता आादिकका सम्बन्ध नही वताबा जाता 
झौर फिर भी सत्व कहलायेंगे तो इसमें प्रतिप्रसण दोष होगा। फिर तो क्‍या है ? 
खरविषाश आ्रादिक भी सत््व कहलाने लगे । न हो सत्ता श्लौर समवायका सम्बन्ध भोर 
फिर भी यह सत्व कहलाये, भत्तामे भशौर समवायमे स्वय कुछ नही है और फिर भी 
सत्य कहलाता है तो इसका अथे यह निकला कि सत्ता ध्रोीर समवायके सम्बन्ध बिना 
भी कोई सत्‌ कहला सकता है । तो खरविषाणमे सत्ता और समवायका सम्बन्ध नहीं 
है तो न होने दो, सम्बन्ध न होकर भी यह सतु कहला जायगा । तो यहा पूछा जा 
रहा है कि सत्‌ श्रौर समवायमे मत्व कीसे आया ? 


पत्‌ श्रौर समवायमे सत्त्वकी अनुपपत्ति- यदि कहो कि सत्ता समवाया- 
न्तरसे या ने भ्रन्य सत्ताका ससवाय हुभा इससे सत्तामे सत्व भ्रप्या श्रोर समवायमे धन्य 
सत्वका सप्रवाय हुप्ला इसलिए समवापमे सत्य श्रायो । ऐसा कहनेपर अ्नवस्था दाष 
हो जायगा। फिर तो झनेक सत्ता श्ौर भ्रनेक समवाय मानते रहते पषटेगे | यदि 
कहो कि सत्ता भौर समवायमें सत्व स्वत ही भा गया तब तो समस्त पदार्थोका ही 
घत्व सत्ता ही क्यो न मान ली जाय ? सत्ता भौर समवायसे फिर कया प्रयोजन रहा ? 
इस प्रकार सत्‌ कोई भलग पदाथे है श्लौर सत्‌ समवायका सम्बन्ध होनेसे फ़िर कोई 
पदार्थ सत्‌ फहलाये यह व्यवस्था वस्तुस्वरूपकें विरुद्ध है । शकाकारने जो यह कहा था 
कि समवायमे सत्व स्वत, ही बन ज्ययगा | जैसे कि प्रग्निममें उष्णता स्वत्त, ही बनी 
हुई है । यह कथन भी कोरा प्रलाप है। भौर माई रत्यक्ष सिद्ध पदार्थ स्वभावमे तो 
स्वमावोके द्वारा उत्तर दिया जा सकता है । धग्िनि शौर उष्णता इन दोनोंका प्रत्यक्ष 
हो रहा है | वहा तो हम यह कह सकते हैं कि भ्रग्निमें उष्णत्ता स्वत* पायी जा रही 
है, उप्मे सम्बन्ध जोडनेका विकल्प नही करता पडता ? लेकिन समवाय और प्तम- 
घायी ये कुछ प्रत्यक्षप्तिद्ध ता नही हैं । ततु पट ये प्रत्यक्ष सिद्ध हैं, किन्तु इन्हे समवायी 
फहना यह तो प्रत्यक्ष सिद्ध नही है । वह जैसा है सो है | संमवायी कहा दिखता है 
धोर, इसी तरह ततु भौर पटका समवाय भी नहीं प्रत्यक्ष सिद्ध है । समवायका फहां 
प्रत्यक्ष हो रहा है ? तो जो प्रत्यक्ष प्िद्ध नहो है उनमे प्रत्यक्ष घिद्ध अग्नि उष्णवाका 
इृष्ठान्त दोगे तो वह फंसे सिद्ध बनेगा | सो वहाँ यह भी नहीं कहा जा सकता कि 
समवायपम्रे तो स्वतः सम्क्घपनोा हैभौर सयोग प्रादिकर्में समवायके कारण सम्बन्धे- 
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पना है। ये भी कुछ भ्ष्यक्षसे प्रर नहीं हो रह | वयोकि 7 मवायका रबह३ प्रद्यक्षके 
व्पयशूत नही है । पद तमयाय प्रौर सपत्ग वाई हठाथ हो नही है । वदायके विरेध 
धर्मों निरणकर कराना की जातेगी जात दे तो उसको प्रत्यशात प्राय यहाँगे ? 


समवायके स्वत राग्यस्थरूपत्व की अनुमान विम्द्घता प्रौर, भी मुनो 
दागोवारने जो यद़ कहा है थि समयायमें सम्बाघवता स्थत हुप्रा बरना हे यह बात 
प्रशचुमान गिएद है । कते अनुगानस समयायमे स्वत सम्म घत्वका विराघ होगा है सा 
सुत्री | समयाय विमी प्रन्य सम्क्धीकफ़ साथ रगवध्य्मान होता हुआ रस सम्बद्ध नही 
शोता पणकि सम्यध्यभान होनेस्ते रूप प्रादिश्वी ठरह । जैठ रूव घटने माय सम्बत 
होता है तो सम्बध्यमान है ना रूप घादिर, तो उनका सम्द थे स्थत मसष्टो होता, शिस्नु 
रूप ग्रादियमोें हीता है | विशेषयादकी मास्यतायों लेकर यह प्रनुमान दिया गया है 
तावि उनका गलत मततव्य छण्टित हो जाय । मा इस प्रनुमानस विरोध होतक कोौरगा 
भी पसमधायमें स्वत सम्बन्ध ये है यह बात सिद्ध नही हाती ज जा गम्बब्पमान होते 
है ये ये स्वत्त सम्बद नही हुप्ना फरते | जैस रूप भादिय सम्बध्यमान हैं परमें तो रूप 
ग्रादिक स्वत हां घदमे मग्पस नहीं होते, विन्‍्तु समयाय सम्ब घके रारणम सम्बद हासे 
है। तो हसी प्रफार जब समदाय गे सम्ब्यमान है तो यहे भो सतत सम्शद्ध ने हो 
समे गा । फिसी प्रन्ण्से सम्यद्ध मानना होगा। एस प्रनुमान्स भी समवायफे सतत सम्ब- 
न्धत्यवा तिरादघ रण )] जायगा। झ्व यदि घराकार यह फ्हें कि जेमे प्रग्तमें 
उप्णता है प्रौर परके लिये भी उप्णता करता है तो प्रसिको उष्णतावा सम्बन्ध स्व 
श्रौर परफे लिए है। ऐमे ही समवाय प्रौर समवायोी दोठामे सम्द घबा कारएा है। 
ह॒प्ती प्रकार जैसे दीगकका जो प्रकाश है पढ़ भी स्व प्रौर पर दनोर प्रसाशका कारण 
है एगे ही समवाय एपने ये समवायी दानोक सम्बन्धका फारणा है गयाका जल जैसे 
पचचित्र मोना जाता है वो बह भो स्थय पविन्त है घौर दूनरोकी परविश्रताका को शा 
है इमी प्रकार समचाय भ 'ु।क सत्पन्ध6प है इस लये स्व॒े भी सब्रच्धका कारण 
है श्रौर १*के भी मम्वन्धका कारणा है | याने समयायमें स्वत पम्बन्धाना है और 
वह द्रव्प गुण कम झादिकमें परर५ में समवाय सम्बध कर देरा है। तो इसके उत्त रमे 
कहते हैं कि घ तो इस हो द्रप्ट न्तके श्र घारपर यह फपो नहीं नहीं मान ।लया जाता 
कि ज्ञान स्व भौर परके प्रकाशका फारणा है। प्र्थात्‌ ज्ञान स्व२र व्यदसायो है। जेसे 
कि भ्रग्ति स्व पर उष्णताका कारण है, दीरक रइ पर प्रदादका फोरए है। इस है! 
प्रकार ज्ञान स्व पररे ज्ञानका फारणा है। ऐसा मांत लेगा बाहिए | पौर, यदि इस 
प्रकार मान लेते हैं विषेषवादी तो उनवा यह सिद्धान्त कि ज्ञान ज्ानातरके द्वारा 
वेच्य है प्रमेय होनेसे यह लण्डित हो जाता है | देखो ! भ्रव यह ज्ञान स्व॒ पर प्रकाश 
हेतु वन गया | सब ज्ञानने घप्ने आपको जान जिया और दूपरेकों जना दिया । तो 
प्रव शानान्तरके हारा वेय हो, एइमकी भ्राबश्यकता कहा रहो ? इसमे सिद्ध है कि 
सम्वाय स्वत सबंध रूप नहीं है । ) 
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समवायकी व समवायके स्वत सम्बन्धरूपताकी श्रसिद्धि- शंकार्जार 
कहता है कि समवाय सम्बन्धान्तरकी प्रपेक्षा नही रखता, क्योकि यह स्वत: सम्बन्ध- 
रूप है। जो खदार्थं सम्बन्धान्तरकी श्रपेक्षा रखा करता है वह स्वत सम्बन्ध नहीं 
कहलाता । जैसे घट पट शभ्रादिक ये सम्बन्धा-तरकी भ्रपेक्षा रखते हैं, क्योकि स्वत 
सम्बन्धरूप तही हैँ | लेकिन समवाय तो स्वत सबधरूप है | इस फारण सम्बन्धा- 
न्तरकी प्रपेक्षा नही रखता । समाघानमे कहते हैं छि यह कहना केवल शभ्रपने मतकी 
फल्पनामात्र है, क्योकि इसमे हेतु भ्रस्द्ध है । जब समवायक्रा स्वरूप ही सिद्ध नही है 
तो उसमे यह सिद्ध करना कि समवायमें स्वत्तः सम्बन्धपना है, कप युक्त हो सकता 
है ? भोर फिर इस हेतुका सयोगके साथ अभ्रनेकौन्‍्त दोष है। देखो सयोग भी सम्बन्ध 
है। लेक्ति पह सम्बन्ध स्तरकी प्रपेक्षा रखता है। जब समवायका सहयोग मिलता है 
तो सयोग द्रव्यमे जुडता है। सयोगादिक स्वत श्रसम्बन्ध स्वभावरूप होनेपर भी 
किसी पर सम्बन्धसे जुट जाय यह तक॑ भी तो युक्त नही है | धौर, घट भादिक पदार्थ 
सत्रधी होनेफे कारण इनमे परसे भी सबघपना नहीं बन सकता । इस कारण यह 
कहना कि समवाय स्वत्त सबधरूप है यह बात प्रयुक्त है। अब समवायमें श्रन्ण सम्पध 
नोटडते भरी नही बनता । बात तो यह है कि जब कोई बात है ही नही, समवाय पदार्थ 
है ही नही फिर उसके बारेमे कुछ विशेषता बताये कोई तो उप्तकी पूर्ति नहीं हो 
सकती है | इम, प्रकार समवायर्मे स्वत* सम्बन्ध होना चिद्ध न हुआ । 


सयोग भ्ौर समवायान्तरसे भी समवायीमें समवायके सम्बन्धकी 
अनुपपत्ति--भ्रव यदि कहोगे कि समवायियोम्रे समवायका सम्बन्ध परसे होता है तो 
चह पर क्या चोज है जिससे कि समवायमे समवायका पम्बन्ध होता है ? क्या वह 
सयोग है श्रथवा समवावान्तर है या विशेषण भाव है श्रथवा भ्रद्टप्ठ है ? इन चारमेसे 
फोनसा कारण है जिससे कि समवायोभें समवायका सम्बन्ध होता है। प्योगसे तो 
समवायोमें समवायका सम्बन्ध कह नही धकते, क्योकि सयोग तो गुरारूप है प्रोर जो 
गुणा होगी वह द्रव्यके भराश्रय रहा करता है| समवाय तो द्रव्य नहीं है, ममवाय तो 
स्वतन्त्र पदार्थ माना है फिर समवाय भौर समवायीमें सयोग किसी भी प्रकोर हो नहीं 
सकता । इससे सयोगसे समवायीमें समवाय सम्बन्ध द्वो जायगा, णह्‌ पक्ष निराक्त 
हुआ । भव यदि कहते हो कि समवायाप्तरसे सम्बन्ध हो जायगा सप्वायियोका सम- 
वायमें तो वह भी युक्त नही है. क्योकि समवाय ता एकत्वरूप माना गया है विज्ेषवाद 
में । श्रोर फिर कदाचित्‌ मान लो कि समवायान्तरसे समवायमे समवायका सम्बन्ध हो 
जाता है तो इसमें प्रनवस्था दोष झ्ायगा। तब द्वितोय पक्ष भी मिराक्षत हुआ । 


विशेषणभावसे भी समवायीमे समवायके सम्बन्धकी भ्रनुपपत्ति-- 
ध्व यूदि कहोगे कि विशेषशभावसे समवायमे समवायका सम्बन्ध हो जायगा तो वह 
भी प्रयुक्त है। विशेषभावसे समवायीसे समवायका सम्बन्ध कहना बेतुकी वात है, 
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बयोकि सम्वन्धान्तरसे सम्बद्ध पदार्थाम ही विशेषणामावकी प्रश्नत्ति देखी गयी है याने 
किसो पदार्थकों विशेषण कहता किसी पदार्थकों विशेष्य कहना यह तब ही बन सकता 
है जब भ्रपने-भपने कारणसे या सम्बन्धान्तरसे सम्बद्ध होकर वे दानो ही पदार्थ पहिले 
निष्पन्न हुए हो तब तो उनमे विश्येप्य विशेषण भावकी प्रनिपत्ति बन सकती है। जैसे 
कहा कि यह दण्डविशिष्ट पुरुष है तो दण्डमें दण्डत्वके समवायप्ते पहिले दण्ड पहिले 
निष्पष्त है भ्ञोर वह पृष्ष भी धपने कारणासे निष्पन्न है तो श्रपने-प्रपने सम्बन्धान्तरसे 
सम्बद्ध उन दोनो पदार्थोमे पुरुष विशेष्य है, दण्ड दिशेषण है, यह कहा जा सकता है 
ध्ौर यदि इस तरह न माने अ्रपने-प्रपने सम्बन्धसे सम्बद्ध होकर निष्पन्न रहकर 
विशेष्य विशेषण भाव बनता है यह न मानें | विता ही सम्बन्धके बन जाय तो सब 
कुछ सबके विशेषण पोर विशेष्य हो जायगा भौर फिर समवाय झादिकका सम्बन्ध 
मानता पन्थेक हो जायगा, क्योकि देखो ! भ्रव सम्बन्धफ़े बिना भी ग्रुण ग्रुणी भादि 
भावोके विशेषशाको प्रतीति हो गई। ण्हाँ ६स१ यह है कि ग्रुण गुणी पहिलेसे निष्पन्त 
हो तब तो उनमे विशेषण विशेष्प भाव बना सकते हो पश्लौर विद्येषण विशेष्प भाव 
जय बने तब उससे समवाय सम्बन्ध माना जायगी | तो जब वे गुणगुणी हो निष्पन्त 
हैं पहिलेसे झौर उनमे विशेष्य विशेषण भाव भी बन गया है तो अब समवाय सम्बन्ध 
फरने की श्रावध्यकता क्या रही ? श्रौर भो दोप यह है कि समवायीका विशेषणा न 
वन सकता, क्योकि भ्रत्मन्त भिन्न होनेके कारण समवाप अ्रपनेमे है समवायी प्रपनेमे 
है । फैंस कह दिया जाय कि यह इसका विशेषणा है-? उसका वह घम है नही भ्ाकाश 
की त्तरह । कोई यह नहे कि प्रसत्‌ घमंपना उसका रहा आये याने दुप्तरेका पह दुपरा 
घम कोई घम भी नही है, यह भी रहा श्राये, समवाय समवायीका धरम नहीं है यह भी 
रहा #-ये शौर समवायियोंका विशेषणपत्रा भी रहा झाये तो क्‍या श्राउत्ति है ? सो 
उस पश्रापत्तिके परिहारके लिए कहते हैं कि साई ये दो द्रव्य सयुक्त हैं, ऐसे ज्ञानम सयोगी 
घर्ममनेकी छोड+र सयोगके झौर कुछ उस पदार्थका विशेषशरूपपना नही देखा गया 
है । इन पदार्थोकरा सयोग विशणसत है, यह नही देखा गया किन्तु उस प्रकांरकी परि- 
स्थिति इन रायोगा पदाथोकी प्रवस्था है यह देखा गया है ! और, समवाय समवा यियों 
का सम्बन्धान्तरसे दूसरे सम्बन्धसे | सन्‍्वद्ध हो जाना यह भी बनता क्योकि विद्येषण- 
बादमे ऐसा माना ही नही गया है | तो यो विशेषणभावके वलपर समवाय समधायियों 
में सम्बद्ध रहे, यह सिद्ध नही हो पात्र 

पदार्थोकी परस्पर भिन्नता होनेसे स्वय निष्पन्त पदार्थोप्ते समवायकी 
भ्रप्रयोजकृता--भौ र, भी सुतो ! जो भी विशेषण भाव दिया है जैसे यहाँ समधाय 
फो विशेषण माना है तो वह समवायियोपते भ्रत्यन्त भिन्न है फ्योक्ति समवायी भी 
पहिलेसे स्वय निष्पन्न पदार्थ है । द्रव्य गुण आदिक भौर समवाय भी स्वेय पदार्थ है। 
तो,जब ये दोनों प्रत्यन्त भिन्न द्वो गए तो उनमे यह नियम कैसे बनेगा कि संमंधांय 
घिल्लेपण है, समवायी विशेष्य है ? यदि कहो कि घमवायसे बत जायगे यह सम्बन्ध 
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तो इपमे इतरेतराश्रय दोष झ्राता है, किस प्रकार कि जब समवायका तियझर पिद्ध हो 
ले, समवाय सिद्ध हो ले तब तो उससे पिशेषतामावक्ते नियम्की सिद्धि होगी । 
भीर जब विशेषण भावका नियम सिद्ध होहे तब फिर समवायमें नियमकी सिद्धि 
होगी | समधायियोमे समवायका विशेंपण कहेंगे, पह बात कहना भौर विशेषण माव 
होनेसे इन समवायियोक्रा यह समवाय है, यह नियम बनता ऐसे ये दो नियम पर- 
सर आधप्रित हो गए । 


विशेषणभावसे समवायका समवायी सिद्ध करमेसे- विशेषणभावका 
भिन्‍नता अभिन्‍नताके विकल्पमे तिराकरण - प्रव यह बतलावो कि यह जो 
विशेषश भाव कहा जा रहा है सामान्यतया विशेषणमाव । किसी विशिप्न नामके 
विज्येपएण भावकी श्रपेक्षासे नहीं कह रहे विशेषशमाव नामक सम्बन्ध हों, वह ६ 
पदार्थोंत्े भिन्न है या अ्रभिन्न द्रव्य, गुगु, कर्म, सामान्य, विशेष, समव्राय ये- ६ पदाए्थ॑ 
विज्येषशवादमे माने गए । भ्रव नई चीज कह रहे हैं शकाकार , ब्विशेषणभाव नामका 
कुछ मी तत्व माने इन ६ पदाथोसे भिन्न है, भ्थवा अभिन्न ? यदि कहोगे कि विशेषण 
भाव ६ पदार्थोसि लिन्न है तो वह भावरूप है या भ्रभावरूप ६,पदा्थोत्ति- भिन्न जो कुछ 
विश्येषशभाव हैं वह सख्भावरूप है भ्रथवा प्रमावरूप है ? यदि कहोगे कि सदद्धांव रूप 
है तब तो ऐसा नियम चनाना कि पदार्थ ६ ही होते हैं इसमे वि ऐेघ श्रा जायगा । लो 
भ्रव उन ६ पदार्थोक्रि श्नलावा विद्येषणाभाव नागक भी पदार्थ निकल श्राया । और, 
यह कह नहीं सकते कि विशेष भाव श्रमावरूप है| क्योकि ऐसा माना ही नही गया 
है तव विशेषणभावक्नों सिद्धि नही होती | 

विशेषण भावका छह पदार्थोभे अनन्तभाव--यदि यह कहोगे कि विश्े- 
पर भाव इन ६ पदार्थोर्मिें गमित हो जाता है। झलगसे कुछ नही है तो बनलावी बह्‌ 
विशेषशभाव द्रव्य तो है नही, क्योंकि विशेषणाभावमे प्रत्य किस गुणका समावेश 
है ” जो गुणोका झाघार हो वही तो द्रव्य है | द्रब्यमें गुणोका भ्राश्चितपना हुआ 
कफरताहै । विशेषणामाव यदि द्रव्य तामक पदाथ मान लिया जाय तब तो उप्तमे गुण 
बतलावो किम नवीर्न गुणोका समावेश है । तो गुणोके द्वारा प्राश्नितपना वे होनेके 
फारण ये द्रव्य नही है | प्रथवा मानलो द्रव्य हो जायें विशेषशसाव तो गरणोंके 
श्राश्नि तपनेका सर्वेत्र श्रमाव हो जायगा | फिर नियम न रहेगा कि गणा द्रव्याश्रित 
होता है। इस फोरण विज्षेषणमाव गृश नामका भी पदार्थ सही है | क्योंकि यदि 
गुण होता तो बतलावो यह विशेषशभाव किसके अ्श्रय रह रहा है ? गए तो उसे 
कहते हैं कि जो द्वव्यके झ्राश्नय रहा करते हो ? विशेषणभावकों कर्म नामक पदार्थ 
नहीं कह सकते क्योकि कमके भाश्रि तपनेके भ्रमावका प्रसग हो जायंगे। । विशेषरण- 
आबर्म सामान्‍य नामक पदार्थ 'मो ' नहीं कह संकते, वंयोकि समवायमें- सामान्यको 
उपपत्ति नही है । समवाय तीन पदार्थोमि हुप्ना करता हैं, द्रव्य, गुणा, ओऔद कम । 
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भ्रव॒ विशेषणभावको यदि सामान्य मान लिण जाय तो मान लो सामान्य, पर अब 
समवायमें विशेषण विशेष्य माव न भरा पायगा । विशेषशभावकों घिश्वेप नामका 
पदार्थ भो नही मान सकते, क्योकि कहा गया है कि विशेष नित्य द्रव्यके भाभितव 
होता है । वैशेपिक सिद्धान्त है यह कि नित्य द्वव्यमें रहने वाले विश्प हुआ्ना करते हैं । 
प्रतित्य द्रव्यमें विशेषश मावकी उपलब्धि होनेसे समवायमे श्रमावका प्रसंग हो जायगा 
एक साथ अनेक समवाधियोका विशेषश होनेपर फिर सो समवाय अनेक बन जायेंगे । 
विशेषशभाव यदि समवायीके विशेषण हैं तो जितने समवायों हैं उतने ही समयाय 
माने जायेंगे । यहूपिर भी जो पदार्थ एक साथ श्रनेक पदार्थोंका विशेषण होता है वह 
झमनेक माना गया है, देखा गया है | जैसे दड कुण्डल भादिक प्रमेफक पदार्थ विश्येषण 
एक साथ हैं श्रौर भ्निक विदोष्य हैं। तो उप्ती प्रकार एक साथ श्रनेक पदार्थों 
का पिशेपरा यदि समवाय बन नया, जैसे कि इस प्रसगमे मानना पड़ रहा है। तो 
इसका निष्कर्ष यहू है कि फिर समवाय शझनेक हो गया । यहां यह व्याप्तरि बनी कि 
एक साथ श्रनेक प्रदार्थोका जो विशेष होता है वह अभ्रनेक होता है तो इस 
प्रकार तो श्रव लो श्रमवाय भी एक साथ भनेक पदार्थोका विद्येपणा बन गया ना ; 
तमभीमे एक साथ धमवाय है भनेक पदार्थॉका तब समवाय प्नेक मानने पछेगे । यहाँ 
कोई यह सन्देहं ध के कि फिर सत्व ग्रादिकके साथ भनेकान्त हो जायगा कि देखो 
सत्व तो एक है मगर एक साथ श्रतेक पदार्थोर्मे रह रहा है। ऐसा सदेह यो न करना 
चाहिये कि सत्पमें भी भ्रनेक स्वमाव पडे हुए हैं । जैसे--पट सत्‌ है, घट सत्‌ है। 
जितने पदार्थोंमें सत्वका सम्बन्ध है उतने ही सत्व विशेषणा हैं । झ्नेक स्वसावता 
पुर्वेक सत्व देखा जाता है | इस कारण यह कहना भ्रयुक्त है कि विशेषण भ/वसे 
समवाय समवायियोंमे सम्बद्ध हो जांता है इस तरह तीसरे विकल्पका भी निराकरण 
किया गया । 


सम्बन्धरूपत्वरहित श्रद्ृष्टसे समवायक्े सम्बन्धकी सिद्धिका श्रभाव-- 
पमवायीमे समवायका सम्बन्ध परसे होता है तो उस सम्बन्धर्में पुछा जा रहा था कि 
समवायीका सम्बन्ध सयोगसे होता या समवायान्तरसे होता या विशेषण भाषसे होता 
प्रथवा भ्रदृष्ठसे होता ? इन चार विकल्पोमेंसे श्रादिके तीन विकल्पोका तो निराकरण 
फर दिया, ध्रब चतुर्थ विकल्पकी चर्चा चल रही है। समवायीमें समवायकां सम्बन्ध 
धटष्टसे भी नही हो सकता, क्योंकि प्दृष्ट सम्बन्धरूप नही है | प्रहृष्ठ - है, पुत्प पाप 
कर्म है मगर वह सम्बन्धस्वरूप तो नहीं जिसके द्वारा समवायका ध्म्बन्ध कर दिया जो 
घक्ते । सम्बन्ध होता है दो पदार्थोर्में ऐसा विशेषवांदने स्वय माना है, मगर, अ्रद्वष्ठ तो 
हिष्ट है ही नही, प्रदृष्ट भात्मामें रहता है । वह धन्य समवाय समवधायियोमें केसे रह 
सकता है जैसे घटमें रूपका समवाय प्रद्वष्टकै कारण ही गया क्या ? ऐसे ही झआात्मामें 
बुद्धिका-समबाय है तो क्यो समवायका सम्बन्ध समवायीमें भद्ृष्टके कारण हो गया ? 
प्रदृष्ट तो झात्मामे रहने वाला एक गुण है ॥ वह तो प्रात्मामे हीं रहेगा | दुनिया 


तू 
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भरके समवायी पदार्थोमे समवाय सम्बन्धकों जोडता फिरे, यह अद्दृष्ट कैसे हो सकता 
है । भौर, कदाौचित्‌ मानलो कि श्रदृष्टके द्वारा समवायी श्रौर समवायमे सम्बन्ध ' जुट 
गया तो वह भी एक ससवन्धरूप बन गया ] तव सम्बन्ध ६ हुम्रा करते हैं इस भिद्धा- 
स्तका घांत हो गया । सयोग, समवाय, संयुक्त समवाण,, सयुक्त समवेत समयवाण्, 
बोच्य वाचक भाव, विशेष्य विधशेषण भाव | इनके प्रतिरिक्त भ्रत्र यह थी गया झदृष्ठ, 
सो सम्वन्ध ६ प्रकारके हैं हम विशेषवादके सिद्धान्वका भी झब घात हो गया । अंहृष्ठ 
की सबपहेतुकताके सम्बन्धर्मे दुस्री बात यह है कि यदि भ्रहृष्टके द्वारा समवाय 
सम्बन्धित होता है याते समवायी पदार्थ समवायका संम्बन्ध अ्रहृष्टके द्वारा किया 
जाता है तो फिर गुण गुणी प्रादिक भी प्रह्ूष्टके द्वाश सम्बद्ध हो जायें | गुर्णीमे गुण 
का सम्बन्ध प्रहष्टके कारण हो जाय, इसमे क्यो श्रापत्ति श्राये ? श्रौर, तब फिर समर 
घाय भ्रादिककी कल्पना करना भी व्यर्थ है, क्योकि श्रब भ्रहृष्ठके द्वारा गुण मगुशीकेा 
भी सम्बन्ध बत गया, सर्चे सम्बन्ध बन जायगा। फिर समवाय पदार्थकी ' कल्पना 
निरघंक है । 5 


५. £ असम्बद्ध अथवा सम्बद्ध दोनों विकल्पोमे भी भ्रह्वष्ट द्वारा सम्लुवायियो 
भे समवायके सम्बधकी असिद्धि -प्रब यह बात बतलावो कि जिम श्रुटपुके. द्व्रा 
पाप ,समवाय और समवायीमे सम्बन्ध करा देता चाहते है वह प्रहष्ठ क्या प्रसम्बद्ध हो- 
कर ,समवायके सम्बन्धका कोरण होता है या सम्बद्ध होकर समवायक्े, हु म्बन्पुका, 
कारणा:बनता है ? याते ग्रटप्ू सबसे निराला रहकर ही समवाय भौर समवायमे ऊस्व्रघ. 
बता देता है यह भाव है क्या आपका या अहप्ठ मी खुद सम्बद्ध होकर उन समवाध 
समवायियोमे घुल मिलकर उनके सम्बन्धका कारण बनता है, यह भ्रापका भाव है ? 
यदि भ्रहो कि प्रमम्बद्ध होकर ही श्रहप्न समवायके सन्‍ब घक्रा कारण बनता है थो इसमे 
तो प्रतिप्रसग भ्रायगा | भनेक पदार्थ स्वत हैं, परिपूर्ण हैं असम्बद्ध हैं, फिर तो कोई 
भो किसीके सम्पन्धका कारण बन बेठे।] | यदि फहो कि सम्बद्ध होकर ही श्रह॒प्व 
समवायके सम्बन्धका कारण होता है तव यह बालाव कि झ्रटप्नता सम्बन्ध कैते हुपो 
समवायके साथ ? क्‍या समवायसे हुप्रा झथवा ऊफ़िसी भ्रच्यसे हुप्रा ? दि श्रहप्का उन 
समवाय समवायियोमे सम्तन्ध समवायसे मानते हो तो इममे इतरेतराश्रय दोष आता 
है | जब समवायकी सिद्धि हो चुके तब तो समवायके साथ अभ्रहृष्ठका सम्बन्ध,ना सिद्ध 
हो भौर जब समयायके स्ताथ भ्रहष्ठका सम्वन्धपना प्िद्ध हो ले तब यह कहा जा सकेगा 
कि सम्बद्ध भ्रहष्ठ समवायका कारण होता है। ता भप्रत्योन्वाश्रय दोष होनेसे प्रटप सम्बद्ध 
होकर समवायके सम्बन्धका कारण होता है, यह उिकला सही नेहीं उत्तरता | यदि 
कहो कि प्रहृष भ्रन्यपे सम्बद्ध होकर समवायफ्रे सस्वन्धका कारण बने जाता है तो यह 
बात यो श्रयुक्त है कि ऐसा विशेषवादरम्में माना ही नही गया | समवायको स्वत्त, सम्बद्ध 
माचा है | इस प्रकार यह सिद्ध नही होता है कि समवाय सम्बद्ध होकर या अहप्ृके 
द्व!रा सम्बन्ध पा कर समवायोमें श्रपता भ्रद्ठा जमाता है यह भी नही कह सकते कि 
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समयाय प्रसम्बद टोगार फाये करने लग्रेगा बयोवि' ज्ञा प्रसाबध हो उसमें सम्बन्ध 
रूपता किसी तरह झा ही नही तक्‍ती जमे घट पट झादिक पदाय॑ हैं, ये प्रसम्यद्ध हैं । 
सम्बन्ध स्वरूपता इनमें किर नहीं भरा सयतही । गरदि बहा कि अ्रमम्य्द्धशे भी सम्व्ध 
रूपता सम्पस्ध घुद्धिके हेतुपमेसे भा जायगा प्र्याय सम्दस्थयुद्धि जो हो रहा है उस 
ऐैतुसे प्रसम्यद्ध में सम्बंद पता प्िद्ध हो जायगी । उत्तरमें गहते ही कि एसा मानतेप्र 
महेत्पर भ्रादिकर्म भी गस्वन्यसपताक़ा प्रसंग धरा जायगां, मेधोकि विश्ेशवादममें जब 
समह्श जगतकों मह्ेशयर बतू के माना है तो सन्‍्य/्पयुद्धिफे मी महेद्यर हैसू बनेंगे । जो 
सारे जगतसो रच देता टै यह पुझ्योकी बुद्धिको न रघ सज्ेया यया ? तो सम्बन्यबुद्ि 
के हेतु एम हृप्रिमे महैदवर भी बन गये घोर जो सम्बन्धचुद्धिका हेतु होता है यह सम्बद 
रूप होता है यह शत दस प्रस्तगमे विशेषयादी स्यय बह रहा है। तो यो महेद्वर 
प्रादिश्ग भी सम्बन्धाउताका प्रसंग भ्रा जायगा । 


प्रसम्बद्ध श्रटप्टमे समवायीमे समवायके सम्बन्धव॒द्धि निवन्‍्धनताका 
अ्रभाव-- एक स्पप्ट वात यह भी है फ़ि प्रमम्वद्ध होफर फोई समदायी पदार्थ उस 
सम्पन्धबुद्धि का कारण पौसे वन जायगा ? प्रलग-प्रलग हैं पदार्थ | समवाय श्लग है, 
प्रसम्बद्ध है, तो वह फिसी दुमरेके सम्बन्धवुद्धिका कारण कीसे वन जायगा ? जैले 
श्रगुत्तियाँ स्लग-प्रलग हैं, घटसे जुदी हैँ तो जब घटसे झगुलियोंका सयोग ही नही है, 
ध्सभ्कड हैं तो सम्यन्धवुद्धि फा कारण तो नहीं बन गया । इस बातकी सिद्धिका प्कु 
सौन योग भी है- इस प्रात्मामें ज्ञान है, इस प्रकारकी जो सम्बन्धबुद्धि हो रही हैं 
वह सम्बन्धीसे सम्बद्ध धम्बन्धपूर्वकफ नहीं होती है, क्योंकि सम्वन्धबुद्धि होनेसे । जैसे 
दण्ड व पुरुषकी सम्बन्धवुद्धि । दण्ड व पुरुपर्मं सम्बन्धबुद्धि हो रही है ना ? तो वह 
दण्ड घ पुरुष, ये दो हुए, तो ये एन सम्बन्धियोसे भ्रध्स्वद्ध रहे ऐसे कि सम्बन्धके 
कारण सम्बन्धवुद्धि होती हो सो नहीं, इस प्रनुमानसे भो इस मतव्यका विरोध हो 
जाता है| तो यो पनेक प्रकारसे विचार करनेपर॑ यह सिद्ध होता है कि समवाय नाम 
फा तो कुछ पदार्थ है ही नही । शोर कल्पतामे भी मान लो है समवाय, तो समवायका 
समयायीमें समवाय होता है, गुण गुणियोर्में समवाय होता है, यह भी सिद्ध नही होता 
क्योकि वे सव एकरूप हैं। गुण गृणीसे पृथक नही है । जो भी भखण्ड द्रव्य है उसकी 
ही विद्षेषता गुण है। 


«. » समवायी अ्रथवा प्रसमवायीमे समवायकी परिकल्पनाकी असिद्धि-- 
ध्ब »र भी वात पुछ रहे हैं कि पह समवाय समवायीमें माना जा रहा है या भस- 
मवायीमे ? समवाय तो फहलाता है वह अ्रभिन्न तत्व जिसमें जो स्वत मौजूद है 
झथवां कहो उपादान शोर उसका कमे | झसमवायीं वह कहलाता हैं जो समवायी 
नहीं है, उपादान नही है । यो यहाँ यह बतलावें विशेषयवादी कि समवाय जो माना 
गया है सो वह समवायीमें ही माना है था प्रसमवायमे ? यदि कहो कि समवाय 
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सम्बन्ध ग्रसमवायीम हो जाता है तब तो घट पट इनमें भी समवाय सम्बन्ध लग 
जाना चाहिए पयोकि घटका पट समवायी नहीं पटका घट समवायी सही | समवायीका 
शीघ्र भर्थे सम्भना हो ता उपादानके रूपमे समभलें । जँसे पटका उपादान तनु है तो 
ततुमे पटका समवाय मान लिया । पर घट और पट ये दोनो एक दूसरेके उपा- 
दान नही हैं मया घटसे पट बनता है या पटसे घट बनता'है ? तो ऐसे ग्रत्यन्त भिन्न 
घट पट जैसे प्रथमिं भी समवायका प्रसग हो जायगा, क्योकि प्रव तो श्रत्तमवायोंमे 
भी समदायकी कल्पना फरते क्षगे | यदि कहो कि समवाय सम्बन्ध समदायीमे भी 
हता है तो यह बतलावो कि उन दोतोका समवायीपना कहासे ग्रायः क्यो समवायसे 
झ्राया या स्वत्त ध्राया ? जैसे ततु और पट इनमे समवाय मानते हैं न), तो समवायी 
हुए वे ततु पट, भ्रव इनमे जो समचाय सम्बन्ध बनानेके लिए समवायीपना माना गया 
झौर समवायीमें मानते हो समवाय सम्बन्ध तो बताग्नो कि ये समवायी फैसे बन गए ? 
यदि षहो कि समवायस्ते बत गए टो इसमे इततरेतराश्नय दोष आता है। जब समवाय- 
पना उत्त दोलोका सिदुध हो ले जिनमे कि समवाय सम्बन्ध थापना है तब तो समवायी 
फा भाव याने, समवायित्व सिद्ध हो श्रधवा समदायी सिद्ध हो श्रौर जब्र समवायी 
सिद्ध हो छत सतवायियोमे समवाय सिद्ध हो । इस फारण समवायसे समवायियोमे 
समवायका सम्बन्ध हो जाय यह बात नियमित नही घटती । 


समवाय द्वारा समवायियोमे समवायित्वकी श्रभिन्न श्रथवा दोनों 
रूपसे किये जानेकी भ्रसिद्धि--भ्रौर, फिर यह घतलावों कि उत्त समवायके द्वारा 
पमयायियोरें जो समचायित्व पैदा किया गया है घह भिन्न किया गया या प्रश्िन्न ? 
याने समवायियोमे समवायित्व है, यह छिया है समचायने, तो वह भ्रभ्रिश्न किया गया 
या भिप्त किया गया ? यदि कहो कि भ्रभिन्न किया गया तो श्राकाश प्लादिकमे भी 
समवायित्वकी बात बननेका प्रसय झायगा याने शब्द और प्राकाश इन दोनोसे सम- 
वाथियोसे भ्रभिन्न रहने वाला समवायित्व समवायफे द्वारा बन जायगा । यदि कहो. 
कि समवायके हारा समवायियोसते भिन्‍त समवायित्व किया जा रहा है तो जब भिन्‍त 
ही है समवायियोंका समवायित्व तो फिर सवध बन ही नहीं सकता | भिन्न भिन्न दो 
पदार्थोकी सवन्ध वनतेका कया प्रश्न है ? यदि कहो कि प्रन्य सबधकी कल्पना कर 
लेंगे उत समवायी शोर समवायित्वके सवधके लिए प्नन्‍्य सबधकी कल्पना कर लेंगे तो 
पध्रनवस्था दोष होता है । प्रव उसमे समवायित्वकी कल्पना करनेके लिए सबधान्तर 
भानता पड़ेगा । भौर यदि कहो कि उस ही सम्धायसे समवायियोंमें समवायित्वक्े 
सबघत्वको बना देंगे तो एसमे इतरेतराश्चय दोष होगा कि समवाधियोका समवापित्द 
नियम सिद्ध हो तब तो समवाय नियमकी सिद्धि होगी | भझोर जब समवाय मियमक्ती 
घ्रिद्धि होगी तब यह उसका ही समवाधित्व है यह सिदूघ वन पायगा । इससे समवायि- 
णोका समयागित्व न तो भिन्न रूपसे समवायमे कर पाया झौर न भ्रभिन्न रूपसे कर 
पाया । तो यों समवायसे समवायका समवायित्व न चन सका । भव यदि यह ॒कहोगे 
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कि समवायमे जो समवाधित्व पाया जा रहा है वह स्वत ही है तब तो ठीक है। यों 
ही सर्व पदार्थोमि जो कुछ घर्म पाये जा रहे हैं वे भी स्वत हैं । तव समवाय नामक 
सम्बन्धकी कल्पनो करनेसे फोई लाम नह्टीं है। सब पदार्थे हैं श्रपने स्वभावष्ठप हैं 
उनको समभनेके लिए भेदवुद्धिसे गुण धौर पर्यायोक्ती कल्पना की-जाती हैं । जब कुछ 
न्यारे न रहे धर्म घर्मी, तो फिर समवाय सम्बन्धकी कल्वनासे लाम ही क्‍या है ? सभी 


पदार्थ स्‍्वः सिद्ध निष्प्न हैं। । 


सयोग पदार्थंकी सिद्धि न होनेसे झकाका रके श्राक्षेपका अ्रनवकाश-- 
दाकाकार कहता है कि समवायके निराकरणमें जो युक्तियाँ दी हैं कि समवायके द्वारा 
समवायियोका समवायित्व श्रमिन्न किया गया है या भिन्न किया गया है ? और, ऐसा 
विकल्‍प उठाकर उनपर श्राक्षेप किया है । ती ऐसी बात तो हम सयोगझरे भी कह सकते 
हैं कि सयोगफे द्वारा सयुक्त पदार्थोंमें नो सयुक्तध्ठ किया गया है वह, उससे भिन्‍न है 
भ्रथवा अ्रभिन्‍त है ? भौर, भिन्‍न अभिन्न विकल्प उठाकर उस ही प्रकार यहाँ भाक्षेप 
भी किया जा सकता है तो यह तो शब्द जालसे मुह्ठ बन्द करतनेक्री बात हुई | समा- 
घानमें फहत हैं कि यह भी कथन -अयुक्त है क्योंकि सयोग भी पदाथ नहीं सब्लिष्ट 
रूपसे-उपपन्त वस्तुफे स्वरूपको छोडकर प्रन्य कुछ सयध्ग नहीं होगा । जब सयोग 
नामका पदाथ ही नहीं है तो उसकी विघ फरना उप्के बारेमे भक्षे), प्रत्त्याक्षेप करना 
ये सब भ्रनुचित बतें हैं। यदि फोई भिन्न सयोग नामका पदार्थ तुप मानोगे, भ्र'ग्रह 
फरोगे तो सयोग्योके समवायमे भी ये सारे भ्राक्षप बराबर समान हो सकते हैं कि 
सयोगिणोपें जो स;क्तउ-१ किया जाता है सयोगके द्वारा वह प्रभिन्न है अथवा भिन्‍न 
है ? जो कुछ भी श्राक्षेय है जेते प्रभिन्‍्त होनेपर भाकाण श्रादिकर्मे भी सयोग बन 
बेठ, मिन्‍न होनेपर सम्बन्धत्वकी उत्पत्ति नहीं होती | सम्बघान्तर माननेपर भ्रनवस्था 
दोष होगा । सयोगसे सघोगका नियम करनेपर प्रन्योन्याश्रय होगा । वे सारेके सारे 
पभ्राक्षेप बराबर सयोगमें भी लग सकेंगे । लेकिन सयोग नामका कुछ पदार्थ ही नही तो 
उसके वारेमें बात करनेसे लाभ क्‍या ? 


निष्कियत्व होनेपर भी गुणत्वादिकोमे श्राधेयत्वका शकाकार द्वारा 
कथन - दाकाकार कहता है कि सम |यका निपेघ करमेके लिए जो यह बात कही गई 
है कि सघोग समवाय श्रादिक तो प्राघिय भी नही ट्टो सकते क्यो।क वे निष्क्रिय हैं । 
आझाघार भाषेयपना तो श्रहाँ बने कि भ्राधेय चीजर्मे क्रिया हो भोर वह श्रपत्ते. वेगसे चले 
झौर उसका प्रतिपेष करने घाला कोई पदार्थ हो तो वह श्राघार बन जायग्रा। लेकिन 
जब समवाय भादिक निष्क्रिय हैं तो उनका प्राघेयपना ही कैसे सम्मव है 2 भौर, फिर 
यों कहना कि समवायोमें प्मठाय हैं यह कंसे ठाक है ? यह ध्र/क्षेप देना ठीक नही है, 
कर्योकि गुण भादिक सयोगी द्रव्यसे विलज़रण हुश्ला करते हैं, द्रव्यमें क्रिया होती है, 
सयोवी द्रग्प क्रिया करने लगे पर गुण श्रादिक हो सयोगी हव्यसे विलक्षण महिमा 
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रखते हैं, किस प्रकोर कि सयोगी द्र॒व्यके तो सक्रिय होनेसे श्राधार भ्राधषेयभावकी 
प्रध्यक्षते प्रसीति होतो हैं । जैसे पाती डाला, घट भर गया तो पानी श्राघेय हैं शौर घट 
आ्राघार है । तो सयोगी पदार्थोमि प्राघार आधेग मे वके प्रत्यक्षते जानकारी सक्रिय होते 
के फारण हो रही है लेकिन गुणोके निष्किय होनेपर भी ग्राघार भ्राधघेय भावकी प्रत्यञ 
से प्रति तीहोती है, क्योकि सयोगी द्रव्थसे गुण चिलक्षण हैं श्रोर यह भ्रपने जुदे जुदे 
पदार्थकी प्रकृति है इम कारण यह प्राक्षेप देना कि सभवचाय श्रीघेय हुप्मा ही नह" 
करता, क्योंकि निष्त्रिय है यह प्राक्षेत युक्त नही है । 


गुणादिकोकी श्राघेयताकी शकाके समाधानमे तीन विकल्पोके रूपमें 
पृच्छा - समाघानमे कहते हैं कि श्काकारका यह कहना कि गुणत्व भ्रादिकमे सयोगी 
द्रव्यसे विल्क्षणाता है इस कारण सयोगी द्रव्य सक्तिय होनेसे भ्राघार झाचेय भांव युक्त 
रहे, लेकिन गुर त्तो निष्क्रिय होनेपर भो भ्राघार भ्राघेयभादसे युक्त होते हैं यह कहना 
प्रसगत है, क्योकि बताओ गुणोके निष्क्रिय होसेपर भी गुणों जो प्रेयपना 
श्रातां है वह किस कारणसे श्राता है? क्‍या श्रल्प परिमाणा शोनेसे प्राता है ? या 
#व्य अथवा शभ्राघार झादिकका कार्य होनेसे श्राता है, या प्राघेयहूपसे वे प्रतिभान्न होते 
है इस कारणसे उनमे प्राघेय पना श्राता है ? इन तीत घिकव्पोमेसे कौनसा द्ष्ट है ? 
इन तीनों विकल्पोका तात्पर्य यह है कि गुणोका परिमाण प्रल्प है, द्वव्यका परिमाण 
भ्रधिक है इस लिए अधिकमें छोटेका प्राधेयपना बन जावगा। बड़ोमे छोटो चीज 
समाती भी है । श्राकाछ्षमे पृथ्वी है ऐसा लोग कहते हो हैं, घडेमे पानी है। धो प्रल्प 
परिमाणा दनेसे क्या गुणोमें प्राघेयता मानते हो भ्रथवा द्रव्य का कार्य डे गुणा इसलिए 
प्रावेय मानते हो ? जैसे भ्ग्निका कार्य है घूम | तब घूम तो भाधेय हो गया झौर 
प्रगति भ्राधार हो गयी | ऐसा भ्रव लोग नि्विवाद कहते हैं। तो क्या यह प्रापका 
भाव है कि गुरा जो है वह गुणीका कार्य है इस कारण गुणी झाघार है भ्ौर ग्रुण 
झाधेय है | उनमें घहू समचाय समवायीका कार्यें है इसलिए यमवायी भझ्राधघार हो जाय 
भौर समवाय भ्राघिय हो जाय, वया यह मतलब है ? अथवा यह तात्पय॑ है कि गुर 
तो स्पष्ठ भ्राघेयरूपसे प्रतिभासमे झा हीं रहे ? इन तीन विकल्पोमेंसे कौनसा विकल्प 
विशेषवादी स्वीकार करते हैं ? 


अल्पपरिमाणत्व भ्रथवा तत्काय॑त्व हेतुसे समवायके झ्राधैयत्वकी 
सिद्धका भ्रभाव--उक्त तीत विकल्पोमेसे यदि पहिला पक्ष स्वीकार करोगे कि 
-अल्प परिमाण होनेसे गुणोमें प्राघेयपता श्राता है तो यह प्रथम पक्ष भ्रयुक्त है क्योकि 
आपका यह नियम स्वेत्न घटित नही हो सकता कि महपिरिमाण वाली चीजतो श्र:घार 
होती है भोर भ्रल्प परिमाण वाली चोज भाधेय होती है देखो | व्यक्तिरूप गाय है 
भौर एक गोत्तव सामान्य है वतर्लावो ध्यक्तिरूप गायका परिमाण वढा है या ग्रोत्व 
सामान्य का परिमाणं बडा है ? सामान्यका परिमाण बडा मावा गया है। णो बहुठ 
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जगह रहे उसे महापरिमारण कहते हैं | तो श्रत्र गोत्वमें गाय है ऐपा कोई नहीं कहता 
भौ९ गायमें गोत्व है ऐसा दुनिया पहती है-- जैसे मनुष्य श्र मनुष्यत्व । मनुष्य तो 
हुए व्यक्तिर्प श्रौर मनुष्यत्व हुआ सामौन्‍्य | तो महापरिमाण किसका है मनुष्यत्वका 
जो सब मनुष्योम रहे ऐसा जो मनुष्यत्व है वह तो महापरिमाण वाला हुश्ना । लेकिन 
मनुष्यमें मनुष्य है प्राघार भौर मनुष्यत्व है ग्राघेय, तो देखा यहा महापरिमाण गुरा 
वाला सामान्य श्रव भ्राघिय न बच सकेगो | उसमें श्रताघेयताका दोष श्रा जायग।, इस 
कारण । यह पक्ष तो नही कह सकते कि प्रल्प परिमाणा होनेसे गुणोमें श्राधेयता है। 
महापरिमाण वाला भी प्राधेय क्हा गया है श्ौर इसी क्वारए दूप्तरा विकल्प भी 
नहीं कह सकते कि समवायीका कार्य होनेसे समवाय आधेय है या द्रव्यका कार्य होनेसे 
गुण पभाधेय है या ग्राघारका काय होनेसे भ्राघिव कहलाता है। यह यो नहीं कह सकते 
कि देवो | सामान्य तो पभाघेय है भौर व्यक्तिका काय नही है । सामान्य तो व्यापक 
है भौर श्रोकृत है । तो कायपनेकी वात यहाँ तो घटित न हुई | कार्य न होकर भी 
सामान्य भ्राघेय है । तो समवायमें श्राघियता कंसे पघ्िद्ध हो सकेगी । समवायकी भी 
बात सुन लो ! ततुम्में पटका समवाय है तो ततु तो प्रल्प परिमाण वाली चीज है, 
पट भी प्रल्प पा माणा वाली चीज है । और समवाय सारे विश्वमे व्यापक श्रौर एक 
चीज है। तो ऐसे परिमाण वाला समवाय झ्राधेय न बन सफेगा | चले तो थे छूवे 
होनेको और दूवे ही रह जावोगे । श्ोर, इसी प्रकार ततु भ्लौर पटका काये नहीं है 
समवाय, इस कारणा भी समवायको श्राघेय नहीं कह सकते । यो प्रल्पपरिमाण होनेसे 
झौर भाघारका काय हानेगे भ्राघेय कहलाता हो, यह विकल्प सबत नही द्वोता है । 


श्राघियतया प्रतिभासरूप होनेसे ग्रुणोमे श्राघेयपता मानने रूप तृतीय 
विकल्पका निराकरण--श्रब शकाकार कहता है कि गुणत्व झआादिककी प्राषेयतता 
लुनोय घिकल्रसे मान लीजिये भ्रर्थात्‌ ये सब भ्राधेयरूपसे प्रतिमात होते हैं इस कारण 
ये गुणा प्रादिक स्पष्ठ भराधेय हैं। समाधानमे कहते हैं कि यह तीसरा विकल भी बिन 
घिचार किए हीं सुन्दर लग रहा है । इसपर विचार करिये सो पता पडेगा कि उन 
गुण भादिकका %घाररूपसे प्रतिमास नही होता । ये गुण द्रव्यमे भाधियरूपसे नहीं 
रहते, इसका | प्रमाण यह है कि रूप पग्रादिक गुण शझरने भाघारभूत घट पट 
झादिकमें भीतर और वाहर रद्द करते हैँ। ग्राघिव तो वहू ह!ता है जिसका बाहर 
ही सत््व हो । भीतर सत्त्वन हो | जैसे कि घडेमें वेर रखे हैं तो वेरका 
सत्व घडेकी जो मिट्टी है उसके भीतर तो नहीं पढा है उसके ऊपर हीं ऊपर 
सत्व है | तो प्राघेय वही होता जिसका बाहर ही बाहर सत्त्व है । नैेफित रूप भादिक 
गुणोकी तो प्रन्तरद्धमे भौर वहिरज़में सर्वत्र दृत्ति है। जैसे घर का रूप घडेके बाहर 
भो दिखता, घड की पपडीफे झ्नन्दर मी है | हर हालतमें है | तो जो अन्तरज् बहि- 
रज़ू सब जगह सत्त्वरूपसे है उसको प्राघेय नही कह सकते । घडेमें रूप है ऐसा फहना 
झभोदय घडेमें चना है ऐसा कहना, इनमें कुछ प्रन्तर नहीं है क्या ? चनें तो बाहर ही 
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बाहर सत्त्वसे हैं भ्रौर रूप घडेफे रग-रगमे, श्रणु-परणुमे भ्रन्दर बाहुर सर्वत्र सत्तव- 
रूपसे है । जो केवल बाहर द्वी बाहर सत्त्वहपसे हो वह श्राघेय हुआ करता है। 
देखो ! कुण्ड भ्रादिक भप्रधिकरणोमे बेर भ्रादिक कुण्डके अन्त नहीं होते । श्राधारभूत 
पदार्थसे बाहर ही सत्तासे रहते हैं, है उनका सम्पर्क | पर, इस तरह ग्रुण श्रादिकमे 
भ्राधेयपनेका प्रतिमास नही हो रहा । 


अन्य युतसिद्धत्वके कारण ही उपरितनमात्रका प्रतिभास होनेसे ग्रुणो 
मे श्राधेयत्वके प्रतिषिधघकी भ्रशक्यताकी हशका--छ्वकाकार कहता है कि रूप 
भादिक गुणोमे भाधेयता होनेपद भी युतसिद्धिव | प्रभाव है, इस कारणसे उपरितत 
रूपसे प्रतिभासमान हो, यह वात नही वन पाती । याने भ्राधेयताका लक्षण तो हम 
यह स्वीकार कर लेते हैं कि जो भ्रोधारभूत पदार्थके ऊपर ही ऊपर प्र तिभात॒मान हो 
सो श्रधिय है लेकिन यह रूप द्वव्यसे युतसिद्ध नही है | जैसे कि घड़ेमे बेर यह थुत- 
घपिद्ध है । घडा प्रथक्‌ सिद्ध है, बेर बिल्कुल प्रथक्‌ सिद्ध है । इतका एक क्षेत्रा- 
वगाह नही, वे एक हीसे समाये हुए नहीं, श्रथवां तखतपर चटाई । तो यहा 
प्राघेप तो हुई चटाई, झाधार हुश्रा तखत | तो श्राधेय चटाई भी तखतके बाहर 
ही वाहर है । तखतका निजका जैसा रूप है वह तो बाहर ही बाहर नही धन्य बाहर 
सर्वत्रःहै । तो इसमे यह भ्रन्तर क्यो पड़ गया ? यो कि रूप श्र घटये युतसिद्ध 
नही । तखत भ्रौर रूप ये युतसिद्ध नही, शोर चटाई तखत ये युत्र सद्ध हैं, त्तौ जो 
प्रथकर्विद्ध हो उनमे तो यह बात प्रति शसमे ञ्रा जाती है कि भ्र धेय बाहर ही बाहर 
लोटता रहता है, लेकिन जो यूतसिद्ध हैं वे श्राधेय होकर भी उनमे इस तरहका प्रति- 
भाप्त नही हो पाता कि ये बाहर ही वाहर रहा करें । इस कारण बाहर हीं प्रतिमास 
का पध्माव है ऐसा हेतु देकर गुणोकी भ्राघेयताका निराकरण नही कर सकते । 


भ्रनेक युक्तियोसे गुणोमे श्रनाघेयत्वकी सिद्धि -&क्त शकाके समाधान 

में कह्ठते हैं कि यह बात ठोक नद्ठटी जचती, क्योकि बाहर ही बाहर प्रतीतिमे श्राग्रे 

इमका कारण यतसिद्धपता नहीं है भर्थात्‌ जो यूतविद्ध हो उनमे ही यह बात बनेगी 

कि वे बांहर ही बाहर प्रतिभासमे भायें कि जैपे कि घड़े श्रौर वेरका ह॒ृष्बान्त दिया 

कि युतसिद्ध हैं भौर इसो कारख ये घट मिट्टीके ऊपर ही ऊपर रहते हैं। तो इस तरह 

प्राप्ति सवंत्र नद्टी बस सकती है शौर इसी कारण ऊपर ही ऊपर प्रतिमासमे झाया 
हुआ वस्तु श्राधिय है इसका कारण खतप्िद्धाना नही है। श्रन्यथा प्रर्थात्‌ यह हठ यदि 

+ रली जाय कि युत॒सिद्धपना होनेके ही कारण बाहर ही बाहर वस्तुकी प्रतीति होती 

है प्राधेयकी, तो बतलावो कि क्षीरमें नीर मिला दिया | दूध शौर पानी श्रापसमे 

पिला दिये गए तो भ्रव क्षीरमें नीर मिलाया ना । दूध रखा था बर्ततमें श्रोर उसमें 
मिला दिया पानी तो इनमें प्राघार रहा दूध भ्रौर झाधेय रहा पानी । लेकिन वहां 

क्‍या ऐसा प्रतिमासमें भा रहा है कि पानी दूधके ऊपर ही ऊपर प्रतिभासमें पाया 
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झौर नीचे प्च्छे ढगसे दूघ ही दूध रहे । तो देखो ! युतसिद्ध हैं दोनो । णनी पानी है 
दूध-दूध है लेकिन प्रथक्‌ सिद्ध होनेपद भी अब दुधर्मं पानी मिला दिया जाय तो 
पानीकी उपरितन झूपसे प्रतीति नहीं हो रही है । या पहिले किसी ब्त॑नमें थोडा सा 
पानी पडा हो झौर उसमे फिर दूध डाल दें तो वहां प्राघार हो गया पानी श्रौर भ्राषेय 
हो गया दूघ । याने पानोमें दूध शिलाया, लेकिन पानी व दूध युतसिद्ध होनेपर भी 
दूध पानीफे ऊपर ही ऊपर तैर रहा हो, ऐसी प्रतीति तो नही हो रही । इससे यह 
कहकर प्राक्षपसे बच जानेकी कोशिश विफल हो जाती है । क्या कहकर कि जो युत्त 
सिद्ध होता है उसकी ही ऊपर ऊपर प्रतीति होतो है, लेकिन घट ध्ौर रूप ये युत 
सिद्ध तही हैं इस कारण इनकी भ्रत, भौर बहिरज़ प्रतीति होतो है। तो श्रत्त बहि- 
रज्ध प्रतोति होनेसे यह निर्णय हुआ कि वह आधेय नहीं है। बात यह है कि वस्तुका 
ही ऐसा स्वरूप है जो वस्तुमे वह मिला हुप्रा ही है, ठो इस तरह प्मवायके सम्बन्धर्मे 
बहुत विचार फरतेके बाव यही प्रमाण प्रसिद्ध निणंय है कि समवाय नामका कोई 
पदार्थ नही है । 

समवाय पदार्थकी श्रसिद्धि व सामान्‍्यविशेषात्मकताके विरुद्ध 
प्रभिमत षट पदार्थ सख्याका विधात---यहा तक जो वर्णंत हुआ है उस वर्णोनसे 
यह भिखेय किया गया कि विशेषयादमे माने हुए जो पदार्थकी सख्या है द्वव्य, गुण, 
कर्म, धामास्य विषेष, समदाय, विचार करनेपर इन पदार्थोके स्वरू पकी व्यवस्था मही 
धनती । फिर यह नि*चय झ्वधारण कंसे घटित किया जा सकता है कि पदार्थ ६ ही 
होते हैं जिनको पदार्थ कद्ठा गवा है उन पदार्थोकी सिद्धि नही हो रही श्लौर जिनकी 
कुछ सिद्धि भी है तो उतके भेद लक्षण झादिक सब श्रटपट किये जा रहे हैं तो यह 
भ्वधा रण कैसे घटित हो सकता कि पदार्थे ६ ही होते हैं। देखो--समवाय तामका 
फोई पदार्थ नही है । जिसके प्रदेश हो जिसमें परिणशामस हो, जिसकी एकत्व व्यक्त 
हो, नित्यानित्यात्मक हो, वने, बिगड़े, बना रहे, ऐसी तीन बातें जिसमें हो, पदार्थ 
तो वही हो सकता है। भ्ौर फिर समवायको सर्वेग्यापी एक फहना झौर हर समवा- 
वायियोमें समवायसे भिन्न-भिन्न धर्मका सम्बन्ध कराना ये सब बातें अनुपयुक्ते हैं। 
इसी प्रकार सामान्य झौर विशेष नामका भी कोई पदार्थ नही है। सामात्य धर्म समझ 
में भा रहा है । विशेषधर्म भी बुद्धि में श्राता है लेकित सामान्य और विशेष तो सदू- 
भूत पदार्थके ही धर्म हैं। ये स्वय पदार्थे हो गए द्वो ऐसी बात नही है॥ इसी प्रकाय - 
फर्म, क्रिया, परिणति, पर्यायकी भी बात है। ये भी कोई पदार्थ नही हैं । किन्तु 
[पदार्थोकी एक स्थिति है। इसी प्रकार गुण भी कोई पदार्थ नही हुश्ना करते । गुण 
तो द्रव्यक्रे श्रभिन्न स्वरूप हैं । जो कुछ पदार्थका भ्रमिन्न स्वरूप है उस हीं स्वख्पसे 
जब समझा जा रहा तो भेदबुद्धि करके उनका. विस्तार बनाकर समझाया करते हैं । 
तो ग्रुण भी कोई पदार्थ नही है। पदार्थ रहा, कैवल द्रव्य । तब द्रव्य कहो, पदार्थ 
फहो, एक ही पर्यायवाचरो षाब्द हुए | भब नअन्योर्मे भ्र्थक्रियाकी पद्धतिसे भेद किया 
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जाता चाहिए, तभी द्रव्यके पदी प्रकार घात हो सकते हैं। उस पद्ध तिसे विशेषद्यादमें 
कुछ भेद भी किया, लेकिन उनमेसे श्रमेक भेद तो एक दुसरे समानजातीय मिलनके 
कारण किसी जातिमे गभित हो जाते हैं। भौर, कुछ पदार्थ उन द्वव्वोक्षे प्रकारमे 
थ्रा हो नही पाये | तो यो द्रव्योंके भी प्रकार सख्या नही बनती । यो विशेषवादमे 
कल्पित द्रव्य गुण कर्म, सामान्य, विशेष समवाय इन छट्ो पदार्थोंके स्वरूपकी व्यव- 
सथा नही बन पाती शौर फिर जब स्वरूपकी व्यवस्था नहीं है वो उनमें सस्या 
कं सिद्धि करता कंसे सम्भव है 7 


प्रमेय भौर उसके प्रकारोकी पद्धति--आंत्महितके लिए प्रमाण भौर प्रमेय 
स्वरूपक्षी व्यवस्था बनाना, समझ करना बहुत भ्रावश्यक है। इसलिए इसका प्रकरण 
धौर प्रमेयठे चला । प्रमाण है शानात्मक धोर प्रमेय है शेयस्वरूप । तो प्रमाण भी 
निर्दोष वुद्धिमि रहता चाहिए भौर प्रमेय भी निर्दोष रूपसे बुद्धिमे श्रावा चाहिए। यदि 
प्रमाण प्रमेयका स्वरूप शानमे रहता है तो उस जीवको लोकमभे कही भी सकट नहीं 
धौर नि सफट प्रविकारी मिज सहज स्वरूपमात्र श्रतस्तत्वके प्रस्थात वलसे रहे सहे 
सकटोका मूलसे विनाश हो जाता है । तो प्रमेयका स्वरूप केवल इतना फहनेसे ही 
पर्याप्‌ धा जाता है कि प्रमेष पामान्य विज्लेपात्मक होता है । ध्रव उप्त सामान्य विशेषा- 
त्मक पदार्थमे भर्थ क्रियांकी जातिफे भेदसे प्रकार बनाना ये तो है चर्यभूत पदार्थफे 
प्रकार, लेकिन इस पद्धतिफो छोडकर इन्द्रियजन्य धुद्धिम जी कुछ समझर्मे श्राया उसको 
ही प्रतिपादन करना इस नीतिमें कुछ पदार्थ मधिक सस्यामें भरा जायेंगे भौर कुछ पदार्थ 
मूलसे ही छूट जायेगे । तो सामान्य दिशेषात्मक प्रत्येक पदार्थयो मानकर फिर उप्रमे 
भय क्रियाकी पद्धतिसे भेद बनायें तो पदार्थके भेद सही सिद्ध होगे, भौर वे भेद सिद्ध 
होते हैं-जीव, पृदुगल, घर, प्रधर्म, प्राकाश धौर काल इन ६ जातियोके रूपमें। इसके 
विरुद्ध केवल पामान्य मात्र, केवल विशेषमात्र, कैदल गुण मात्र, फेवल क्रियामात्र 
धथवा समवाय ही झौर शब्द, सूश्र, द्रव्य यह सव स्वरूप व्यवस्था नही हो सकती अत- 
एव विशेषवाद सम्मत ६ जातिके पदार्थोकी व्यवस्था एवं सहया घिद्धिका नियम सही 
नहीं बनता | 


योगामिमत सोलह ०दार्थोकी विशेषयवादमे वर्णन न होनेसे उनकी 
पदार्थ सख्याका विधान-- विश्षेषज्ञदमे ६ अ्रकारके पदार्थ माने गए हैं, लेकिन विशेष- 
दादो यह बताये कि चैयायिकर्त ह्वोरा माने गए ६६ परदोधोकों भाप दया पढहेंगे ? तथ 
ता ६ पदायॉसे प्रधिक पदार्थ मानने पट्ठे ना ? सैयायिक सिद्धान्तमें १६ पदाय साने 
गए है प्रमोण, प्रमेष, संशय, प्रषोचन, एृप्टान्त, सिद्धात्त, घवयव, प्फे निर्णय, बाद, 
जहस्व, विदेश, टेस्वाभास, छल, ज्यति, निग्रह ( इन सबके स्वरूप भी प्रपने झायमे न्‍्यारे 
ग्यारे है । प्रमाण नाम है दृढ़ घोघया, जिससे कि दस्तुफे स्वरूपकों ध्यवस्वा प्रवल 
पद्व6िप्ते घवायी बातो हैँ, उठ प्रमाएफा कहाँ प्रन्दमि बरोगे ? सके स्यरूप जुदे 
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जुदे हैं | प्रमाण दुद्धिमें मामिल नहीं हो सकता । वेशेपिकोंने बुद्धि नामका गुण माना 
है | तो बुद्धि घो एक सामान्य प्रतिभासका नाम है। बुद्धि प्रमारपय॒ भी हो सकता है। 
प्रप्रमाण भी हो सकता है तो प्रमाण चुद्धिसि निराली वात है | प्रमेय मायने शेय । जो 
प्रमाएफे द्वारा जाना जाय। प्रमेयत्व घ॒र्मं फरके युक्त प्रमेयत्वसे समवेत प्रभेयत्त कहाँ 
प्रस्तर्भाव कर सकेंगे ? ऐसा है कि ऐसा है ऐसी चलित प्रतिपत्तिरूप बुद्धिका नाम 
सद्यय है। इस सशयका ६ पदार्थोके प्रकारोमें कह्टी मी जिकर नहीं है। अयपोजन-एक 
उद्देश्य, कुछ गज इसका भी कही उल्लेख नही किया गया । हृष्टान्त किसी पदार्थकों 
सिद्ध करनेके लिए जो उदोहरण दिया जाता है उस हृप्तान्तका भी कहीं जिक्र नहीं है । 
अवयव जिसके समूहका भ्रवयदीं वनता है, भ्रवयवके ढ गसे श्रवण्वत्वके रूपसे कहीं भी 
इसका पर्णंत विशेषवादर्मे नही है । तर्क-जिससे विचार चलते हैं उन तकका भी कही 
जिक्र नही है। निर्णय-ऊहापोह फरनेके वाद किसी एक निर्णापपर जिप्तकी जो घिधि 
है, जिसे लोग निशाय फदते है उसका किसमें भ्रन्तर्भाव है ? कही भी नहीं | वाद कोई 
वक्तव्य दिया जाता, समर्थ वचन, समामें श्रोतावोपर भ्रपने मतव्यकी छाप देनेके लिए 
जो कुछ कथन चलता है उस वादका भी कहीं जिक्र नही । जल्प किसी बातकों सिद्ध 
ते होने देनेके लिए जो वार्तालाप होता है घह जल्प है| इसका कहाँ वर्णान है ? इसो 
प्रकार वितडा-जो फि किप्तीके बताये हुए सिद्धान्तका निवारण करनेके लिए झथवा 
अपमये तत्त्वके विकल्पकी रक्षाके लिए जो वक्तव्य होता है वह वितडा है। जल्प और 
वितडामें यह अन्तर है कि जल्पर्मे तो भ्रपने मतव्यक्की रक्षाके लिए 9हार किया जाता 
है | एस तरहके घचनालापका ध्येय होता है भोय घितडारम भ्रपने रक्षणके लिए एफ 
प्रावरण किया जाता है। श्रपने तत्त्वमें कोई बाघा न दे सके, उसके लिए जो प्रलाप 
किया जाता है वह वितडा है, इसका भी फहाँ वर्णन है । हेत्वाभगस जो हेतु सदोप हो, 
जिसमें निर्दोपता नही है उसका कहाँ वर्णन है । छल पदार्थ-फोई कुछ कह रहा हो, 
उसे हटानेके लिए, उसकी बातका कोई दूसरा ही श्र्थ लगाकर उसे समभिन्दा करना यह 
सब नैयायकके छल पदार्थ हैं इत्तका कहाँ वर्णन है ? इसी प्रकार सिद्धान्तमें दूसरेके 
वक्तय्यमें उसका मिला हुग्ना श्रपना विरुद्ध वचन कहकर दूसरेकी बातको दूषित करना 
जाति है इमका भी कहाँ वर्णन है ? भौर, जिस किसी भी प्रकारसे किसी भी वादमे 
जीत न राफै तो वहाँ फुछ विस्रम्वाद मचा देना, विवाद कर देना यह निग्नह स्थान है । 
हसका कहाँ वर्शुत है । तो नेयायिको द्वारा माने गए ये १६ पदाय् हैं। ये तो ६ पदोर्थ 
से प्रधिक हो गए, तब फिर ६ पदार्थोकी सख्या क्या रही ? । 


यौगाभिभत सोलह पदार्थोकी विशेषवादाभिमत छह पदार्थोंमे प्रनन्त 
भावि- शकाकार कहता है कि उन १६ पदार्थोको हम ६ पदा्थोमे ही श्रन्तभूत फर 
देंगे, इस कारणसे प्रघिक पदार्थोकी व्यवस्था म वनानी पडेगी । उत्तरमें कहते हैं कि 
एक तो प्रन्तर्भाव होता नही, जैसे कि विशेषवादर्में ६ पदार्थ माने हैं श्रौर मानों धन्त- 
भावि फरने लगे तो द्रव्य, गुण, कम, सामान्य, विशेष, समवाय इन छहोके छह्दो पदार्थों 
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का एवं प्रमाण और दूसरा प्रमेव ८म दो पद घोर्मे ही मन्तर्भाव कर चैठेंगे त्तः फिर 
छह पदल्थोंकी व्यवस्था भी नद्गी बन सक्कती, क्योकि द्रव्य, गुणा, कर्म, सामान्य, विशेष 
समवाय ये मनके सव प्रमेय हैं । उनमे जो एवचुद्धि मामक गुण या जो भी निर्णय 
फर सबने वाला गुए माता है उसे प्रभाणशका रूप दे देगे नो यो छटोत्े छहो पदा- 
धोका प्रन्वर्माव हो जाता है फिर तो ६ पदार्थ नवने | शक्षाकार कहता है कि यद्यपि 
उन ६ पदार्थोका प्रमाण और प्रमेथ इस प्रकारकी दो सस्णाके पदार्धघि हो पअन्तर्भाद 
दो सत्ता है, तो भी उसके भीतरके झौर शिमिन्न लक्षण हैं तथा प्रयोजन हैं। बिन 
की बणडसे द्व्य गुण, बर्म, सामान्य, विशेष, समवाय यों ६ पदार्थोंफी व्यवस्था बन 
उायमी । तो समाधानमे कहुते हैं ।क इसी प्रकार झावान्तर भिन्न लक्षणकी बजहते 
प्रयोजएफ़ि वश प्रमाण प्रमेष घ्रादिक १६ पदार्थोकी व्यवस्था भी क्‍यों नहीं मान लेते ? 
पयोदि थिविन्त लक्षण है। प्रयोजन भी उनका निराला है हसमलिए १६ पदार्थोंको 
उ्ादस्या भी घन जाय | जैसे फि इन्ही कारसोसे प्राप छह पदार्थोक्ी व्यवस्था बना 
रहे हैं | जब लक्षण झौर विभिन्‍न लक्षणपना बरावर है तो ६ पदार्थोकी व्यव्स्था 
तो बने झ्रौर प्रमाण प्रादिक १६ पदा्धोंकी व्यवस्था थ॑ चनाई जाय इसमें कौन 
स्ताहेतु है” | 

योगाभिमत सोलह पदार्थोकी भी वस्तुत्त" श्रसिद्धि - भैया ! उक्त वात 
विधेषद्वादठि मुकाबलेमे कही गई है। वस्तुत देखो तो जिस प्रकार विशेषवाद भमस्न 
& पदार्ोकी व्यवस्था नही है इसी प्रकार नंयायिकके मतके प्रमाण श्रादिक १६ पदा- 
थोंकी भी व्यवस्था नही बनती | भौर, एन प्रमाण प्रमेय प्रोदिक पदार्थोका उनके 
योग्य भिप्त-मिन्न प्रकरणोमे निराफरणा भो किया गया है | तो यह सामान्य विशेषा- 
त्मक प्रभेगकि बिराधमें एपश्यित फी गई ६ पदार्थोक्की व्यवस्था न वन सकी । इसका 
उत्तर कुछ खघक्राफा रने प्न्तभविके रूपमे दिया सो उन छट पदार्थों प्रमाण प्रादिक १६ 
पदार्षोत्ता श्रन्तर्भाव भी फर लो सींचदानकर, फिर भी कुछ पदार्थ ऐसे छूट जाते हैं 
जो प्रमाण धादिक १५ पदार्धोंमें मी नही हैं। उनसे भी ध्रलग, जैसे कि १६ पदार्थ 
माने है। जितना जो कुछ घटपट ध्यानमे ध्राया बही मान लिया गया। कोई ऋरमिफ़ 
बुद्धि त्तो मही कि फिसी पद्धतिसे सलकर पे १६ पदार्थ माने गये हैँ । तो श्रव देखो ! 
विपयंग शोर प्रनध्यवप्ताय एन दो फा प्रस्तित्त्व फर्शहा फहा गया २ १६ पदार्थोक्री 
छतरयासे भी घलग विपयेय भौर धनष्यवसाय है | विष्यंय उसे फहते हैं कि वस्तुका 
ह्वरुप नो है भोर भाँति और अन्य प्रकफारसे उस स्वरृपफों रखा जाय । रौर, प्रनंध्य- 
वत्ताव रसे झहने हैं कि किसो पदार्थ झो एक सरमरी निगाहसे प्रति साधारणमस्पसे कुछ 
जाननेफों पे कि प्ागे दुए भी न बह सके, उप सबधर्मे कुछ भी तिश्चण न कर सक्रे 
तो इन दो ज्र्मोफा कहाँ स्‍क्‍्र व है ? हो प्रमाण प्रादिफ १६ पदायोंकी भी व्यवस्पा 
युत्तियुक्त गही है भौर द्वव्य, गुए, फर्म भादिक रूपसे भी ६ पदापोकी व्यवस्था मक्ति- 
संगत नहों है । हु 
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सामान्यविशेषात्मक पदार्थकी सिद्धि होनेसे विपरीत पदतिसे पदार्थ 
माननेका निराकरण--उच् विचार विमशके बाद मानना ही होगा कि प्रमाणका 
विषयभूत सामान्य-विशेषात्मक होता है। तो सामान्य विशेषात्मक सत्‌ इतना तो 
सामान्यरूपसे कहा गया डै कि प्रमाणका विषय है यह झौर उसके प्रकारोमे झर्थक्रिया 
को पद्धतिसे जाति बनाकर पदार्थके प्रकार होते हैं इस घरह--जीव, पुदृगल धर्म, 
प्रधर्म प्राकाश झौर काल । नैयायिक द्वारा माने गए १६ पदार्थ श्रौर वैशेमिक द्वारा 
माने गए ६ पदोर्थ वे सवफे सब इ- ६ द्रव्योमें श्रन्तभू'त हो जाते हैं। जो १६ पदार्थों 
से चेतन्यस्वरूप है, चौतन्य परिण तियां हैं चैतन्य गुणा हैं वे सब तो तीव द्र॒व्यमें श्रन्त- 
भूत हो जायेंगे | प्रमाण सशव, प्रयोजन, सिद्धान्त तक, निरणंव साविक जो ज्ञानकी 
परिणत्तियाँ हैं वे सब जीज द्रव्यमे प्रन्तभूत हैं । भौर, प्रमेव प्रवयव जीवमे भी श्रन्त- 
भूत है भोर पुदुगलमें भी प्रन्तभूत है । ६सके भतिरिक्त काल द्रव्य जिसे कित्ती रूपमे 
विज्लेषतादमे माना है वह भोर धर्म द्रव्य, भधमं द्रव्णका तो तो किसीने कुछ जिक्र ही 
नष्टो किया है ! तो यो पदार्थोक्री व्यवस्था सामान्यरूयसे सामान्य विशेषात्मक सत्‌ हैं। 
यो बनता है | भ्ौर, विस्तारछ पमे प्रयोगरूपमे जीव, पुदुगल, घम, श्रघमं, प्राकाश । 


काल इन ६ जातियोमें बनता है । 


धर्म द्रव्य व श्रधर्म द्रव्यकी सिद्धि होनेसे विशेषवादाभिमत षट्‌ 
पदार्थों की व्यवस्थाकी श्रसिद्धि--दार्थ सामान्य विशेषात्मक होती है । इसके 
विरोधमें विश्येषदादने जो द्रव्य, गुणा, कर्म, सामान्च, विशेष, समवाय इन ६ पदार्थोक्री 
व्यवस्था बतायी, उसमें उन्दींके ही सजातीय नैयायिक्ष द्वारा भ्रभिमत १ ६ पदार्थोका 
कही समावेश नहीं हो पाता भ्रौर उसके श्रतिरिक्त धर्म झौर श्रधम द्रव्यका भी उन ६ 
पद्मार्थोमेंसे किसीमे भी श्रन्तर्भाव नहीं होता । धर्म द्रव्य भौर प्रप्रम द्रव्य हैं इनकी 
सिद्धि प्रमाणसे होती है । फोई वहा यह सन्देह न करे कि धर्म ध्रठ्प और श्रधर्म द्रव्य 
क्या वस्तु हैं ” देखो वह भचुपानसे सिद्ध है। वढ़ भ्रचुमान इस प्रकार है कि ये सम- 
सत्र जीव पुद्गलके श्राश्रयय रहने वालेली गतिया किप्ती साधारण वाह्य निमित्तकी 
प्रपे्ा रखकर होती हैं, क्योकि एक साथ होने वाले गति हानेसे । जैसे कि एके 
तालावके श्राश्रय रहने वाले मनेक मछलियोबी गतिकफा बाह्य निमित्त है जल, इसी 
प्रकार जीव पुदूगल झादिक सभी पदार्थोक्रा जो एक प्ाथ गमन देखा जा रहा है उत्त 
गमन हेतुसे यह सिद्ध होता है कि कोई इस विश्वमें साधारण वाह्य निमित्त अवश्य है 
जिसकी श्रपेक्षासे ये जीव पुदूमल झादिक एक साथ गमन किया करते हैं। जीच भ्रौर 
पुदुगलमे स्थितिया भी साधारण बाह्य निमित्त की श्रपेक्षा रखती हैं क्योकि प्रनेक 
पदार्थोंकी एक साथ स्थिति होती है । जमे कि शक कलदामे रहने घाले भ्रनक बेर 
जैसे स्थित हैं तो उनका वाह्य मिमित्त वह एक कलश है इसी प्रकार समस्त णीव 
पुद्गलकी जो स्थितियां होती हैं उनका कारण कोई एक साधारण बाह्य निमित्त है। 
भौर घम द्रव्यका जो कुछ साधारण बाह्य निर्मित्त है, उसका नाम कुछ रखलो मगर 
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भ्रन्वथे रूपसे और प्रसिद्ध रूपसे माम है धर्म॑द्रव्य | इसी प्रकार जीच पृदूगलकी स्थि- 
तिथोका बाह्य निमित्त है, उसका कुछ भी नाम रख दो, लेकित उसका नाम प्रसिद्ध 
है- प्रध् द्रव्यके बिना जीव पुदुगलकी गति शौर स्थितिका कार्य होता श्रसम्मव है। 


धर्मद्रव्य व प्रधर्मद्रव्यकी स्पप्ट प्रसिद्धि धर्मद्रव्य व श्रधमंद्रव्यकी सिद्धि 
के उक्त कथनका तात्पय यह हुप्ला कि धर्मद्रव्य और अपर्मद्रव्य नामका पदार्थ विशेष- 
बोर्दा सम्मत द्ब्यमें गुरा, फर्म, समान्य, विशेष, समवाय श्रादि किसमें प्रन्तमूर्त नही 
है, भत उनसे प्रथक पदार्थ है। तव ६ पदार्थ हैं उक्त प्रकारसे यह बात सगत नही 
बेठती है। देखो ! इस सारे विद्वर्मे एक धर्म द्रव्य है जो कि जीव, पुदुगलके चलनेमें 
सहायक होता है । धर्म द्रव्य किसीको जबरद्वत्वी नहीं घलाता है किन्तु जीव पुदुगल, 
चलें तो उनके चलनेमें सहायक होता है | जैसे कि मछलियाँ चलें तो उनके चलनेमें 
जल सहायक है जल मछलिणोको चलसेकी प्रेरणा नही करता, किन्तु वे मछलियाँ ही 
स्वेय जब चलनेको यत्त करती हैं त्तो उसमें जल सहायक है, भौर यह बात प्रत्यक्ष 
दिखती है कि जलसे बाहर भ्रा जानेपर मछलियां चल नहीं सकती हैं । तो जैसे मछ- 
लियोके घलनेमे जल सहायक है इसी प्रकार समस्त जीव पुद्गलोषे भौर मछलियोके 
घलतेमे भी घर्म द्रव्य सहायक है । कोई एक साधारण बाह्य निमित्त होता है गतियोंमें 
इसी प्रकार जब जीव, पुदूगल, चल करके ठहरते हैं तो 'उन्के ठहरनेमें निभित्त होता है 
भधम द्रव्य । जैसे कि कोई पथिक चलते हुए किशी बृक्षके नीचे ठहर जाता है छाया 
का प्रयोजन पाकर लिकिन उस पथिकको ब्क्ष जबरदस्सी ठहरात्ता नही है । पथिक ही 
स्वय इच्छा श्रौर यत्त करके ठहरता चाहे तो उसके ठहरनेमें दक्षको छाया निमित्त 
है, श्राश्न यभूत है। इसी प्रकार श्रघमें द्रव्य जीव १दगलको जबरदस्ती ठहराता नही है 
किन्तु चलते हुए जीव पुदूगल स्वय ही ठहरना चाहे तो वहा अपघर्म द्रव्य सहायक 
होता है । 

धर्मे द्रव्य व अ्रधर्म द्रव्यका विशेष परिचय- धर्म भौर श्रधर्म द्रव्य 
श्रपूर्तिक हैं, भ्चेतन हैं भौर समस्त लोकाकाश्में तिलमें तेलकी तरह व्याप्त हैं। ग्रतएच 
जितने लोकाकाछके प्रदेश हैं उतने प्रदेश पाले हैं ये घ॒र्मं द्रव्य भौर प्घम द्रव्य | सब 
द्रव्योमें जसे ६ साधारण गुण होते हैं-- भ्रस्तित्व, उस्तुत्व, द्रव्यत्व, अलघुगुरुत्व, 
प्रदेशवत्व भौर प्रमेयत्व ये छह साधारण गुण इन दो द्रव्योमे भी हैं। ये प्रलघुगुरुत्व 
गुणके कारण निरन्तर षडगूण हानिदद्धिर्प परिणमते रहते हैं। इनका परिणमन 
स्वाभाविक्ष है भ्रौर इसो कोरण इनका परिणमन्त विज्ञात नहीं होता । श्रमूर्त पदार्थका 
स्वरूप सूक्ष्म है भौर परिणमतन भी सूक्ष्म है | इस कारण अमूर्तका |परिणमन साचित 
नही होता । केवल एक जीव द्रव्यका परिणमत झौर उसमें मी निजञफा परिशामन निज 
होनेके कारण झोर खुद है ज्ञानस्वरूप भरत एव प्पने भ्रापका परिणमन विज्ञात होजात्ता 
है । लेकिव परजीवका परिणशमन जीवको द्वात नही हो पात्ता | भ्रपने समान हैं थे सब 
जीव धोौर उस प्रकारके परिणमनका खुदका भनुभच किया है इस समानताके कारण 
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दूसरे जीवोका भी परिणमन समझ लिया जाता है लेफिन धर्म द्रन्य प्रधम द्रव्य एक 
ता पर पदाथ हैं श्रौर फिर श्रचेतन हैं, भ्रमृतं हैं, स्वभाव परिणमत्र वाले हैं इस कारण 
इनका परिणमन प्रत्यक्ष गोचर नही है | वीतराग सवश्ञ केवल ज्ञानी परमात्माओ्रोके 
द्वारा जाने गए हैं। तो इस धर्म द्रव्य धौर अवम द्रव्योको मिला करके पदाथोकी सझ्पा 
पूर्ण कर पायेंगे । 


धर्मद्रव्य व श्रश्नमंद्रव्य सहित चार श्रन्य पदार्थोकी भेलक्र -भ्रव घम 
द्रव्य श्रौर श्रधस द्रब्यको मान लेनेपर जब निरखते हैं तो गुण तो शक्तिरूप है श्रोर 
दक्ति है द्रव्यकी प्रभिन्न शक्ति श्रतएव गुरा श्रलग पद्राथ न रहा । कर्म परिणमते हैं 
भौर परिणमते हैं पदार्थके परिणामनके समय पदार्थमें तादात्म्यरूप इस (कारणसे वह 
सी भ्रलय पदाथ न्‌ रहा । झ्ौर सामान्य साधारण घमकी नाम है प्रौर वह है पदार्थो 
फा ही, श्रतएवं सामान्य कोई भ्रलग पदा्े न रहां । विशेष भी पदार्थका श्रक्नाधारण 
धर्म है, वह भी पदाय श्रलग न रहा झौर समुवाय कोई पदार्थ _ है ही नही । काम भी ु 
नहीं । मो श्रव विशेषवादवम्मत ६ पदार्थोमेंसे रह गया एक द्रव्य । श्रव द्रव्योकी जो 
€ सख्य'यें बतायी हूँ पृथ्वी, जल, ध्रग्नि, वायु भ्राकाश, काल, दिशा, प्रात्मा और 
मत । इनमेंसे श्राकाश भोर काल तो स्वतत्र ऐसे ही द्रव्य हैं। कुछ थोडापा उसके 
स्वरूपमें यधाथतामर समभना है। आश्राकाश धौर कालका छोडकर द्रव्यके भौर जितने 
भेद किए गए हैं वे भेद जीव और पुदूगलमे गर्भित होते हू । जैसे पृथ्वी, जल, झ्रग्नि 
वायु ये शरीर पुदूगलमें गमित होते है, श्ात्मा जीव क लाता है, दिशा कोई पदार्थ 
नही, मन द्रव्यम्नन हो तो पुद्गलमें गामित है, भावमत हो तो वह जीवकी परिणति है। 
इस प्रफार जीव, पुदुगल, श्र काश, १॥ल ये चार पदाथ तो विश्येषधादमें माने गये पदाथे 
समूहमेंसे निकलते हें, उनमें घर्म द्रव्य और अ्रधमं द्रव्यका कोई जिक्र नही है। तो धर्मं 
झ्रौर भ्रघपम ये सामिल कर देनेसे फिर पदायकेय्रे ६ अकार हो गाते हूँ -्ज'व, पुदुगल, 
शाकादश, काल, धम द्रव्य शौर श्रधम द्रव्प । 


गति स्थितिमे परस्पर निमित्तत्वका भ्रभाव यहाँ शकाकार कहता है 
कि जींव और पुदुगलकी गति और स्थितिमें कारण भूत पदार्थ जो घम्रद्रव्य श्ौर भ्रघम _ 
द्रव्य माने है वें भ्सगत हैं क्योकि गति झौर स्थिहिरूप परिगामनते वाले पदार्थ ही 
पर॒स्वर एक दूसरेके कारणा बन जाते हैं । जैसे - ठहरना तब बनता है जब कोई चीज * 
चल रही हो । तो देल्लो ठहरमेमे चलना निमित्त हुआ झश्थवा कोई स्थिर पदार्थका 
ध्रावरण भा गया या भ्रन्य कोई काररा हा गए टससे ठहरना बन गया । घलेना 
बनता कब है ? जो न चलता हो स्थित हो उस पदाथमे क्रिया हुई कि चलना हो 
गया । तो चलना और ठहरना दस रूप परिरमने वाले पदार्थ ही १रस्परमें एक दुधरे 
फी गति स्थितिके कारण होते हैं। भलगसे धम्मंद्रव्य भथवा भधमंद्रव्य माननेकी भाव- 
पएयकता नद्दीं है । उत्तरमें फहते हैं कि यह कहना पसयत है। इस कथनमें तो श्रन्यो- 
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न्याश्र॒य दोष श्राता है शकाकार जो यह कह रहा है कि चलने झौर ठहरनेक्षे परि- 
ण॒मन वाले पदार्थ ही परस्पर एक दूसरेमे क्रारण होते हैं तो यहा जब तिष्ठने वाले 
पदार्थोंके' कारण जाने वाले पदार्थोंोक्ी गति सिद्ध होले तब तो जाने वाले पदार्थोकी 
गतिसे पदार्थोंक्ी स्थिति सिद्ध होगी । श्रौर, जनत्र ठहरने वाले पदोर्थोकी शथति- सिद्ध 
हो ले तब जाने वाले पदार्थोकी गतिकी सिद्धि होगी । इस प्रकौर दोनोकी सिद्धि 

भ्र्योग्याश्रित हो गयी | भौर भ्रन्पोन्याश्रित होनेका भ्र्थ यह है कि दोनोकी ही सिद्धि 
नही हो सकती है इस कारण समस्त पदार्थोकी यत्ति स्थितिका कारण भूत कोई साधा- 
रण बाह्य निमित्त प्रवइय माना जाना चाहिये । मौर, जो साधारण बाह्य निमित्त है 
चही है धमं द्रव्प भोर अधर्म द्रव्य । हे 


लोकाकारकी सिद्धिसे भी धर्मद्रव्य व श्रधर्मद्रव्यकी प्रसिद्ध -- एक 
सामूहिक रूपसे भी वात सोच सकते हैं कि ये पदार्थ जो चल रहे हैं इनके ,चलनेकी 
सीमा ही हो? | भ्रन्यथा कोई पदार्थ अनन्त योजना तक भी चलता जायगा श्रौर 
फिर विश्व किसे कह सकेंगे ? लोक फहते किसे हैँ ? जहा समस्त पदार्थोका समूह 
पाया जाय उसका नाम लोक है। लीक है ऐसा कहनेसे यही तो सिदूध होता ई ना, 
कि उसके बाहर भाकाश ही झ्राकाश है भोर कुछ नही है ॥ घो इस तरह समस्त 
पदार्थोक्षी गति एक जगह परिस्तमाप्तु हो जाती है जिससे कि लोकका श्राकार बनता 
है । उससे भागे पदार्थ क्यों नही जा पाते ? उसका हेतु क्या होगा ? यही कैसे हो गा, 
कि समस्त पदार्थोकी गतिकों भ्रथवा बाह्य निमित्त नही है भ्रलोक्से हसलिए सब 
पदार्थोकी गति लोक तक ही समाप्त होती है । तो लोककी रचनासे विश्वक्ी रचनासे 
इसके झाकारसे भी यह घ्वनित होतो है कि जीव पुदूगलकों गति श्र स्थितिका हेतु: 
भूत उनमे बाह्य निमित्त कुछ ग्रवश्य है । 


' गति व स्थितिमे स्त्र-स्व प्रतिनियत का रणके निमित्तत्वका भी अभाव 
शंकाकार कहता है कि चलो, न सही ठहरते वालेकी स्थितिका निमित्त गति परिणामी 
पदार्थ श्रीर न सही चलने वालेकी यतिका निर्मित्त स्थिति परिणामी पदार्थ लेकिन 
उनमे निमित्त कुछ नही है भ्रौर फिर समस्त पदार्थोक्नी गति भौर स्थितिया जो होती 
हैं वे प्रतिनियत श्रयमे श्रपने कारणपृर्वक होती हैं । जो पदार्थ चलते हैँ उन पदार्थोका ' 
जो प्रतिनियत कारण है उस कारणसे उनकी गति है। जो पदार्थ ठइरते हैं, हरमे 
वाले पंदा्थोंका जो तिजी कारण है उप्त निज कारण पूवक पदार्थंकी स्थिति होती है । 
समाधानमें कठ्ते हैँ कि ऐसा मानते हो धो वह बततलावों कि जिस सम्रय किसी नततेंकी , 
का परिणशमन हो रहा है वह समस्त ऐक्षक जनोको नाना प्रक्षारके हे, काम, क्लेश 
भादिककी उत्पत्तिमे विमित्त हो रहा है । पह उनमे निमित्त है ना ? बह कौंसे हुग्रा 
है ? यहाँ इस बातपर समाधान दियां जा रहा है [+क शकाकारते यह कहा कि जो 
पदार्थ चलत हैं, जो पदार्थ ठहरते हैं उनका ही प्रतिनियत निजी कारण है जिम्त 
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कारण पूर्वक गति श्रौर स्थिति बनती है, उनपे बाह्य तरिमित्त कुछ नही होता। तो 
यहाँ यह समझते हैं कि यहाँ भी श्रनेक कार्यों कोई स्ताधारण बाह्य निमित्त हुप्ना 
फरता हैं । जैसे किसी समामें नाटक हो रहा है, कोई नतकी श्रपना परिणमन कर 
रही है। श्रव उस्त माटकको देखने वाले लोग श्ननेक प्रफारकी योग्यताफ़े हैं । कोई उप्ती 
परिणमनको देखकर हर्ष करता है ती कोई विधाद करता है | तो फ्रोई वासनासे 
बापित होता है तो कोई वेराग्यमे बढ़ता है। सब प्रेक्षक जनोकी जो ये नाना प्रकार 
की परिण त्तियाँ हुई उन परिणतियोमे वह नर्तकीका परिणमन हुआ या नही ? वाह्म 
निमित्त तो यो कहलाया कि प्रेक्षक जनके झात्मासे वह भिन्न भ्रात्मा है श्रतगव हुग्ना 
बाह्मय'निमित्त श्रीर साघारण यो कफहलाया कि समस्त प्रेक्षक जिनके कि किसी ने 
किसी प्रकारके परिणमनमें वह निर्मित्त हुआ इस कारश वह साधारण निमित्त है। 
तो साधारण निर्मित्त तो मानतो हीं पडेगा | साधारण निमित्त रहित होकर कुछ भी 
क्रिया नहीं होती श्रनेकोकी युगपत्‌ गति स्थिति शुकि प्नेक भिन्न १रिणमन छूप 
कार्य हैं तो ठंसका साधारण कोई बाह्य निमित्त है । 


नति व स्थितिमे कालके निमित्तत्वका भी श्रभाव--यहाँ ण्ह भी मही, 
कह सकते कि जीव पुदूगलकी गति झौर स्थितिका साधारण वाद्या निमित्त काल हो 
जायगा । समय रूप परिशमन है उसने यह परिणमन कर दिया, यह यो नह्गी कह 
सकते कि कॉल द्रग्यके निमित्तसे होने वाले परिणमन रूप कार्यमें झ्लौर गति स्थिति 
रूप कार्य इन दोनोमे अन्तर है। यह एक समानजातीय नही है । तो काल द्रव्य भी 
सिमिल नही है। भनन्‍य कोई साधारण निमित्त नही होता सो भी बात नही है! जीव 
पुदूगलकी गति स्थितिका साधारण निर्मित कोई अवद्य है भ्रौर वे हैं धमंद्रव्य प्रधमे 
द्रव्य । यदि साधारण तिमित्त रहित होकर कार्य प्राने ही नियत कारणसे कार्य करने 
लगे तो यह बतला दीजिए कि समासदोके हप॑ विषाद श्रादिक नाना परिणमतनोका 
वहाँ कारण भन्य कोई बाह्य पडा है, व्तंकी परिण मन्र सो उह कैसे हो गया ? यदि 
कहो कि वह सहकोरी मात्र हैं नतंकीका परिण मन, उसका साधारण निम्मित्त पड 
गया सो समाघानभे कहते हैं कि यही बात तो इस प्रसगमें है। समस्त पदार्थोंकी गति 
झौर स्थितियाँ जो एक साथ हो रही हैं उनका सहकारी मात्र धर्म द्रव्य श्रोर श्रधर्म 
द्रव्य है भौर वह है साधारण निमित्त । सभी णीव पुद्गलकी गत्तिमें वह स्थितिमें वह 
स्थितिमें वह कारण है, तब फिर घम्म द्रव्य भोर अ्रधमंद्रव्यको, गत्रि स्थितिमे साधारण 
निमित्त क्यों तही मान लिया जाता, है ? वे प्रवश्य हैं भोर इस तरह धर्म द्रव्य, भ्रप्म 
द्रव्यकी सिद्धि है। उसका विद्योपवाद सम्मत पदार्थरमें कोई जिक्र ही नहीं है | भ्रत, वे 
द्रव्य गुण 'भादिक ६ पदार्थ अ्रसग्रत हैं। मुलमें यदि यह कहा जाय कि सामान्य विद्षे- 
धात्मक जो हो सो पदार्थ है और उसके विस्तारसे श्रथेक्रियाकों पद्धतिसे जाति बनाकर 
फहा जाय तो यों सिद्ध होगो ,कि जीव, पुदुगल, घ्म, श्रध्म, आकाश झौर काल ये 


६ जांघिके पदार्थ हैं। +. 7 
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गति व स्थितिमे पृथ्वी श्राकाश श्राविके साधारण निर्मित्तत्वका 
प्रभाव-शकाकार कहता है कि जीव पुदु्गलकी गत्ति श्र स्थितिका कारण साधारण 
निमित्त पृथ्वी श्रादिक ही है। उसमे धर्म भ्रधर्म द्रव्यकी फेल्पना ने करता चाहिए। 
समाघानमे कहते है कि यह कहना प्सगत है । यदि गतिका सांघारण “निमित्त पृथ्वी 
प्रोदिक ही है तो गगनमे रहने वाले पदार्थ जो चलते हैं श्रोर ठद्दरते हैं उनमें तो 
पृथ्वी प्रादिकके निमित्तकी ध्म्भानना नही है। जैसे पक्षी श्राकाशमे उडते हैं भ्रथवा 
कोई चीज प्राकाशर्मे स्थिर है । वहुतसे चन्द्र तारे ही स्थिरः हैं तो उन पदार्थोक्री गति 
झौर स्थितिका'कारण साधारण निमित्त पृथ्वी श्रादिक कहाँ है.  शकाकार कहता 


“है कि तब फिर धाकांश साधारण निमित्त हो जायगा ग्रति श्रीदय स्थितिका, क्योकि 


आकाछ तो धर्वत्र मौजुद है । तब कही भी यह नही कह सकते कि देखो इसकी -ग्रति 


“स्थितिके लिए श्र।काण है नहीं भौर गति स्थिति होने लगे। समोाधानमे कहते हैं 


कि यह कहना भी युक्त नहीं है, क्योकि झ्राकाणशकों तो श्रवगाहमे कारण है ऐसा 
घताया है । श्रवगाह निमित्तत्व हैं श्राकाशमे, गत्ति निमित्तत्व धौर स्थिप्ति निमित्तत्व 
आाकाशमें नहीं है । भाकाशका भ्रताधारण लक्षण प्रवगाह बताया गया है | 


गति स्थितिमे श्राकाशका निमित्तत्त्व माननेपर कार्योंमे श्राकाशके 
निमित्तत्त्वका प्रसग --यदि कहो कि एक श्राकाश हो प्रतेक कार्योंका निमित्त बन 
जायगा पदार्थकरि श्रवगाहका भी निमित्त ग्राक्ाश है-प्रौर पदार्थोक्री गति शभ्रौर स्थिति 
फा भी निमित्त आकाश है। यदि झ्राकाशको ही सब कार्योका निमित्त मान लोगे तब 
धन्य धनेक सर्वंगत पदार्थोक्ी कल्वना करना पभ्नथेक हो जायगा । विशेषवादमे प्र त्मा 
काल, दिशा, समवाय भ्रादिक भ्रनेक पदार्थ सबंगत माने हैं, तो जब श्राकाधा सब जगह 


,है तो प्राकाशसे ही वे सब क्ाय हो जायें जिन कार्योंके होनेके लिए श्रतेक सर्वंगत 


पदार्थ मानने पढ़ रहे हैं | समवायसे जो कुछ कार्य होता है वह भी श्राकाशसे हो जाय, 
दिशा भौर कालसे जो कुछ कार्य होता है वह भी ग्राक्राशमे हो जाय । जब एक पदार्थ 
को श्रवगाहमे निमित्त, गतिमे निमित्त, स्थितिमे निमित्त, यो श्रमेक कार्योामें निमित्त 
मान लोगे तब तो एक,प्राकाश पदाथ हूं! पर्याप्त है सब कार्योंके लिए | कालका फ्पा 
कार्य है ? द्रव्योका परिणमना, पदार्थोकां श्रदल बदल फरना श्रथवा यह छोटा है,"यह 
घडा है, ऐसा परत्व और अ्रपरत्त्वका ज्ानका हेतु बनना। इस कार्यकों ध्राकाश हो 
फरदे, क्योकि भ्राकाश सव-जगह-है । [कही भी-यह प्रदन मही हो सकता कि इस कार्य 
के-होते समय झ्राकाश तो था ही नही । श्राकाश्षका कार्य क्या है ? ज्ैतन्य | जो डी 
कार्य माना है उसे मी भ्राकाश् ही फरदे ! दिशाश्रोका कार्य क्या माना ? यह इसछे 
पूर्व है, यह इससे पद्िचममे है, इस प्रकारक्े प्रत्ययका हेतु बनना यह है दिशावोंका 
काम । सो दिश्षायें जैसे सर्वव्यापक हैं इसी प्रकार -आकादक्ष स्र्वव्याप्रकजहै ।:ततो वे सब 
'क्वाम ध्राकाक्ष द्वारा क्यो नही हो /ायेने ? 'जब एक भाकाशको ग्रवगाह गति, स्थिति, 
सबमे निमित्त सान लिया गया तब भपन्य पदार्थेके फार्येकी भरी झाकाश ही कर देगा | 
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सामान्यका कार्य क्या है ? झनेक पदार्थोमे प्रमुगत प्रत्यय करा देना । सो स्ामाय 
जैसे सर्बप्र है, एक है एसी प्रकार भ्राकाश सर्यत्र है। वही प्रनुगत पत्यय होनेका 
कारण बन जाय | फोई कहे कि कुछ कुछ बात फबती नही, युक्त नहीं णचती है कि 
एक पदार्थ झ्नेफफा कार्य करदे । तो वयों नही जचती ? जचाप्रो क्योकि श्राकाशको 
जब धधगाहमें, गतिमे, स्थितिमे इन सबमें कारणा मान लिणा। समवीयका क्या कार्य 

है ? द्रव्य गुणमें सम्प्रत्ध करा देना, फर्मम्रे सम्बन्ध करा देवा | इन फार्योकों भ्राकाश 
ही करदे | धाकाश सर्वत्र है भौर एक पदार्थका श्रव अनेक कार्यो्में निषित्त मानना 
स्वीकार भी फर लिया है। इसके भ्तिरिक्त मौर जितने भी व्यवहार होते हैं-एक साथ 
हुआ, ऋमसे हुम्र,जितने भी बुद्धि सकल्‍्प होते हैं सारे विद्वमरके कार्य एक आकाछ 
ह्वारा मान लीजिए | यह हससे पूर्वमें है यह इससे पद्चिममें है भ्ादिक प्रत्यय शौर 
प्रस्वयज्ञान तथा इसमें यह है इस प्रकारका ज्ञान ये सारे ही कार्य जो कि काल, प्रात्मा, , 
दिया, सामान्य, समवाय इनका कार्य माना गया है, उन सबका धाकाश ही एक “ 
निमित्त एन जायगा, क्योकि श्राकाद सव जगह सव समय बरावर मौजूद हे । तो जसे 

ये बातें इृप्त नही हैं विद्येषवादर्म कि भ्राकाश कालका कार्य करदे आत्मा, दिशा, सामा- 
न्‍य, समवाय ध्रादिकका कार्ये करदे तव ऐसा यहाँ मी न मान लेना चाहिए कि एक 
“झ्ाकांश अ्वगाहका भी कार्य करदे शौर जीव पुदूगलकी गत्ति स्थितिका भी कार्य करदे 


यह बाप्त सम्भव नही है । है 
कार्यविशेषसे निमित्त भेद मानकर श्रन्य॑ पदार्थोकी शकाकार द्वारा 
सिद्धि-- शकाकार कहता है कि कार्य विशेषसे काल शभ्रात्म झ्रादिकके निमित्त भेदकी 
व्यवस्था फी जा रहीं है। श्राकाशका कार्य अवगाह है सो तो ठीक है, मगर बुद्धि होना 
यह प्रात्माकां विशेष काये है । किसीको भी नही जथता कि ज्ञान करना यह भी 
भाकाएशका फार्ये है। यह कऋ्रमसे काम हुमा, यह एक साथ काम हुआ, यह इससे छोटा 
है, यह इससे बड़ा है, इस प्रकारका जो कालका ज्ञान होता है उसका हेतु काल है । वह 
कोलका विशेष कार्य है। यह इससे पूर्वमें है यह इससे पह्चिममें है, यह भ्राकाशकी 
प्पेक्षा विशेषकार्य है। बहुतसे व्यक्तियोंमें श्रतुगत ज्ञान होना, मनुष्यमे मनुष्यत्व, 
नुष्यत्व मनुष्यत्व सब भनुष्योमें है इस प्रकारका श्रनुगत शान होना यह सामान्यका 
विद्येष कार्य है । यह प्राकाश द्वारा सम्भव नही है । सर्मे यह है, पात्मामें ज्ञान है 
घटमें रूप है, इस धप्रकारका जो श्रयुतसिद्ध इह धद सम्बधका बोघ होता है वह सम्बधन 
समवायका फार्ये है । तो जब कार्य विशेष है तो कार्य विद्येषके ' भेदसे काल प्यादिक 
निमित्तोर्मे भी भेदको व्यवस्था बन जातीं है । यह भ,भ्राक्षेप देना श्रयुक्त है कि श्राकाह 
,ही इन सब पदार्थोका कार्य करदे | हे 


कार्यविशेषसे ही घम्म द्रव्य व श्रधर्म द्रव्यकी सिद्धि-- उक्त छकाके समा- 
घानमे कहंते हैं कि बस इस ही फारणसे याते कार्य घिशेषसे मिमित्त प्लेदकी व्यवस्था 
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बनाई जाती है, इस दी कारणमे घ॒र्मादेक निभित्त भेदकी व्यवस्था भी बन जाय, क्यों 
कि धापके उक्त फथनमे कि ग्रात्मा, काल, दिज्ञा प्रादिकके कार्य विशेष हैं इस लिए 
उनका भी निभित है | श्राफाश द्वारा उत्त कार्योकों नहो कराया जा मकता, ती यही 
घात घर्म प्रादिकर्मे भी है कार्य धिशेष है गति शरीर स्थिति जो कि भवगाोहसे भ्रन्य 
प्रकारका काय है । तो जैसे कार्यविशेषमे काल धादिकके निमित्त भेदकी व्यवस्था बत 
जाती है। अ्रत ऐसे ही गति स्थितिख्प कार्य भेद है ग्रत, यह सिद्ध हो जाता है कि 
उनका निमित्त है धर्म द्रव्य भौर भ्रधमे द्रध्य भौर ये व.स्तविक पदार्थ हैं इन पदार्थोक्े 
सद्भांवमे कोई श्रोश्वका नहीं है | श्रव यह हनुमान पूर्खतया निर्दोष सिद्ध होता है कि 
ये एक साथ होगे वाली गतियाँ किसी साघारण दाह्म निमित्तकी शपेक्षा रखती हैं। 
अर्थात्‌ इन सव गतियोमे पाधारण विमित्त धर्म द्रव्य है। क्योकि एक साथ गत्तियाँ 
हो रही ता | जो फाये एक साथ हो[रहे हैं उत सव कार्योक्ना कोई एक साधारण बाह्य 
निर्मित्त होता है श्रोर हस तरह समस्त जीव पुदुगलकी जो स्थितियाँ हैं वे भी किसी 
साधारण वाद्य निमित्तकी पध्रपेक्षा रखती हैं, क्योकि स्थितिझूप परिणमन भी एक 
छाथ देखा जा रहा है | यो विशेषवाद सम्मत ६ पदार्थोसिे प्रधिक, योगाभिमत १६ 
परदार्योत्ति श्रधिक ये धर्मद्रव्प और श्रधर्म द्रव्य भी हैं शिनपर किसीने भी हष्ठिपात नहीं 
किया है। जब समस्त द्रव्योका परिचय ही नहीं है तव फिर पदार्धोकी संख्या नियत 
फरता यह कैसे निर्दोष हो सकता है ? घमर्म द्रव्य है श्रौर भ्रधर्म द्रव्य है । 


सिद्धजीवोकी श्रवस्थितिसे भी धर्मद्रव्य व श्रधर्मद्रव्यकी सिद्धि-- 
जीच जब समस्त कमोंते धिमुक्त हो जाता है, शरीर शोर कर्मस्ते रहित हो जाता है 
तब उसकी गति ऊद्ें गति होती है। स्वभावसे चह ऊर्ठ दिशाकों हीगमन करता है । 
जब पमंद्रव्य व अधर्मद्रव्य नही मानते तो उत्त ऊर्द गमनमें कहीं फिर एफावंट ने 
झायगी |! क्योकि जब तो यह मान लिया कि कोई गतिका साधारण पोह्य निमित्त 
नष्ठी है। पद थे भ्रपने ध्रापकी झ्ौरसे ही बिता किसी साधारण वाह्य नि्ित्त 
के यदि 7रिणमन कर ही रहा है तो फिर सारे परिशामन एक साथ झौर बिना निरोध 
के हो जाना चाहिए, पर ऐसा तो नही हुप्रा । उसका यही प्रमाण है कि यह विश्व 
सदूगूत है । प्रव तक्ष मौजूद है। तो यह वात यह है कि जब कोई झात्मा शरोरते 
फर्मडे घिफारसे अत्यन्त मुक्त हो जाता है तो ऊडं गमव रघमायके कारण यह जात्मा 
ऊपर ही एफ हो समयमे एकदम चला जाता है। और जहाँ तक पर्मे द्वव्य धामक 
प!धारण याह्य मिमित्त है वहाँ घकत यह चलो जाता है ग्लौर जहाँ साधारण वाद्य 
नमिमित्त भर्मंद्रव्प व रहा उसके भागे मृक्त प्रात्माकी गति मही हांती है । यद्यपि गति 
क्रियामे उप्दांन स्वय यति क्रिया परिणत पदा्वंं है तो भी उसमे साधारण बाह्य 
निमित पमंद्ररय है । जो जो दातें नही हुई भोर हो रही हैं, विभेषतताको लिए हुए हूं 
उस पिपेषतामि कुछ न कुछ बाह्य निमित्त होता है ! थो मुक्त भात्माफी गठिमे भी जो 
सापारण बाह्य निर्मित है वह है पर्म द्रव्य | भीर इस ही प्रकार धपस्त सीद पुदुय्त 
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की गति .जो _निमित्त है वह है धर्म द्रव्य | इस्र प्रकार सबके भ्रवस्थानका भी निमित्त 
है अ्रधर्म द्रव्य | धर्म भ्रषम द्रव्यकों उदासीत निमित्त कहा गया है। चलो कोई, उसमें 
निमित्त है घम्ंद्रव्य ठढरे कोई, तो उसमे निमित्त है ग्रघम द्रव्य । उदासीन निमित्त यह 
मो कहलाता है कि इसमें क्रिया नही है। इसमे प्रयोगविधि नहीं है इसलिए यह उदा- 
सीन निमित्त कहलाता है । वस्तुत तो समी नि्ित्त उदासीन ही होते हैं। जब कोई 
अपना द्रव्य, क्षेत्र, काल, माव उपादानमे नहीं रख सकता तो सभी ही उदासीन 
निमित्त हैं । लेक्नि उन उदासीन निमित्तोंमे कुछ ता मिलता है निषण्किय शौर कुछ 
मिलता है क्रियावान । जंसे कुम्दी रक्ता व्यापार घट बननेमे निमित्त है। वह प्रयोगरूप 
है। तो चाहे प्रयागरूप हो, प्रजयोगरूप हो, समो निमित्त उदासोन होते हैं। ये घ्म 
द्रव्य भ्रधम द्रष्य भी समस्त जीव पुदूगलकी गति धौर स्थितिर्में उदासीन साधारण 
बाह्य निमित्त हैं । ' 


+ 


प्रद्वष्टका गत्तिश्नैर स्थितिमे साधारण निमित्तत्वका श्रभाव -शकका- 
कार कहता है कि जीव पुदुगलमें जो वति स्थिति होती है उसमें घमद्रव्प भर श्रधर्म- 
द्रव्मकफो कारण माननेकी भ्रावश्यकता नही है | गति श्रौर स्थित भी प्रहृष्टक्रे निमित्त 
से हो जायगी भ्योत्‌ भाग्य जैसा है तैसी पदार्थोंकी गति भौर स्थित्ति होती है | इससे” 
घमढद्व्य भौर भश्रधमद्रव्य माननेको जरूरत नही है । उत्तरमे कहते हैँ कि यह वात ठीक 
नही है, वयोकि जीवमे-तो भाग्य है, जीवफे साथ तो कम लगा है, तो कुछ पम्भव 
मात सकते हैं कि भाग्यक्री वजहसे जीवोकी गति ,भ्रौर स्थिति होती है, सो भी बह _ 
श्रनाधाग्ण निमित्तकी वात है साधारण निम्ित्तकी नही, लेकिन पुदुगलमे तो भाग्य 
नही है । पुदूगल कहने हैं उसे जो रूप, रस, गघ, स्पर्शवान हैं' | तो रूप, रस, गषघ, 
स्पश थाले"भ्रचेतन पदार्थ उनकी गति स्थिति फिर कैमे होगी ” क्योक्ति भाग्य (तो उन 
के है नही, इस कारण यह नही कह सकते कि माग्यक्री वजह॒से गति श्रौर स्थिति 
होती है । ज व श्रोर पुदूगल जब गमन करते है शभ्रथवा ठद्टरते हैं तो उनमें साधारणशा 
बाह्य निमित्त धर्म द्रव्य श्रौर झवम-द्रग्प द्ोते हैं। 


पुदूगलकी गति.स्थितिके लिये जीवके श्रह्वष्टमे साधारण निमित्तत्वका 
श्रभाव द्ाकाकार कहता है कि पुदुगलर्मे वेतनता तो नही है फिर भी उनकी गति 
प्रीर स्थिति इस तरह हो जायगी, किस तरह कि जो जिस प्रात्माके द्वारा उपभाग्य है, 
पुदूगल, उनकी गति म्थिति उन जात््माप्रोके माग्यसे ही जायगी । पुदुगलमें चेतनतां 
नहीं है, पुदूगलमें भाग्य मी नहीं लगा रहता है तो क्या हुप्ना | शकाकार कह रहा है 
कि, जितनी भौ शति झोर स्थिति होती है तो पृदूआलमें जो गति स्थिति होगी तो गति 
होकर स्थिति होकर वे पुदुगल जिसके मोगनेमम प्रायेंगे उस जीवके भाग्पत्ते गति भोर 
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स्थिति हो जायगी ) फिर धर्म द्रव्य और श्रधर्म द्रव्य माननेकी जरूरत ही क्‍या है? 
उत्तर देते हैं कि ठीक है । वह तो भ्रसाघारण निमित्त है जिन जीवोके भोगमे प्राने 
बाली वस्तुकी पुदूणलकी उनके भाग्यके कारण गति स्थित्ति हो रही तो जीवोका हु 
भाग्य विशेष निर्मित्त है साधारण निमित्त नहीं कहलाया । वंयोकि गति झोर स्थितियों 
का जो छ्वेतु बताया है प्रतिनियत भ्रात्माके भाग्यकों तो उप्त जीवफे भ/ग्यसे खास खास 
ही चीजें तो भरा सकेंगी, सबके निकट सब तो नही भा सकती । तो जीव और पुद्गल 
की गतिका सामान्य निमित्त नही हुआ | जेते किसी मनुष्यने' क्रोई चीज उठाकर 
फेंक दो तो उसकी गतिका मिमित्त मनुष्य द्वो गया । हो गया मगर वह विशि्वु 
निमित्त है। साधारण निमित्त नही है। फिर और पुदुगलकी यति तो नहीं हो रहीं। 
सो प्रनिष्न नहीं है श्रापफी बात हमे, जीवोके माग्यसते भी पुदूुगलकी गति और स्थिति' 
हांती है मही है वह बात मगर वह साधारण नि मत्त नहीं हो सकता । साधारण" 
निमित्त तों जीव पुदुगलकी गति स्थितिका धर्म द्रव्य भौर भ्रधर्म द्रव्य ही हो चकता 
है । जैसे गतिका कारण पृथ्वी;ही है जमीन न हो तो उत्तपन मनुष्य कंसे चले . ? तो 
गमनका कारण जमे है, स्थितिका कऋारण जमीन है लेकिन वह है भसाधोरण 
निमित्त साधारण निमित्त न रहा तो ऐसे भ्रसाघारणपनेकी बात हम पझ्रहष्टमे भी लगा 
देंगे । ठीक है, हो जायगा । मगर साधारण कारण तो गति स्थि तका धर्म द्रव्य और 
प्रधर्म द्रव्य ही हो सकता है । इससे सिद्ध हुआ कि जब गति स्थिति रूप कार्य विशेष 
हो रहा है जीव पुदूगलमे तो उनका निममित्तभूत, साधारण -,विमित्त धर्मद्रव्य और अधर्म 
द्रव्य भ्रवव्य हैं । वो भब .धर्मद्रव्य श्रोर भ्रधम द्रव्यकी सिद्धि हो गयी तब, सामान्य 
विशेषात्मक स्वरूपके विरोधमें. जो द्रव्य गुण, कर्म, सामान्य रूपसे जो पदार्थकी 
भेद-व्यवस्था की है बह भेद व्यवस्था ठोक भही होती ? 


|| 

प्रमेयस्वरूपपर विचार---इस परिच्छेदके प्रसगमें प्रभेयके स्वरूपपर ,विघार 
चष्च रहा है । प्रमेय धर्थात्‌ प्रमाणका विषयभ्नत पदार्थ । प्रमेय कहो पध्रथवा ज्ञेप कहो: 
एक द्वी बात है । शानमे जो विंपयः झाता है वह सब सामान्य विशेषात्मक होता है। 
सामाच्यविशेषात्मक होनेफे लिये साघारण धर्म श्र श्रसाघारण घर्मका मिरखना। 
पड़ना है । जो साधारण घर्म होता है वह तो उप्भे भी झौर शअ्रन्यमें मी सबमें पाया 
जाता है | भौर, जो प्रसाघारण घर्म होता है वह उप्तमें ही पाया जाता श्रन्यमे नहीं 
पाया जाता । ऐसा बस्तुमे स्वरूप है ['उस स्वरूपको हम जात्रकर ' समझकर परख 
निरख करके विश्लेषण करते हैं, पर वस्तु तो यथाधथेम जैसी है तैसी ही है *।. पदार्थ 
स्वय अपने श्राप भ्रपनों सत्ता लिए हुए जैसे हैं तसे ही होते हैं । श्रभेद हैं भखण्ड हैं, 
निविकल्प हैं भौर प्रतिसमय प्रगनी पर्याय अवस्था बताने बाने हैं। तो यो 'कहो 'किः 
हम पदार्थोंमें दो 'वातें निरखते 'हैं सूलमे---सत्त्व झौर परिण मन । पदार्थ है झ्ौरः उसः 
की यह एक ग्रवस्था है । भव उस पदार्थको समभनेके लिए जब हम भेद-- ध्यवहार 
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फरते हैं तो वहा हमारे पर्याय सामान्य विशेष ये सव ज्ञानमें भ्राते हैं | घानमें श्राये 
लेकिन वे स्वत्तस्त्र सवृभूत पदार्थ नहीं हैं। देखो भैया द्रव्य स्वयं सद॒भूत्त है उसे थो फह 
देते हैं पिषेषपषादमे कि द्रव्य स्वयं सत्‌ नहीं है किन्तु सत्ताका समवाय होता है तथ द्रव्य 
सत्‌ फहलाता है । गुण भोर कर्म तो भ्रलगसे कुछ सत्‌ है ही नही । उनमें भी विधेष- 
बादने यह कहा है कि गुण श्रौर कर्ममें मी सत्ताका समवाय होता है तब वे पदार्थ 
कहलाते हैं। लेकित सामान्य विशेष श्ौर समवाय इनको स्वय सत्रूप फहा है। 
एनमें सत्ताके सम५,यका भा ज&<८८ नहीं है। तो कितना विलक्षण श्रन्तर हो गया 
कि जो स्वयकुछ है ही नहीं उसे तो कहते हैं स्वय सत्‌ है । इसमें सत्ताका सम्बन्ध 
कफरामेकी भी जरूरत नहीं है । भौर, जो पदार्थ स्वय उत्‌ है उसे कहा गयी है कि 
यह तत्ताके' सम्बन्धसे सतू है, यह स्वय सत्त्‌ नह्ी है । 


उत्पादव्दयप्रौन्‍्यत्वमयी सत्ताकी निरखसे सकल समस्याओझओका समा- 
घान-घ्त्ताका लक्षण सत्पादग्ययप्रौव्य युक्त मान करफे चला जाप तो बहुत सी 
हाकायें श्रपने श्राप ममाघानकों प्राप्त हो जाती हैं। सत्‌ वह कहलाता है जिमतमें 
उत्पादव्ययश्नौव्य हो ! उततादव्यवघोव्य या कोई भिन्न भिन्न तत्त्व न्ठीं हैं। किन्तु 
एक ही पदार्थ्में जो कुछ वात बनती है उसको हो लक्ष्य कर फरके यह ३ का अ्रध्ययन 
कराया गया है। जैसे मिट्टोका घडा था भौर फूट गया, उसकी खपरिया वन गई तो 
खपरियोका उत्प्पाद हुश्ना, घडेका च्यय हुभा भौर मिट्टीका प्रौव्य हुआ तो यहा यह 
निरख लीजिए कि ये तीन उत्ादव्ययप्रोग्य एक साथ हुए, न कि क्रमसे | ऐसा नहीं 
द्वोता कि पहिले घटका व्यय होले तभी तो खपरियाँ वनेगो अथवा पहिले घटकी खप- 
रिया बनले तब ही तो घटका व्यय होगा, ऐसा नहीं है। णो कुछ वात एक समय 
है उस हीको तीन रूपोमे निरखा गया है | देखो खपरियोंकी हण्टिसे तो उत्पाद है। 
घटकी हृष्टिसे व्यय है शौर श॒त्तिकाकी हृष्टिसे प्रोग्य है। तो ये उत्पादव्ययप्रौव्य 
पदार्थके निणी स्वरूप ही गए । भ्रघ जिसमें उत्पादव्ययप्रौष्य पाया जोय उसके 


मायने दे पदार्थ । 


जीव भ्रौर पुदुगलमे उत्पादव्ययश्रौव्यमयी सत्ताका दिग्दशन--, 
जीव, पुदुलल, घम, भधम, भाकाश, फाल ये ६ जातिके पदार्थ उत्पादव्ययप्रोग्य वाले 
हैं, जीव प्ुततन्तानन्ध हैं । सभी जीव अ्रपनी-भपनी योग्यतानुकूल नवीन-तवीन झव- 
स्थाप्रोसे परिष्मते हैं श्लौर पुरानी श्वस्थाश्रोंकी विशीत करते हैं। जीव बहीका वही 
रहता है । यद्यपि जीवका परिणमन श्रशुद्ध श्रवस्थामे फर्मोदयकां निमित्त पाकर -होता 
है भौर-द्विकत,हो जाता है, लेकिन वह विभाव परिणमन कर्मसे भाया हो सो वात 
मही है | थे जीव ही स्वय अपने श्राप ध्पनी बोस्यताके कारण बाह्य में कमेविषाकका 


शयोविश भाग... [ २८४ 


निमित्त पाकर उस उस विकाररूप परिणाम गय्े। जब कोई जीव शुद्ध होता है.तो 
घही जीव शधपने झ्रापकी योग्यताके अनुकूल स्वय शुद्ध रूप परिणाम गया । जीवमें ब' 
सभी द्वव्योगें स्वय परिणमनेकी शक्ति है भौर वह निरन्तर नवीन भवस्थारे एरिणमत्ता 
पुरानी अवस्थाकों विलीन करता । द्रव्य वहीका यही ' है । 'पुदुगलमे भी यह'बात है--- 
रूए, रस, गध, स्पर्श वाले पुदूपल ग्रनेक सूक्ष्म स्कब हैं, भ्रनेक॑ विपुल स्कध हैं, परमाणु 
तो सदा सूक््म कहलाता है। इन सबमें भी भिरन्तर उत्पाद व्यय झौर प्रौव्य है, जो 
कि प्रकट दिखता है, जैसे कि भ्रंभी घठके हप्तान्तमे कहां गया है । 


धर्म श्रधर्म, भ्राकाश व काल द्रव्यमें धरितवमयी सत्ताका दिग्दर्न-- 
घ॒मम द्रष्य यह भी प्रपती पडगुण हानि दृद्धिसे निरन्‍्तय परिणसता रहता है, यह अमूत्ते 
द्रव्य है, पर द्रव्य है । इसका १रिणमन प्रागम ग्रन्‍्य है । हम भाप इसके परिणमनकों 
नहीं पमर्छ सकते । प्रथवों कैधल ज्ञानगम्य है। इसी प्रकार प्रधर्म द्रव्यका परिणमब 
भी सुक्ष्म है, भमुत है, भिन्त द्रव्य है, बह भी ध्रापमग्रम्य है। भाकाश द्रव्यका लोग 
हंदाजा तो कर लेते हैं कि जो यह पोश्च है, चिसमें हम समाये हुए हैं, घीजें रखी घाद़ों 
हैं, बह झाकाश द्रव्प है । लेकिन झादाक्न द्रव्य भी प्रमूर्त है, पर है। उसमें निभ्र्में फदा 
निरन्तर परिणमन होता रहत) है इछ को घी धर धही समझ पाते, वह भी प्रोगघएल्न 
है। काल दृब्य-लोकाकाणके एक एक प्रदेशपर पृष एक कोल द्रव्य भवस्थित है चोर 
वह झपने धापमें समयरझूप परिणमन झरता रहता है। एक समय कया होता है इृ्ध 
को हम परिवर्तन शब्दसे नहीं कह सकते । परिवर्तन होता है मुकावलेमें | दो. समयक्षे 
परिद्धमनर्मे हम परिवर्तनका व्यपदेश कर सकते हैं। एक हो समयमें किए हुए पद 
में उसको बर्तेना शब्दसे कहा गया है। शपने सश्व्मे रहता, इततेमें एक समयका कार्य 
है । तो प्रत्येक लोकाकादाके प्रदेशपर णो एक एक कालाणु अवस्थित हैं उसमें जो 
समय मनामका परिणामन होता रहेता है पह समय परिखणमन जब बहुत समयका 

म्नन्ध जोडकर कहा जाता है तो वह व्यवह्याइ्के योग्य होता है । इसी कारण 

झञावली, पल, घडी, घटा साल, पल्य, सागर इन सबको व्यवहारकाल कहा गया है ॥ 


सर्वे पद्ार्थोमे सामान्‍्यविशेषात्मकताकी सिद्धि--छहों जांतिके पदार्ों 
में उत्ादग्ययध्रौव्यात्मकता पायी भा उह्दी है । प्रव उन्हींकोी हम सामान्य विशेबात्मक 
ढगते देखें तो सामान्य तत्त्व हुआ ऋ"षिेकी मेह खाफर । इस हो पत््वकों धयष्द ख्थ 
के लक्षणकों कहा गया है --गुएा बाद बाला हो सो द्रव्य है । उपमे भी मक्की 
प्ण्ता हो, है घोव्यसे भौर पर्यायक्री समता है उत्यादब्पययसे । यो प्रध्येक परदार्च 
उत्पादव्ययघोरप इन तीन तत्त्वों स्वरूप है। झौर, इसी लिए वे सत्‌ हैं। इस प्रकार 
का सत्त्त समदापप्रें कहाँ ? उत्तार हो, प्यव हो फिर प्री रहें देती कोई चोज हो तब _ 


२८६) परीक्षा मुससूत्रप्र बचत 


घो सदूभूत है ।.धर्मं बिना पर्मी कहाँ ? विशेष धर्म हो म्थवा सामोस्य धर्म हो, बह है 
पया ? वस्तुकी जो दाइवत धाक्ति है धर्म है वह तो वस्तुकी अभिन्न दाक्ति हुई भौर जो 
मिटने वाली घदलने वाली ज़रूरी बात है घह परिणमन हुप्ता । तो यो पदार्थों वे सब 
कल्पनासे जानी गई पोीजें हैं । गुणा, फर्म, सामान्य, विधोप समवाय सदमृत नहीं हैं। 
जो सदभूत है उसे पदार्थ फहते हैं ॥ तो पदार्थ थे ही ६ जातिके सही प्विद्ध हुए । प्रव 
छघनका मूल छेफरके विस्तार बढ़ता जाय तो भेद प्रभेद भी युक्त होगे ? यों प्रमाणका 
विषय पूछा गया था ।/ उसके फ़त्तरमें यह सिद्ध किया गया कि घामान्यविश्वेयात्मक 
पदार्थ ही प्रमाणका विषयभूत होता है 





